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FILOSOFIA E RELIGIOSIDADE
NA OBRA DE MANUEL DE ARRIAGA

Jost Luis BRANDAO DA LUz *

A ideia de que o homem e a sociedade se poderiam compreender fora
dos imperativos que o pensamento teolégico costumava enunciar nao foi
suficientemente forte para afastar do horizonte das concepgées de Manuel de
Arriaga a influéncia dum sentimento religioso que ele nunca iludiu. Na sua
perspectiva, 0 homem e a sociedade obedecem a uma ordem racional, pura-
mente humana, que organiza o espago interior das consciéncias individuais
¢ as relagdes interpessoais 2 margem da tutela reguladora que a autoridade
eclesidstica consagra. A fé ndo poderi ser entendida como a aceitagao passiva
e macica do que a ortodoxia da religido instituida impGe, mas constitui antes
um compromisso, em que cada um é chamado a tomar posigao, de acordo
com os ditames da sua consciéncia e os principios do conhecimento e da
ciéncia. Serd, assim, a razdo esclarecida a impor um novo espirito religioso
que escapa ao controlo da teologia e das certezas da religido revelada.

A forma como Manuel de Arriaga lidou com o problema da religido, que
agitava profundamente a sociedade do seu tempo, reflecte estas orientagdes.
Sem propriamente cerrar fileiras nas hostes dos circulos positivistas e repu-
blicanos a que estava ligado, Arriaga ndo segue atrds do estandarte do
ateismo, o credo do homem emancipado, e do anticlericalismo, o combate
urgente da nova causa. Pelo contririo, o seu pensamento parece tomar a via
tolerante da tradicio iluminista que, j4 desde Hobbes, havia transferido a
esfera da religiio do dominio publico para o privado, ao substituir o suporte
que ela conferia 3 autoridade do Estado pela organizagio juridica que asse-
gurava a utilidade comum dos cidaddos. Serd nesta sequéncia de ideias que
iremos apresentar 0 nosso tema, em primeiro lugar, procurando compreen-
der a acgio reformadora de Manuel de Arriaga a partir dos ideais de verdade
e de justiga firmados no saber das ciéncias positivas e no direito moderno,
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em segundo lugar, tentando enquadrar a sua critica 4 ac¢do da Igreja e a sua
visdo da religiao na atmosfera do deismo que certamente as impregnava.

Um pensamento reformador

A nova ordem moral da vida social, em consonincia com a mundivi-
déncia trazida pelas ciéncias positivas e o direito moderno, reflecte uma
visao do homem e da sociedade em continuidade com a natureza ¢ a dini-
mica das leis da vida. A organizagio social tem sido vitima duma concep-
¢do redutora do homem, que o tem emoldurado no quadro de principios
religiosos e doutrindrios, forjados na intimidade duma consciéncia isolada
da relagdo com o mundo e os outros. Esta orientacio tem sido fortalecida
por uma visio dualista do homem, difundida pelas doutrinas teolégicas e as
correntes de pensamento metafisico que reflectem a sua inspiragio, tendo
também sido responsdvel pela condugdo da vida social por um caminho dis-
tante dos ideais de verdade e de justica que a deveriam nortear.

A valoriza¢do da alma, como principio de vida e de perfeicio do
homem, apresenta-a como sede da lei moral e instancia reguladora de toda
a actividade humana. E ela quem preside as decisdes do livre arbitrio e
assume a responsabilidade dos actos individuais, esfor¢cando-se por
preserva-los das contaminagdes materiais ou mundanas que a relagio pro-
viséria com o corpo torna indesejdveis. Desta forma, tudo o que é material
ou terreno deverd ser mantido a distancia, por impedir a realizacio do fim
tiltimo do homem, o qual nio depende, nem do mundo nem dos outros
homens, mas apenas do dom da Graga de Deus que se manifesta no intimo
da sua consciéncia. Compreende-se, pois, que o principio-base desta con-
cep¢io do homem radique no apelo 2 interioridade, ao «conhece-te a ti
mesmo» socrdtico, assumido como lema das concepgdes inatistas e aprio-
ristas do sujeito cognoscente e moral, conforme manifesta a voz da consci-
éncia ou da recta razdo ¢ os ensinamentos propalados pela teologia e o pen-
samento metafisico das filosofias espiritualistas !.

Esta «antropologia negativa» partia do «falso principio de que 0 homem
havia de encontrar a solugio do seu destino nos escassos ¢ improdutivos
limites da sua individualidade efémera»2. Contra esta ideia, Arriaga propde
uma concepgao positiva do homem, de teor bio-social, que considera a alma
ou a consciéncia, nio jd como a sede das faculdades inatas, mas como sendo
o nicleo onde se harmoniza o fluxo de influéncias de ordem natural e social.
A alma nido se compreende em oposigio ao corpo, como uma forca evasiva
do mundo da corrupgdo e orientada para o isolamento da pitria celeste da

! Cf. Manuel de Arriaga, Harmonias Sociais, Coimbra, F. Franca Amado, Editor, 1907, Pp-
169-171,
2 1bidem, p. 172.
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imortalidade. Pelo contrério, os vinculos que a ligam ao corpo orientam-na
na direccio do mundo fisico, biolégico e social. As teorias teolégicas e
metafisicas do homem revelam-se absurdas e sem fundamento, e s6 a cién-
cia serd capaz de fornecer elementos que permitam explicar o sentido da
vida. A todos os que véem na promogio do bem comum o fim supremo da
ac¢io humana, este consiste em «reconhecer que é dentro do mundo; ¢ den-
tro da Humanidade que o domina, que grandes e pequenos, ricos e pobres,
tém de encerrar o seu destino, enquanto na Terra viverem, nio podendo
contar com outro; e que ¢ s6 ali que lhes cumpre acender os esplendores da
Verdade, do Amor e da Gléria, que, na sua ignorancia, haviam reservado
para as fantasticas regides do invisivel além da campa, regides que lhe nio
pertencem!» 3 ; i

O homem compreende-se, ndo a partir da sua interioridade espiritual,
mas das suas energias organicas que o conhecimento procura compreender.
Com efeito, assim como a biologia explica a complexidade do organismo
humano por meio da simplicidade da célula inicial e das suas sucessivas divi-
sdes, também a sociologia dever explicar o processo de transformacao ani-
mal do homem em um ser dotado de consciéncia, capaz de dirigir os desti-
nos do Universo. Compete A investigagio conduzida pela biologia dar a
perceber o organismo corporal como sede dos fenémenos fisicos, quimicos
¢ mecanicos, bem como duma gama variada de «fenémenos psiquicos com
os quais se gera o pensamento, a ideia, a palavra, a Ciéncia, a Arte ¢ 2
Inteligéncia, que sio potenciais prodigiosos com os quais, servindo a causa
do Verdadeiro, do Belo, do Bom e do Justo: agitamos o Universo nas suas
entranhas; fazemos o submisso instrumento das nossas aspiragdes a0 Ideal
Supremo, a harmonia consciente das almas e das coisas!»*

A par dos elementos de ordem organica, que estdo na base da constitu-
icio dos fenémenos psiquicos, Arriaga sublinha a intervengio de factores de
ordem social, como a moral, o direito e a justica, que abrem a dimensdo ani-
mal do homem A esfera mais elevada que ele poderd atingir, o vasto orga-
nismo da Humanidade. Ultrapassa assim, por esta forma, a sobrevaloriza-
¢io que, em Renovacdes Historicas, sob a influéncia de Montesquieu,
concedia aos agentes do meio, como o clima, o solo, os recursos alimenta-
res, para determinar a vida individual e social dos povos?. A passagem dum
nivel animal, em que a componente biolégica é dominante, para um nivel
social, de gradual integragao na familia, na comuna e na nagio, leva o indi-
viduo a ultrapassar a dimensio individualista, egocéntrica e isolada, que a
componente biolégica impde, ¢ a refazer a sua ligagdo a natureza e a socie-

3 Ibidem, p. 176.

4 Ibidem, p. 178.

5 Cf. Manuel de Arriaga, Renovagies Historicas. Necessidade da Intervengio das Ciéncias
Naturais na Histéria Universal dos Povos para Assentd-la em Bases Positivas e Dar-lhe um
Cardcter Verdadeiramente Cientifico, Lisboa, Imprensa, Rua da Rosa, 1878, pp. 9-11 ¢ 45.
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dade do ponto de vista da Humanidade, ou seja, a orientar as relagdes com
os seus semelhantes por modelos de equilibrio, de solidariedade, de mutu-
alidade e de harmonia.

A vida em sociedade abre-se aos mais elevados sentimentos de altruismo
e de promogao do bem comum, a0 mesmo tempo que permite beneficiar dos
servicos duma variedade de 1nst1tu1t;ocs, desde as de natureza rehgmsa e
moral, até as de caricter econémico e politico. Pela inser¢io no convivio
social, o individuo partilha dum capital de valores humanos e de conheci-
mentos cientificos que o fazem participar num horizonte comum a toda a
Humanidade. As luzes da ciéncia e a regulamentagio do direito, duas cria-
¢Oes eminentemente sociais, tornam possivel afirmar no mundo um designio
colectivo, dio corpo aos ideais de igualdade e de justiga entre os homens,
permitindo a efectiva «reparagido de Justica para todos os oprimidos» ©.

Certamente que estes ideais ji haviam sido teorizados, na forma de
principios morais e religiosos, pelas grandes rehgloes reveladas que influen-
ciaram a cultura dos povos. Também a filosofia pritica de Kant os teve pre-
sente, na forma dos imperativos categéricos, e a Revolugio Francesa tomou-
-os por lema da criagio duma nova ordem social. Nio obstante todas estas
teorizagdes, que tomavam a dignidade e os direitos do homem como prin-
cipios basilares das relagdes sociais, elas pouco contribuiram para eliminar
da face da terra a exploragao do homem pelo homem e criar uma sociedade
igualitdria, em que a justica assegurasse um lugar para todos sem excepgao.
A proclamagio dos Direitos do Homem, de 1789, degenerou num rol de ini-
quidades, persegui¢oes indiscriminadas e execugdes em massa, que mostra-
ram ser impossivel operar a transformagao social com base apenas na enun-
ciagio de i intengdes reformistas, de maximas morais ou filoséficas. Havera
que intervir ao nivel das estruturas que organizam a sociedade, dotando-a
com institui¢des que tornem vidvel a sua reforma, de modo que as boas
intengdes nio fiquem desfasadas do desenrolar efectivo dos acontecimentos.

Nio se opera a transformagdo social por processos meramente politi-
cos, como prova o fracasso a que conduziu a Revolug¢io Francesa, nem por
processos puramente econdmicos, como pretenderam, entre outros,
Fourrier, Saint-Simon, Proudhon e Marx, que preconizaram novas formas
de criar riqueza e de a distribuir. O problema reveste uma profunda com-
plexidade e s6 pode ser compreendldo fora do antagonismo dos interesses
individuais ou de grupos, isto é, se nos colocarmos «na regido mais alta,
mais luminosa e serena da Ciéncia e do Direito Moderno, cooperarmos,
com a palavra e o exemplo, no complexo e dificil problema do destino
humano»’. Renegando as solugdes revoluciondrias de inspiragio socialista,
que tanto entusiasmaram alguns dos seus contemporineos, Manuel de

6 Manuel de Arriaga, Harmonias Sociais, p. 163.
7 Ibidem, p. 204.
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Arriaga faz profissio de fé na forca da Ciéncia e do Direito, como tnica
forma de construir uma sociedade igualitaria.

Os movimentos revoluciondrios que a histdria regista mostraram que €
impossivel redimir os povos das injustigas sociais com base apenas em prin-
cipios metafisicos, sejam eles de natureza religiosa ou filoséfica, mas que é
indispensavel tomar medidas de ordem moral, juridica e institucional que
os possam concretizar. E para cumprir estes propdsitos que Arriaga se pro-
poe executar o programa da Revolugao Francesa que, como Proudhon ja
havia percebido, ficou metade por cumprir, ou seja, se limitou apenas a
intervengio politica, nio se preocupando com o desenvolvimento industrial
do pais®. Com a sua obra, procura assim conferir solidez «ao Ideal humano,
ao Verdadeiro, ao Belo, ao Bom e ao Justo, por meio das leis divinas da
organiza¢io bio-social; cercar estas instituigdes, de organismos, embora
complexos e numerosos, estreita e indissoluvelmente ligados entre si para
formarem um grande todo, um grande ser moral, uma entidade suprema, a
Humanidade, que nos ajude, que nos proteja, que nos engrandega, que nos
solidarize e identifique com todas as forcas colectivas que a representam,
para que elas todas e cada um de nés de per si resistam e triunfem, acom-
panhando os processos e a Vida no Universo»°.

Manuel de Arriaga aposta firmemente no valor da ciéncia para comba-
ter todos os obscurantismos que a alianga entre «o trono e o altar» teimava
perpetuar no pafs. Para erradicar a ignorancia e o preconceito, e banir para
sempre as desigualdades sociais, o autor assevera que «s6 hd um meio:
assentar em bases indestrutiveis, e nelas entronizar para sempre, a soberana
Gnica das almas e dos povos — a Ciéncia, porque s6 ela nos pode garantir
o triunfo da Verdade e da Justica» 1°. Estes constituem os dois agentes que
poderio assegurar a felicidade na Terra: a Verdade, pela clarificagdo que o
desenvolvimento das ciéncias positivas torna possivel, faz brilhar com trans-
paréncia o conhecimento da regularidade dos fenémenos e das situagdes; a
Justica, sob o triunfo da Verdade, promove uma ordem juridica nova e o
resgate do homem da opressio e da exploragio. «Das noges que o homem
tiver de si, do seu semelhante, do mundo, das leis do universo, das leis da
vida, das leis histéricas, da biologia, da sociologia enfim: dependerao os
principios morais e juridicos por que ele se deixard governar ou se gover-
nard a si préprio» 'L,

Porém, para que a sociedade nio continue sendo vitima dos improvisos
do acaso, das ambicdes dos poderosos, do oportunismo dos mais habeis, nao
se podera ficar no simples enunciar de principios programiticos, mas havera

§ Cf. P--]. Proudohn, Idée générale de révolution an XIX*. siecle, nouvelle édition, Paris,
Librairie Internationale, 1868, pp. 41-42.

9 Manuel de Arriaga, Harmonias Sociais, p. 105.

10 Ibidem, p. 63.

1 Jbidem, p. 66.
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que intervir no terreno social. Para descer do plano das ideias e das intengdes,
Arriaga propGe entao a constituigao de «uma cadeia vasta de institui¢des fun-
damentais e dos respectivos 6rgiaos complementares, onde a Moral e o
Direito, passando por diferentes graduagdes, se ampliem e fortalecam; se
transfigurem, transpondo as fronteiras estreitas das familias, das comunas,
dos estados, da federacao dos estados e das nagoes, até atingirem a sua maxima
amplitude ¢ unidade, integrando-se na Natureza e na Humanidade!...» 12

As antigas orientagdes teoldgicas e metafisicas defenderam o mais com-
pleto isolamento do mundo, nomeadamente, a privagio dos bens da natu-
reza e do convivio das pessoas, a favor do encontro solitirio com Deus, na
interioridade da consciéncia, onde se encontra gravada a lei moral. Em con-
traposigo, Arriaga sustenta que «o homem s6 se valoriza, socializando-se, e
s6 se socializa, com os recursos infinitos que lhe fornecem a Natureza, e os
diferentes agregados humanos, de que faz parte» 1%, E no contacto com a
natureza ¢ no convivio social que forma a sua consciéncia e constréi a sua
personalidade, do ponto de vista intelectual e afectivo. A relagio com a natu-
reza, no entanto, nio representa um apelo romintico a uma estilo de vida a-
-social e privado dos bens fisicos que a civilizagao proporciona, mas faz-se
pela mediacdo das luzes esclarecidas da razao ou das ciéncias positivas, que
desafiam a proibi¢ao divina de se apoderar do fruto da drvore da Ciéncia.

Sem a razdo, ou seja, sem o controlo criterioso que o conhecimento cien-
tifico proporciona, nio serd possivel usufruir dos beneficios inestimaveis que
a natureza tem para oferecer. Ji em 1866, na disscrtagﬁo que apresentou para
concurso na Escola Politécnica, esta perspectiva estava claramente delineada.
E certo que, nesse texto, a histéria aparecia ainda como «a realizagio do pen-
samento de Deus pelas mios fracas do homem» * ¢, no confronto entre as
escolas espiritualista de Paul Janet e positivista de Emile Littré, o jovem
Arriaga tomava partido «convictamente pela primeira, como a tnica verda-
deira» 15. Todavia, considerava o momento em que «a razio impds a sua sobe-
rania aos poderes da natureza e os obrigou a colaborar nos vastos monu-
mentos da sua civiliza¢do» %, como sendo a terceira grande conquista da
humanidade, chois de ter dominado os animais e proclamado a soberania
popular. Nesta época, manifesta a preocupagdo pela organizagao do saber, nao
com base no olhar impressionista da intui¢io, mas através dum procedimento
que «parte da anilise e observacio dos factos para as leis que os regulam»,
acrescentando logo de seguida que «tudo o que nio pode manifestar-se por
este sistema, nao digo que seja desprezado, mas é posto em ddvida» 17

12 [bidem, p. 106.

13 [bidem, p. 10.

¥ Manuel de Arriaga, Sobre a Unidade da Familia debaixo do Ponto de Vista Econémico,
Lisboa, Imprensa Nacional, 1866, p. 43.

15 Ibidem, p. 15.

16 Ihidem, p. 27.

V7 Ibidem, p. 14.
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Esta concepcio, que se formou cedo no seu espirito, ird posteriormente
ganhar maior expressio a2 medida que os canones positivistas forem sendo
assumidos. Desta forma, o retorno i natureza que Arriaga preconiza nao
poderi ser entendido como a passagem do homem duma extrema submissao
a0 poder de Deus, criador e senhor poderoso de todas as coisas, para o pélo
oposto duma relagao directa com a natureza bruta, sem ordem nem medida,
que o deixaria no mais primitivo estado de vida selvagem. Serd a investiga-
¢io cientifica que ird ditar uma relagio com a natureza com vista a promo-
¢io do bem comum e do progresso social. A consciéncia torna-se conscién-
cia de si e, simultaneamente, do outro e do mundo, pela clarividéncia da
ciéncia e pelos imperativos da justica. Pela mediagio deste novo relaciona-
mento com a natureza o individuo ganha entio a perspectiva universal da
Humanidade e alcanca a maior autenticidade na vivéncia da cidadania.

A relagio do homem com a natureza restabelece-se pela vivéncia escla-
recida dos resultados da ciéncia, ou seja, em consonincia com as «leis inal-
teriveis com que a Natureza preside serenamente as metamorfoses da maté-
ria e da vida» 18. O individualismo egoista da vida selvagem, que marcou
também a vida social da idade média, foi favorivel ao desenvolvimento de
«fantasmas opressores». A consciéncia isolada deu origem a criagdo de
diversos deuses, religides, doutrinas filoséficas, que mantiveram o homem
numa relacio de permanente conflito com a natureza e as leis da vida em
que fora gerado. A insercio social restabelece o acordo com as leis biologi-
cas ¢ a dinimica da natureza, permitindo desenvolver no mundo e na socie-
dade uma accio que apenas obedece as leis da solidariedade, que sao ine-
rentes a prépria vida, ao universo e as sociedades humanas, enquanto se dei-
xam conduzir pela razio e pela justica.

A natureza é um sistema de forcas que interagem, sem se destruirem
mutuamente, e em que todos os elementos — «movimento, calor, luz, elec-
tricidade, magnetismo e outros poderes ocultos» '? — operam num equilibrio
unido e solidirio. Esta harmonia constitui 0 modelo para suster o aniquila-
mento que o homem inflige ao seu préprio semelhante, explorando-o e
dizimando-o, num terrivel especticulo sem paralelo, no mundo, entre ani-
mais da mesma espécie. A exorta¢io 2 vida feliz, de igualdade entre os
homens, sem privilégios e de total fraternidade, estd na adop¢ao dum estilo
de vida em que as leis da natureza regulam também a conduta social. Por
esta conciliagio com a natureza, o homem eleva-se a dimensio suprema da
Humanidade, em que nio h distingdo, nem de ragas nem de classes. Entao,
a sua acgio serd como «o Sol que para todos se levanta sem discriminagao
de grandes e pequenos, que a todos adopta como filhos» %, habitantes duma

18 Manuel de Arriaga, Harmonias Sociais, p. 21.
9 Ibidem, p. 30.
2 Jbidem, p. 32.
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mesma cidade onde impera a Verdade, o Amor e a Justiga, conclui Arriaga,
manifestando um optimismo sem reservas no futuro da Humanidade.

A consciéncia moral evolui gradualmente, desde uma situagao em que
pouco se distingue de qualquer animal, até atingir o pleno desenvolvimento
das sua faculdades. Em analogia com a transfiguracdo intra-uterina, que
recapitula as etapas da evolugdo da espécie, até atingir a forma humana, tam-
bém ao nivel social, 0 homem envolve-se em circulos cada vez mais alarga-
dos, que o elevam, desde a vida em familia e no Estado até a vida, segundo
a dimensio suprema da Humanidade. Este é um desenvolvimento muito
mais lento e complexo do que o biolégico, exigindo um longo processo de
interiorizagio, junto das familias, das escolas e demais instituigdes de cardc-
ter social, que asseguram a integragao social dos individuos, orientando as
consciéncias pelos ideais «do Verdadeiro, do Bom, do Belo e do Justo, de
que depende o seu bem-estar individual e colectivo, a glorificagdo continua
e perpétua da Humanidade» 2!

A génese social da consciéncia moral nio poderi estar dependente de
circunstancias ocasionais, como conflitos morais, religiosos, politicos, eco-
némicos, etc., mas, a semelhanga do que acontece com a formagao biolégica
do individuo, deveri ser conduzida pelas leis eternas e imutdveis que as
luzes da ciéncia definem, nomeadamente a sociologia, na medida em que
elas completam e aperfeigoam, no plano social, o desenvolvimento organico
do individuo. Com efeito, a formagio da consciéncia moral compreende-se
na continuidade do desenvolvimento embrionirio da célula que di origem
ao individuo. Este, uma vez constituido, desenvolve novas e poderosas
faculdades, «como as linguas, a légica, a moral, o direito, a religido, a meta-
fisica, a Ciéncia, a arte, e que sdo os principais factores da consciéncia
humana, da civilizagio e do progresso» ?2. Estas faculdades, que em outros
lugares do livro incluem também a matemadtica, a justica, a industria e o
comércio, nio sio de natureza individual, como as faculdades bioldgicas,
mas sio de natureza colectiva. Elas geram-se pela ac¢ao das institui¢des
sociais, de indole religiosa, moral, civil, econémica e politica, que se desen-
volvem, em niveis diferentes, nos 6rgdos colectivos da sociedade, que sdo a
familia, a comuna, o Estado, a federagio de estados e de nagdes, até a uni-
dade suprema da Humanidade, sem a qual nunca se poderd realizar os
supremos ideais do Amor, da Verdade e da Justica.

A humanizagio do homem em sociedade é um processo que se com-
preende como expressio da harmonia das leis da natureza que, a todos os
niveis do mundo vegetal e animal, desenvolvem uma actividade em fungio
dum destino comum, com base na associagio de esforgos, divisio do traba-
lho, mituo auxilio e solidariedade. Os factores desta transformacio sao, por

21 [hidem, p. 37.
22 Ibidem, p. 40.
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um lado, a sociedade, destacando Arriaga a importincia da acgdo social, ou
seja, «a ciéncia e a arte de bem governar os individuos e os povos, de ajudar
o integral desenvolvimento, conservagdo e harmonia de todos os 6rgaos soci-
ais e das respectivas faculdades colectivas que os geram, levando a todos em
geral e a cada um em particular a liberdade, a autonomia de que carecem para
bem funcionarem, olhando para o bem colectivo como a medicina olha pelo
bem individual» 2. A segunda ordem de factores contempla, em primeiro
lugar, os recursos infinitos da Terra, avaliados como sendo suficientes para
erradicar a miséria do mundo e assegurar o bem-estar de todos os povos, em
segundo lugar, as leis da vida, consideradas «os verdadeiros e eternos man-
damentos da lei de Deus» 24, que asseguram a integragio harménica de todos
os interesses sociais, subordinando-os ao interesse geral do bem comum.

A Igreja e o lugar da religido

A acgio social, no pensamento reformador de Arriaga, representa a ala-
vanca que podera levantar a nova sociedade, segundo as luzes da ciéncia e
as exigéncias duma moral da solidariedade entre os homens. Mas a pers-
pectiva da Igreja, ao subordinar a acgdo social a moral religiosa ou a cons-
ciéncia individual, acabou por desvid-la dos homens e dirigi-la para Deus:
«vemos imposta is multiddes, como norma de proceder, o altruismo ou o
sacrificio do interesse individual ao interesse colectivo, para servico e gloria
de Deus!...» 25 Desenvolve-se, nesta base, a crenga num Deus implacavel e
dominador — «Senhor dos exércitos» —, irreconcilidvel com os deuses
pagdos, que nio oprimiam o povo crente e favoreciam a ligagao aos praze-
res da vida.

Por outro lado ainda, a Igreja agudizou esta distorgdo, ao afirmar-se
como tnica intérprete da vontade de Deus e elo de ligagdo entre o Céu ¢ a
Terra. Os fiéis eram incentivados 2 oragio e a prética de doagGes a Igreja,
para cativarem em seu favor a vontade daquele que tudo pode, mesmo alte-
rar as leis eternas que regem a ordem natural das coisas. Para Arriaga, era
urgente suster esta exploragio do povo crente e ignorante das luzes da ver-
dade da ciéncia e «promover a sua gradual substituigio pela civilizagao
actual que ndo carece do credo, do seu poder espiritual, da sua poderosa
organizacdo hierirquica, para triunfar em todas as almas sinceras, em todos
os coracdes bem formados» 26. Arriaga acusa a Igreja Catdlica de ter distor-
cido a mensagem de Jesus, que prometeu saciar os pobres e deserdados, com
fome e sede de justica. Opde-se 2 exploragio do povo, em nome da religido,

3 Ibidem, p. 45.
24 [bidem.

% [bidem, p. 97.
26 Ibidem, p. 222.
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mas também do trono, do capital, da indtstria e demais institui¢des que tém
feito reverter em proveito préprio, no mais impiedoso egoismo, «o senti-
mento mapagavel da rehglOSldadc que existe inerente no fundo de todas as
consciéncias e que s6 tem de mudar de ob}ectwo e de processo; mas que
jamais se extinguira da natureza humana e do préprio Universo» %/,

A critica demolidora que Arriaga dirige A Igreja nio significa a negagdo
do valor que representa a religido no conspecto da vida social. As suas cen-
suras ndo atingem os sentimentos religiosos que marcam indelevelmente a
vida de cada um, mas incidem no que o autor designa o seu poder discrici-
ondrio de se constituir como tnica autoridade para interpretar a fé, conce-
der o perdio dos pecados, ministrar os sacramentos, bem como o seu dis-
curso dogmatico e intolerante sobre, por exemplo, a divindade de Cristo, a
infalibilidade do Papa, a sua atitude hostil com relagio ao «mundo» e a
«carne», considerados inimigos do homem, a sua desconfianga nos pro-
gressos do conhecimento cientifico, que contribuiu para pér 0 homem em
desarmonia com as leis gerais da natureza e criar um clima opressivo, que
Arriaga designou de «estado patolégico das almas» 28,

O triunfo das verdades da ciéncia provocou o crescente descrédito das
concepgdes que a Igreja difundia, o que explica o afastamento das pessoas
dos templos, um sintoma claro que anuncia a sua supressio, no futuro.
Porém, Arriaga nao preconiza uma atitude hostil para com a Igreja, cuja
reac¢dao permanente ao progresso dos conhecimentos é um sintoma claro do
declinio do velho mundo, face ao emergir de novas luzes, «as verdades cien-
tificas, que brilham como astros com luz prépria e que ja nio estd hoje no
poder humano reduzir, e muito menos apagar» 2%. Afirma mesmo nio nutrir
sentimentos «de 6dio ou de paixdo sectdria contra a Igreja Romana»3°.
Apesar de reconhecer na sua histéria um percurso de abusos e de explora-
¢do das consciéncias, diz pertencer «ao nimero daqueles que véem na Igreja
Catélica uma institui¢gio que, a parte o seu lado politico e ganancioso —
preparou as almas para um ideal de amor que mais tarde hi-de fazer a feli-
cidade do género humano, quando descer do Céu a Terra; a Terra onde ele
foi concebido, a Terra a que por direito préprio pertence e a que estd indis-
soluvelmente vinculado» 3!, e que o novo direito fard triunfar.

Ao mesmo tempo, confessa a sua admiragdo pelos elevados ideais da
mensagem crista e recorda alguns registos notdveis do Antigo Testamento e

27 Ibidem, p. 233. Em Cantos Sagrados, Lisboa, Manuel Gomes, Editor, 1899, livro de poe-
mas, reeditado em 2002 pela Associagio dos Antigos Alunos do Liceu da Horta, o poeta diz, com
um pendor panteista iniludivel, no soneto «O que eu vi», que encontra Deus, ao contemplar ¢ ao
interpretar a Natureza.

28 Jbidem, p. 271.

27 [bidem, p. 280.

3 [bidem, p. 281.

3 Ibidem, p. 282.
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o testemunho da piedade e altruismo de grandes figuras da cristandade. Diz
mesmo alimentar «profundo respeito e sincera admiragao» pela imponéncia
dos seus monumentos e das suas majestosas catedrais, que deverdo ser pre-
servadas para que «sirvam de exemplo aos futuros e novos crentes, de
quanto pode a alma popular quando dirigida e posta ao servi¢o dum Ideal
magnanimo e piedoso como foi o de Jesus, prometendo em nome de Deus
seu pai que haviam de ser bem-aventurados na Terra os mpns0s: de coragio,
os simples e todos os que tinham fome e sede de Justiga»

Todavia, ndo se podera extrair destes seus sentimentos uma tentativa de
votar ao esquecimento as fortes criticas que lhe dirigiu. A Igreja, pela voz
do Papa, opde-se ¢ condena as conquistas da civilizagio moderna, por isso
nio vé qualquer viabilidade na proposta que Proudhon lhe dirigiu, em A
Justica na Revolugdo e na Igreja, para que reconverta as suas doutrinas anti-
quadas, no campo polltlco, econémico e moral, as novas concepgdes.
Porque esta reconversio ¢ impensavel, a Igreja «tem fatalmente de ser eli-
minada das instituigdes vigentes, pelo préprio instinto e necessidade de con-
servagdo destas» **. O poder politico nio deverd continuar a exercer a pro-
tecgio que lhe tem dispensado, advogando assim a completa separacio entre
a Igreja e o Estado e a mais completa liberdade de consciéncia e de cultos,
a semelhan¢a do que se passa na Repiblica dos Estados Unidos da
América3t.

‘A religido nio podera desviar o homem da realizagio dum ideal de vida
que ¢ inteiramente terreno e que o fard assumir a vida em harmonia com os
ritmos imutaveis da Natureza e a perspectiva geral da Humanidade. Ai reside
a verdadeira e dnica religido, que a obra poética do autor exalta com elevagio,
como sendo «o principio, o meio e o fim de todo o existente, a fonte da vida
no Universo, o Sol ideal das almas, a Beleza Eterna, a Perfei¢ao Suprema, que
os Povos, as mulheres, as criangas, os simples, os crentes adoram, como nds,
no fundo do seu coragio, ha infinitos séculos, sob o doce nome de Deus» 3>
Trata-se pois duma concepgio religiosa orientada para a promogio da justiga
social, centrada exclusivamente na dignidade de todos os homens e na pratica
do bem, em harmonia com as leis da natureza, que a ciéncia ajuda a conhecer
cada vez melhor. Esta é, em suma, uma religido, sem cultos nem dogmas, e
que substitui a crenca em um Deus pessoal e transcendente, pela Beleza ideal,
a Perfeigdo suprema, que, na imanéncia da harmonia da natureza, permite
reconciliar o homem com o mundo e com os outros homens. Trata-se, pois,
duma religido de pendor eminentemente social e estético, que deixa transpa-
recer sem dificuldade a sua inspira¢do deista e panteista, concepgdes proprias
duma certa mentalidade cientista da época.

32 [bidem, p. 224.

3 Ibidem, p. 285.

3 Cf. 1bidem, pp. 286-287.
3 Ibidem, pp. 332-333.
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Para Arriaga, o sentimento religioso é natural no homem e nio poderd
ser confundido com o corpus doutrinirio que as «religides reveladas» foram
acumulando. Como explica no preficio que escreveu para os Cantos
Sagrados, a religiosidade «estd no fundo da nossa natureza» e responde a
necessidade que cada um experimenta de «procurar um ideal fora das contin-
géncias humanas». No final desse mesmo livro, nas «Notas elucidativas» ao
primeiro poema que d4 o tom 2 intensidade religiosa da obra, torna mais pre-
cisa a sua ideia, ao identificar a religiosidade com «o sentimento de respeito
por um Poder superior, causa primdria, ponto de partida, iniciagao e justifi-
cacio de todo o existente, de tudo quanto vemos e sentimos» *¢. O sentimento
religioso exprime a convicgio de que Deus ndo serd substituivel pelas expli-
cacdes da ciéncia, j4 que estas se limitam ao que poderd ser observado e
demonstrado, colocando por isso fora da sua esfera a explicagao dos fenome-
nos pelas suas causas tltimas. Porque as explicagdes cientificas nao assentam
em fundamentos cuja solidez seja inquestiondvel, mas em hipoteses crediveis
que a qualquer momento se poderdo desautorizar, elas ndo deixardo de cons-
tituir sempre «meras conjecturas». Desta forma, deixam sem resposta as mais
fundas e inquietantes interrogagdes que brotam do intimo da «consciéncia e
do coragio» dos homens, que ele diz ser «o povo e a mulher, isto ¢, os obs-
curos, os simples, os que trabalham, os que sofrem e os que amam» ¥7. Estes,
que por serem incultos terdo de ser devotos, ndo poderiam esperar que «os
sabios lhes desvendassem os segredos da natureza, e convertessem as suas ver-
dades, chamadas irredutiveis, num Ideal Supremo, que, para todos os efeitos,
substituisse a Ideia de Deus a que o Cristianismo deu uma feigdo tdo amorosa
na interpretagio larga e fecunda de um Pai Celeste» 8.

Mas o Deus a que Arriaga se refere estd fora dos cinones da especulagio
teologica das «religides positivas», que fustigam o povo crente com as ameagas
da condenacio eterna para os que se deixam seduzir pelas coisas mundanas,
tidas por imundas e hostis ao destino dltimo do homem. Contra esta visao de
«desconforto e de desesperanca sobre o destino do homem» 3%, opde-se uma
concepeio algo ficticia de Deus que é «como que o simbolo que personifica a
Perfeicio Absoluta; o Ideal do Universo; a causa primdria de todo o existente;
o Sol vivificador das consciéncias e dos mundos. E a Beleza, é o Amor, é a
Justica, a que o mundo obedece (...) é o Ser por exceléncia, a chave insubstitui-
vel do multiplo e misterioso Problema da Vida» *°. Um «Deus que o mundo
esconde», como diz no poema «A 4rvore», por ser a Luz que «incita o0 mundo
a0 movimento», porque ¢ do mundo «a Forga, a Alma, a Vida, /A esséncia do
meu préprio Ser, a minha prépria Ideia, /O préprio Deus, talvez!... Beleza,

36 Idem, Cantos Sagrados, p. 150.
37 Ibidem

38 Ibidem

3 Ibidem, p. 155.

4 Ibidem, p. 149.
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Amor, Verdade!», conforme os versos do soneto «Alvorada». Trata-se de um
Deus com todos os ingredientes teéricos proprios das concepgdes de inspira-
¢io deista, ou seja, de acordo com a caracterizagao kantiana, um Ser supremo,
eterno e criador de todas as coisas, cuja realidade se ndo pode determinar de
forma precisa, mas que actua cegamente, sem inteligéncia nem liberdade*!.
Como diz Arriaga no soneto «Mundo interior», ¢ um Deus que é «Matéria ou
Forca, Lei ou Divindade /Quem quer que seja que dirige o mundo, /Esparze
em tudo o espirito fecundo /Do Sumo Bem - Beleza, Amor, Verdade».

No quadro de cambiantes duma estética matizada por tons de
claro/escuro, que opde o exterior, a natureza, ao interior soturno da alma e do
templo, em que «os frageis mortais descansam um momento!...» 2 Deus surge
sempre associado a Luz que envolve a interpretagio contemplativa da natureza
num circulo de harmonia e de esplendor. A visio optimista da natureza torna-
_a expressio harménica e perfeita do Criador: «a Biblia da Verdade e do Amor,
escrita com palavras vivas e eternas, que ndo carecem das explicagdes dos con-
cilios Ecuménicos, para serem os verdadeiros dogmas do nosso credo» . O
Deus da religido universal que Arriaga quer dar a conhecer exprime-se ou
manifesta-se plenamente na natureza, onde tudo ¢ alegre, luminoso, esplén-
dido de harmonia, azul sem macula, em contraste com a letargia que dimana
«da frouxa limpada /D’um templo de Jesus!...» ou com a «noite finebre» da
alma dilacerada pelo «embate de paixdes». Por isso o poeta aspira a despren-
der da sua alma «as asas negras», para que entre nela «alegre a luz do dia, /A
luz vinda dos céus!» E dirigindo-se a toda a obra da criagao, anseia por acer-
tar o ritmo da sua vida com a lei de Alguém que «Rege os mundos que rolam
pelo espago!», com um «olhar que nunca dorme —a Providéncia», entendida
como uma mecanica de ritmo inalteravel, diz o soneto «Amor e Providéncia».
A ordem da natureza é o hino permanete a uma sabedoria que se nao apre-
senta subordinada aos parimetros da razio humana, conforme deixa transpa-
recer no poema “Tristeza”:

«E vés, filhos do sol, tribos inimeras
Da familia de Deus, plantas e flores
Insectos ¢ animais,

Que engolfados nos gozos do Universo,
Neste conserto imenso de harmonias,
Nos céus Deus louvais:

Ah! Venho-vos tomar por meus mentores,
Pois vale bem mais a luz do vosso nstinto,
Que a luz desta razio,

i1 Cf. 1. Kant, Critica da Razdo Pura, wad. de Manuela Pinto dos Santos e Alexandre E
Morujio, Lisboa, Fundagio Calouste Gulbenkian, 1985, pp. 525-526.

42 Cantos Sagrados, p. 101.

5 Thidem, p. 155.
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Se eu ndo sei como vGs viver contente,
Trazer o azul dos céus na consciéncia,
E a paz no coragao!»

Manuel de Arriaga faz profisso de fé na religidio universal que encon-
tra Deus na harmonia e luminosidade da Natureza: nio na frieza e escuri-
ddo dos templos, mas a luz dia, «sob o tecto azul do Templo Eterno», diz
em «Ave Creator!». Ao mesmo tempo declara o seu amor a Humanidade e,
no poema «Aos Catdlicos», toma Jesus Cristo por «meu mentor /(...) por
meu escudo, /Por meu amparo e guial»

A posicao de Arriaga face a religido lembra em grande parte a de
Herbert Spencer, para quem a afirmagio do Absoluto aparece, por um lado,
como um postulado derivado da configuragio relativa do conhecimento da
realidade, quer da ciéncia quer mesmo da religido, por outro lado, como
algo de natureza Incognoscivel, da ordem do mistério, que suscita sempre
uma interpretagdo. A razdo nao se deixa subordinar a orientagdes e objec-
tivos que lhe sejam estranhos e reconstitui, pelos préprios meios, o espaco
mental em que habitam as suas convicgdes. A consciéncia individual, que
alinhava a sua marcha pelo ritmo compassado que o magistério da Igreja
ensinava, julga-se suficientemente equipada para esclarecer o problema reli-
gioso fora dessa subordinagdo, mas apoiada apenas nas suas préprias forcas,
sem se deixar coagir pelo poder sancionador da ordem estabelecida.

Conforme Locke ji havia advertido, era necessdrio proceder a desobs-
trugdo da mente, ndo apenas de tudo o que pudesse obscurecer a constru-
¢30 dum conhecimento verdadeiro, mas também, de todos os residuos for-
mados por teorias e sistemas teolégicos que, de forma abusiva, se foram
depositando no interior da nossa consciéncia. Por sua vez, Leibniz, ao
propor-se conjugar a fé e a razio, defende a explicagio racional dos dogmas
para servir de sustentagio duma «religido natural», que nio possua nada de
contrdrio com a Revelagio. Este tema da religido natural estd presente em
Kant, para quem somente as exigéncias dum pensamento consequente con-
ferem autenticidade 2 Revelagio cristi. Voltaire partilha também desta
repugnancia face as interferéncias de irracionalidades que envolvem o fené-
meno religioso numa durea de mistério e de obscuridade, que intoxicaram
as mentalidades e contribuiram para criar um clima de intolerancia, de per-
segui¢do entre grupos e paises que perderam a razio *4.

O combate a manipulagio da credulidade publica, promovido em
grande parte pelo poder eclesidstico, passa fundamentalmente pelo esclare-

* Cf. G. Gusdorf, Diex, la nature, "homme an siécle des Lumiéres, Paris, Payot, 1972, pp-
91-100 e 122-142.
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cimento que o conhecimento cientifico pode trazer a desmistificagio das
construcdes que a especulacio teolégica edificou e fez expandir. O defsmo
caracteriza este processo, qué desde o'século XVIII procurou centrar o sen-
timento religioso de cada homem na resposta ao apelo da voz secreta de
Deus no intimo da consciéncia de cada um. E ‘teve continuidade no'século
XIX onde a ciéncia pretendia deter-o' monopdlio das tnicas certezas que 0
homem poderia possuir. A clarividéncia que envolvia o cientismo nio dei-
xou de provocar brechas na robustez do edificio da metafisica tradicional,
o que conferiu 2 razdo a incumbéncia de submeter clareza e ao rigor das
suas regras e concepgdes todos os dominios que envolvessem o homem,
incluindo a moral e a religiio, que se deveriam justificar perante a filosofia.
Em matéria religiosa representa uma posi¢io intermédia entre, por um lado,
uma ortodoxia teolégica, fragilizada pelos avangos do conhecimento, ¢ um
corpo eclesidstico, debilitado na sua influéncia e autoridade, por outro lado,
o ateismo radical, propalado pelo positivismo e outras correntes de pensa-
mento.

Sem definir um corpus doutrindrio que o possa identificar como um sis-
tema de pensamento monolitico, como bem viu G. Gusdorf*, o deismo
abriga um conjunto de tendéncias que se reconhecem pela partilha dum
certo liberalismo em matéria religiosa e pela preocupagio de caucionar, por
meio da religio, os valores morais e sociais que organizam a conduta indi-
vidual e colectiva. Visando instaurar o universalismo religioso, o defsmo
poe em evidéncia a revelagio que se enuncia a partir do intimo da consci-
éncia individual, a qual poderi ganhar expressio nos mais diversos contex-
tos culturais e teolégicos que a interpretam. Mantendo alguma reserva com
relagio a aspectos particulares da Revelagio crista, admite, em geral, a exis-
téncia de Deus criador e soberano, mas contesta a elaboragdo teolégica que
impds a concepgdo trinitdria de Deus, a origem divina de Cristo, o0 mono-
pélio salvifico da Igreja e consideram o cristianismo em paralelo com as
demais religides. S6 o reconhecimento de que o sentimento religioso se ndo
deixa dominar pela ortodoxia de nenhuma estrutura eclesidstica poderd
assegurar a realizagio do grande designio da religido: promover a paz social
e a coexisténcia pacifica de todos os credos. O debate em torno da religidao
processa-se decididamente sob os auspicios da razao e num terreno desmi-
nado dos artificios que as teologias armadilharam.

Estas concepgdes acabaram por integrar, de uma forma generalizada, a
cultura espiritual das suas épocas e apostaram no propdsito de desfazer os
mal-entendidos que, em matéria de religido, dividiam os homens, vitimas
das irracionalidades que iludiam os mais desprevenidos. O pensamento de
Manuel de Arriaga e as suas concepgdes sobre o papel da Igreja, ao nivel

45 Cf. thidem, p. 130.
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moral, social e teol6gico, parecem dominados pela preocupacio de afirmar
sem reservas os direitos da razao em matéria de religiao. O seu combate nio
tem o propésito de aniquilar a religiosidade, que diz ser inerente 2 natureza
de cada um, mas antes, ao contririo dos propésitos assumidamente ateus do
positivismo demolidor de Tedfilo Braga, promover a religiio universal da
Razio, da Verdade, da Beleza, do Bem, da Justica, os valores absolutos que
os sentimentos religiosos de cada homem mantém eternamente vivos.



