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DELFIM SANTOS E HENRI BERGSON:
PROXIMIDADE E DIVERGENCIAS!

Magda Costa Carvalho

Universidade dos Agores

M. Delfim Santos, actuellement professeur a 1'Université
de Lisbonne, aprés avoir fait sa licence &s lettres avec
Leonardo Coimbra est allé & Paris et a en I'occasion
d’expliquer a4 Henri Bergson les raisons de 1’admiration
dont il jouit dans certains cercles intellectuels au Portugal.
Alvaro Ribeiro, «Bergson au Portugal», p. 228.

Delfim Santos nasceu no Porto, em 1907,-e a sua obra constitui um
dos momentos fundamentais do pensamento filoséfico portugués contem-
poraneo. Dotado de um espirito inquieto e de uma formacao filoséfica de
grande consisténcia, estudou nos grandes centros intelectuais europeus da
época. Nio obstante, e de acordo com alguns comentadores, Delfim Santos
terd sido um dos pensadores portugueses menos acarinhades pela institui-
cdo universitdria nacional. A incompatibilidade entre o jovem Delfim e
Joaquim de Carvalho, na altura um dos mais eminentes professores da elite
académica filosdfica coimbrd, revelou-se j4 desde a frequéncia da licencia-
tura em Ciéncias Histérico-Filoséficas. A audécia e o inconformismo que
desde muito cedo marcaram o espitito do pensador portuense, levaram-no,
inclusivamente, a desafiar a autoridade filoséfica do lente. Anos mais tarde,
seria o préprio Delfim Santos a reconhecer, nesse seu acto inconsequente,
ecos herdados de um outro repto ocorrido na mesma Universidade contra o
peso do academismo € a consequente colorago institucional da Verdade: o
arrebatamento do jovem Antero contra o veterano Castilho? O clima ten-

1 Texto elaborado no decorrer dos trabalhios de preparagfio da dissertagfio de doutoramento,
ao abrigo de uma bolsa concedida pela Fundag8o para a Ciéncia e a Teconologia.

2Cf, D. Santos, Obras Completas, IV, Fundagio Calouste' Guibenkian, Lisboa, 1998,
cartan. 15, a Alvaro Ribeiro, de 1 de Abril de 1932, p. 48..

Philosophica, 30, Lisboa, 2007, pp. 245-275
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deu a encrudescer com o acentuar desta quezilia, o que, durante muito tem-
po, contribuiu largamente para que Delfim Santos permanecesse afastado
do meio universitirio portugués e fosse, posteriormente, conduzido para
uma espécie de exilio académico for¢ado nas cadeiras de Pedagogia. Del-
fim Santos, um dos mais brilhantes espiritos filoséficos da geragio de dis-
cipulos de Leonardo Coimbra, viu gorada qualquer possibilidade de ensinar
Filosofia no meio universitério, sua auténtica vocagio?, o que, felizmente,
ndo o impediu de nos legar um corpus textual rico em problematizac¢io
filos6fica e onde se encontram espelhadas ndo s6 as suas inquietacdes
enquanto individuo, mas sobretudo as d{ividas e anggstias que perpassavam
o saber filoséfico, nacional e europeu, da época.

As viagens que empreendeu 3 Austria e & Alemanha, ao abrigo de
uma bolsa de estudos do Estado portugués, a fim de estudar o neo-
-positivismo vienense e a metafisica alemi contemporinea, abriram a sua
mente a um conjunto de conhecimentos que jamais poderiam ter sido
adquiridos nos limites das fronteiras portuguesas e apuraram um engenho
filoséfico j& de si prodigioso. Em Outubro de 1935, a caminho de Viena,
Delfim Santos demorou-se cerca de 10 dias em Paris e deixou-se seduzir
pelos encantos das livrarias e alfarrabistas parisienses, onde se respirava
Filosofia. Mas a estadia em Paris haveria de ficar marcada por um outro
acontecimento de considerdvel repercussio nfo s6 no percurso filoséfico
do autor portuense, como também nos espiritos de alguns dos seus cole-
gas geracionais: a visita a residéncia de Henri Bergson.

1. A aproximacao de Delfim Santos ao bergsonismo

Uma das primeiras publicagdes de Delfim Santos intitulou-se “Dina-
mismo Espiritual” e surgiu no inicio de 1929, num periédico intitulado
Portugal Evangélico. Por essa altura, o autor contava com apenas 22 anos
de idade e frequentava a Universidade de Coimbra. Em pouco mais de
pdgina e meia, Delfim Santos constréi um texto de assumida confissio
cristd em torno da nogo de histéria e da interpretagfo que o sujeito cons-
tréi dos acontecimentos. Nesse contexto, o pensamento de Henri Bergson
figura enquanto principal apoio teérico na apresentagiio da perspectiva do
autor. A brevidade do escrito e a sua prépria estrutura formal, composta por
pequenos pardgrafos de uma Unica frase cada, aproximam-no mais de um
conjunto de anotagdes do que de uma reflexdo filoséfica ampla e funda-
mentada. Contudo, certo é que Delfim Santos escolheu o bergsonismo
como modelo de pensamento para a estreia piiblica da sua “filosofia”.

3 A este propdsito, Rui Grécio refere-se a Delfim Santos como “um filésofo sem cétedra”,
cf. “O pensamento pedagégico de Delfim Santos”, em Delfim Santos: Octogésimo Ani-
versdrio. Comemoragdo, Centro Cultural Delfim Santos, Lisboa, 1990, pp. 55-60.
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“Dinamismo Espiritual” denuncia como suprema dificuldade na
compreensdo dos acontecimentos histéricos a leitura fixista que deles
necessariamente elaboramos, decomposigio rigida e pretensamente defi-
nitiva do seu movimento gerador. Tal como o artista plastico que, ao
pretender retratar os movimentos coreograficos da bailarina, imobiliza
numa visdo Unica e simples aquilo que, originariamente, é multiplo e
complexo, da mesma forma as interpretacdes histdricas dissecam em
frac¢Ges distintas o fluir temporal. Delfim Santos opde a invencivel ten-
déncia da inteligéncia humana para imobilizar, atitude fragmentdria e
estdtica, a uma outra propensio dindmica que, contrariamente a primeira,
busca o processo e nio os resultados. E esta a atitude que procura captar a
realidade no seu devenirt, que desce das imagens feitas retiradas da
camada superficial dos acontecimentos até ao que lhes subjaz e que &, por
isso, irredutivel a teorias e vocdbulos.

O autor de “Dinamismo Espiritual” povoa a sua pequena reflex&o de
imagens e analogias elucidativas, levando-nos a considerar que a influén-
cia de Bergson se estende até a um estilo literdrio de escrita. Um dos
exemplos escolhidos para ilustrar a visfo tendenciosa que o homem apre-
senta da realidade consiste numa imagem musical: “Esqueceremos que,
como acordes de uma melodia, os momentos antecedentes e sequentes se
interpenetram, se sucedem no esvair escoante do tempo™. Ouvimos res-
soar nesta frase as intimeras paginas do Essai sur les données immédiates
de la conscience, obra de 1889, em que, a prop6sito da caracterizagéo dos
estados de alma, Bergson explica a sucessio da duragdo enquanto conti-
nuidade de interpenetragfio no tempo por contraposi¢do a simples justa-
posigdo espacial de momentos instantineos. No modo de funcionamento
musical, explica Bergson, as notas organizam-se entre si e penetram-se de
modo a formarem, em conjunto, uma multiplicidade una e indistinta.
Uma multiplicidade que teimamos em espartilhar e cujo fluir permanen-
temente nos escapa. E a este propdsito que o filésofo francés ira referir,
anos mais tarde, os hdbitos cinematogrdficos da inteligéncia humana® e
sera levado a concluir que, verdadeiramente, nio existem fendmenos, ou
seja, factos distintos recortados na continuidade do devir, sendo apenas
em relacdo A inteligéncia que o real se retalha desta forma’.

Ja em 1929, Delfim Santos revela algum conhecimento do 1éxico
filoséfico bergsoniano. Ainda que de extensiio curta, o texto de Portugal
Evangélico utiliza de forma rigorosa as nogdes de “vida” e de “matéria” e

4 Delfim Santos utiliza o vocabulo francés.

5 D. Santos, Obras Completas, 1, p. 6.

6 H. Bergson, (Euvres, Editions du Centenaire, Paris, PUF, 2001, p. 759.
T Cf. Ibidem, p. 805.
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referencia jd o conceito de “élan”, aqui adjectivado como “libertario”.
Enquanto impulso que cada homem deve perpetuar em movimento de
profunda interiorizagdo espiritual, o élan € apresentado por Delfim San-
tos como um método que experiencia a realidade no dominio da pura
interioridade. Ainda que a brevidade do escrito ndo o permita assumir
explicitamente, a identificagdo do élan com o esforgo de antever, nos
eventos histéricos, a fugacidade da sua esséncia implica, em dltima anali-
se, conotd-lo com a atitude que autenticamente capta o impulso origindrio
da realidade. Parece-nos inegivel que o ainda pouco tempo de convivio
filoséfico com Bergson condicionaram a leitura delfiniana e compromete-
ram a sua interpretacdo deste conceito em particular, mesclando-o com
essoutro de intui¢do. O tempo e o amadurecimento especulativo do pen-
sador portugués irdo orientd-lo, nos anos que se seguem, para um maior
rigor e fardo do seu espirito, pelo menos até meados da década de 30, o
lugar adequado & problematizagéio das principais inquieta¢des assumidas
pelo bergsonismo.

1.1. A consolidacio de alguns conceitos bergsonianos

Nio foi, portanto, o episédio do encontro em Paris que marcou o
despertar de Delfim Santos para o pensamento bergsoniano. J4 antes de
1935, o filésofo portugués se encontrava a par das principais orientagdes
deste idedrio filoséfico, em grande parte devido ao influente magistério
universitdrio de Leonardo Coimbra. Segundo as diversas pistas deixadas
na correspondéncia delfiniana, a presenca de Bergson enquanto interlocu-
tor privilegiado no seio das digressdes filosé6ficas de Delfim Santos veri-
fica-se jd em 1932, precisaménte um ano apés a conclusio da licenciatura
em Coimbra.

A 22 de Fevereiro desse ano, D. Santos desenvolve um entusidstico
didlogo epistolar com Alvaro Ribeiro em torno das relagbes entre a
“memoria” e a “imaginagdo”. Ocupado, entio, com o estigio pedagdgico
e com a preparagao do exame de Estado para professor liceal — que have-
ria de concluir dois anos mais tarde —, Delfim Santos escreve ao amigo
dando-lhe conta do estado das suas investigag®es no campo da psicologia
acerca dessas duas nogdes. Para além de se encontrar em processo de
estudo da obra de Maine de Biran, confessa ter dirigido igualmente as
suas leituras para o pensamento de Aristételes, mediado pelos trabalhos
de Octave Hamelin®, e, ao contrdrio deste dltimo, afirma nfio encontrar

8 Filésofo francés que viveu entre 1884 e 1907, O. Hamelin construiu o seu pensamento
segundo uma orientago intelectualista, procurando delinear uma perspectiva racional e
légica da existéncia. Uma das suas obras, publicada a titulo péstumo em 1931, intitula-
-se precisamente Le Systéme d’Aristote, devendo ser a ela que se reporta Delfim Santos.
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motivos para defender, na obra do filésofo grego, a distingiio entre aque-
las duas nogdes. Para além disso, atesta o pensador portugués, “Bergson
leva também & néo distingdo. A meméria motora seria, na sua linguagem,
a criagio de hdbitos contra a imaginagdo e a outra propriamente a imagi-
na¢do™. Esta breve passagem permite observar a proximidade de
D. Santos com a obra de Bergson, nomeadamente com o desdobramento do
conceito de meméria presente em Matiere et Mémoire, de 1896. Bergson
concebe, por um lado, um conjunto de mecanismos que asseguram a nossa
adaptago as situages presentes recorrendo a experiéncias passadas, hdbito
mais do que memdria, precisa o filésofo; por outro, apresenta-nos o que ele
entende por memdria verdadeira, ou seja, uma poténcia [puissance] que
retém e cataloga todos os nossos estados de consciéncia, & medida que o0s
mesmos se vao produzindo, sendo o repositdrio de toda esta informagiio. A
primeira, mais preocupada com procedimentos, nio necessita de recorrer a
imaginago; a segunda, espécie de arquivo de uma imensidio de contet-
dos, invoca constantemente o passado sob a forma de imagens.

A familiaridade de D. Santos com estes contetdos de Matiére et
Mémoire pode parecer desprovida de grande interesse se levarmos em
conta dois aspectos importantes: em primeiro lugar, que o livro havia sido
publicado hd mais de trés décadas; e, em segundo, que a elite intelectual
portuguesa da €poca manifestava grande interesse pela producio filoséfi-
ca francesa, hdbito que recuava pelo menos A nossa Geragio de 70. Con-
tudo, um outro passo da correspondéncia delfiniana acrescenta mais
alguns dados a tese de que a proximidade entre os dois pensadores nio
assume um registo meramente superficial: no primeiro dia de Abril do
mesmo ano de 1932, Delfim Santos trocava impressdes com Alvaro
Ribeiro acerca da temética religiosa, manifestando a sua indignagéo dian-
te das afirmag¢Ses em que o colega apontava o politeismo como dltimo
reduto religioso possivel. E, recuando perante as propostas demasiado
intelectualistas de A. Ribeiro, replica-lhe: “E s6 quando o homem ainda
ndo € religioso que valoriza a insergdo da inteligéncia na regifio da accio
—no sentido de Blondel. Serd preciso citar os misticos? Seré preciso dizer
que sdo eles o tipo do homem religioso activo? (Bergson tem alguma
coisa a dizer-lhe a este respeito)”1°,

Como facilmente se pode depreender, a carta revela quer a grande
aproximagfo, quer o inegdvel interesse de Delfim Santos pelo pensamen-
to do autor das Deux Sources de la Morale et de la Religion, obra de
1932 onde € explorada a temdtica religiosa, em especial a questdo do
misticismo, e onde Bergson apresenta a distingio entre as nogdes de reli-
gido estdtica e religido dindmica. Contudo, este excerto ganha ainda

9D. Santos, Obras Completas, IV, carta n. 13, de 22 de Fevereiro de 1932, p. 45.
10 D, Santos, Obras Completas, IV, cartan. 15, de 1 de Abril de 1932, pp. 48-49.

.
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maior pregnéncia se sublinharmos que a referida obra havia sido publica-
da neste mesmo ano de 1932, o que denota a permanente actualizagio de
D. Santos em relagfo as publica¢des do fil6sofo francés.

As interpretagdes delfinianas do bergsonismo foram alvo de um lon-
go processo de maturagio, sendo-nos hoje possivel acompanhar alguns
dos momentos mais importantes dessa caminhada. E o caso de uma outra
carta a Alvaro Ribeiro, desta feita de Dezembro de 1932, em que Delfim
Santos expde algumas questdes de fndole epistemolégica. O pensador
portugués comega por explicar ao amigo os seus mais recentes interesses
no estudo da ciéncia e a necessidade que encontrava de elaborar uma
critica ao panmatematismo, a légica e ao pensamento dedutivo. A prop6-
sito dos equivocos cientificos, D. Santos afirma que a orientagio do seu
pensamento vai no sentido de revalorizar a biologia ou da enunciacdo de
métodos adequados aos fenémenos da vida e, parafraseando o titulo do
livro bergsoniano, afirma existirem deux sources de la pensée scientifi-
quel. Ainda que se trate de um pequeno trecho epistolar, longe de um
adequado desenvolvimento filoséfico do tema, é inegdvel que Delfim
Santos nos permite ler nas entrelinhas um assumido parentesco com as
linhas de forga orientadoras da filosofia de Bergson, mormente com uma
das ideias-chave de L’Evolution Créatrice: a clara distin¢do entre as
estruturas constitutivas das ciéncias fisicas e matemdticas, dirigidas para
leituras fixas e estdticas do Universo, e o modo de funcionamento das
chamadas ciéncias da vida, que impulsionam uma abordagem dindmica
dos seus objectos de estudo.

Mas Delfim Santos ndo se limita a fornecer-nos indmeras provas do
seu a-vontade em relagdo aos conteddos propriamente ditos da filosofia
bergsoniana. Também em relagio 4 génese e contextualizagio da mesma,
o pensador portugués revela um dominio considerdvel. D. Santos nio s6
reconhece na filosofia de Bergson a influéncia de nomes como Jules
Lachelier, pensador a quem & dedicado o Essai sur les données immédia-
tes de la conscience, ¢ Emile Boutroux, como chega inclusivamente a
ocupar-se do estudo das obras dos dois autores!2.

2. A sedimentacao da filosofia de Bergson nos escritos de Delfim Santos

Para além dos vestigios do pensamento de Bergson mencionados
quer na correspondéncia, quer nos primeiros escritos de Delfim Santos,
em Junho de 1933 surge, na Presencga, um texto intitulado “Dialéctica

11 Ibidem, cartan. 22, pp. 56-57.

12 Cf. D. Santos, Obras Completas, IV carta n. 42, a José Marinho, de 12 de Junho de
1935, p. 88.
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Totalista”. Nesta reflexdo, publicada ainda antes da visita i residéncia do
filésofo francés, Delfim Santos perspectiva o afastamento que se vinha a
operar no dominio filoséfico face & 16gica presente nas formulacdes de
teor mecanicista, no que respeitava a pensar os dominios da Vida. Ainda
que ndo cite explicitamente o nome de H. Bergson, o artigo revela uma
aproximagdo intencional entre a visdo de Delfim Santos e o pensamento
de feigdo espiritualista’®. O autor vincula ai a ideia de que o universo
natural caminha no sentido de um processo gradual de espiritualizaco,
tese que se encontra em perfeita sintonia com essa corrente da filosofia
francesa. Segundo o espiritualismo, reside no espirito a explicagfo dltima
da natureza, e o homem constitui-se como o tnico organismo capaz de
garantir a passagem das formas 1nconsc1entes a plena e.completa cons-
ciéncia.

Torna-se imediata a aprox1ma<;ao entre este excerto de “Dlalectlca
Totalista” € as palavras de La Conscience et la Vie, conferéncia de 1911,
onde Bergson apelida 0 homem de grande triunfo da vida'*, ou entdio com
as paginas de L’Evolution Credirice onde o filésofo afirma que € s6 com 0
homem que a consciéncia quebra os grilhdes que a mantinham cativa nos
determinismos biolégicos e, consequentemente, se liberta: “Em’ qualquer
outro lado que nfio no homem, a consciéncia se viu encurralada num
impasse; s6 com o homem ela conseguiu prosseguir o seu caminho. O
homem continua, entéo, indefinidamente o movimento vital, ainda que ele
ndo traga consigo tudo aquilo que a vida contém em si mesma’’1s.

Através de uma apologia daquilo a que apelida como a filosofia bio-
légica, Delfim Santos faz eco dos contributos de nomes como Colin,
Driesch ou Cuénot, que ele considera co-responséveis pelo projecto de
libertagio da biologia face a leituras deterministicas e estanques, projecto
que, segundo a sua perspectiva, urgia ser adoptado pela prépria filosofia.
A biologia moderna §, entfio, apresentada como expressio por exceléncia
das novas tendéncias que a ciéncia da época vinha paulatinamente a
assumir, tendéncias estas que englobavam, por exemplo, o principio de
indeterminagiio e o critério de incerteza na fisica, e que se afastavam da
cldssica atitude dominadora e exclusivista dos homens de ciéncia do
século anterior, escravos do mecanicismo. Delfim Santos desenvolve uma

13 José Marinho nfo tem ddvidas em afirmar a proximidade dos contetdos deste texto a0
pensamento de Bergson, cf. “Delfim Santos e a filosofia situada”, em Estudos sobre o
pensamento portugués contempordneo, Lisboa, Biblioteca Nacional, 1981, p. 112.

14 H. Bergson, Oeuvres, La Conscience et la Vie, p. 834.

15 “Partout ailleurs que chez I’homme, la conscience s’est vu acculer & une impasse; avec
I’homme seul elle a poursu1v1 son chemin. L’homme continue donc¢ indéfiniment le
mouvement vital, quoiqu’il n’entraine pas avec lui tout ce que la vie portait en elle”,
Ibidem, L’évolution créatrice, pp. 720-721.

i
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defesa do organismo sobre o mecanismo, insistindo que a renovagio do
pensamento vitalista passa pelo reconhecimento do perigo inerente 2 uti-
lizagdo hegeménica de nogSes matemdticas nos dominios concretos da
vida. A semelhanca de Bergson, o artigo refere-se 4 geometria como a
ciéncia do inerte, aproximando-se da tese bergsoniana de que o parentes-
co entre o procedimento 16gico-geométrico e a matéria inerte impede que
os fenémenos evolutivos constitutivos da vida possam ser submetidos a
um tratamento matemdtico. O lema de uma filosofia 4 imagem da biolo-
gia, que animou muitos pensadores do inicio do século XX — a comecar
por Bergson — encontra, assim, em Portugal um fervoroso adepto. Como
exemplo desta viragem filoséfica, Delfim Santos enuncia no seu artigo
alguns nomes como Heidegger, Scheller, Whitehead, Le Roy ou Leonar-
do Coimbra, sendo perfeitamente legitimo acrescentarmos o do autor de

L’Evolution Créatrice, sobretudo se tivermos em conta quer a afinidade
confessada entre Bergson e Whitehead — que Delfim Santos viria a con-
firmar pessoalmente trés anos mais tarde no encontro que teve com Berg-
son —, quer especialmente a presenga substancial do bergsonismo no pen-
samento de Edouard Le Roy, cuja obra filoséfica se assume, na sua
grande maioria, como uma explanagfo critica das posi¢des estruturais da
filosofia de Bergson.

Apesar de temporalmente situado nos escritos de juventude do fils-
sofo, o opusculo “Dialéctica Totalista” apresenta, nalguns aspectos, os
ntcleos embriondrios do que viria posteriormente a constituir-se como a
filosofia delfiniana. E o caso da recusa categérica de uma concepgio
fechada e parcelar da realidade e do homem em prol da abertura ontold-
gica as diversas manifestagdes da existéncia. A nogio de vida é af sin6-
nimo de dependéncia total, reciproca e soliddria com tudo e com todos e
o carécter especifico-da humanidade ¢ identificado com os conceitos de
correlagio e de solidariedade. Seja a nivel biolégico, social ou ético, o
homem garante a sua especificidade constitutiva pela manifestacio cons-
tante de um modo de ser em relagdo, de uma modalidade aberta da exis-
téncia. Esta perspectiva organicista ou fotalista, como lhe chama o autor,
mantém-se como um Leitmotif da sua filosofia posterior. Vamos encon-
trd-la, por exemplo, no escrito Situagdo Valorativa do Positivismo, de
1938, relatério das actividades desenvolvidas ao abrigo da bolsa de estu-
dos em Viena. Ao analisar as orientagdes do neo-positivismo, o autor
recusa a elaboragéio quer de um discurso parcelar pautado por um tom
exclusivamente apologético quer, pelo contrdrio, por uma perspectiva
puramente critica. D. Santos procura situar a inclinagio positivista diante
do programa de estudos que a orienta e dos resultados que a mesma atin-
ge reconhecendo, deste modo, o que contém de legitimo e justificado,
mas também os aspectos onde a sua actividade encontra limites intrans-
poniveis. No final do percurso deste texto de 1938, o filésofo portugués
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encontra como conclusdes quer a natureza relativa das leituras que o
sujeito elabora sobre a realidade — face aquilo que ela de facto é —, quer a
necessidade de perspectivar esses diversos pontos de vista de uma forma
dindmica e orgénica. Neste contexto, D. Santos denuncia “a intromissio
abusiva do pensamento na realidade e a sua vangléria na afirmacgo de
que as criagdes do pensamento correspondem identicamente aos objectos
do mundo real por ele pensados™6. Por detrds das suas palavras, & possi-
vel reconhecer a caracterizagio bergsoniana da poténcia intelectiva e a
chamada de atengdo levada a cabo pelo filésofo francés face 4 intranspo-
nivel dificuldade inerente a reflexdo humana perante uma concepgio
integral e auténtica da realidade. Bergson apela para as limitagdes intelec-
tivas e, nesse contexto, concebe a actividade filosGfica precisamente
como a inversio do sentido habitual do pensamento!?,

Mesmo depois da saida de Portugal, a filosofia de Delfim Santos tra-
14 sempre como um dos seus estandartes a compreensio pluralista do ser
€ a consequente consciéncia clara das diversas dimensdes estruturantes da
realidade'®. A nosso ver, esta consideraciio pela unidade orgénica’® do
real, jd presente em textos como, “Dinamismo Espiritual”, de 1929, e
“Dialéctica Totalista”; de 1933, e que acompanha Delfim Santos até aos
seus escritos de cariz pedagdgico, paga um irrecusédvel tributo a Bergson.

2.1. O encontro em Paris

Nascido no mesmo ano em que Bergson fazia publicar L’Evolution
Créatrice, em 1907, Delfim Santos experienciou uma adolescéncia e uma
juventude perturbadas pela morte do pai e, aos 27 anos de idade, encon-
trava-se na posse das habilitagSes de professor liceal. E no ano seguinte
que, a caminho de Viena, o filésofo permanece uns dias em Paris. Na sua
mente ecoava um dos nomes da filosofia francesa da época que Delfim
Santos mais respeitava e, paulatinamente, despertava na sua vontade o
acalentado desejo de ir ao encontro desse grande vulto: Henri Bergson,
entdo com 76 anos de idade e num estado de satide ja reconhecidamente
debilitado. Na primeira carta que lhe dirige, Delfim Santos confessa ser-
-lhe impossivel estar em Paris sem procurar Bergson e sem tentar infor-

16 D, Santos, Obras Completas, 1, p. 182.

17 H. Bergson, GEuvres, Introduction 2 la Métaphysique, pp. 1421-1422.

18 Num texto de tributo a Delfim Santos, escrito no ano da sua morte, J. Marinho caracte-
riza o pensamento de juventude do condiscipulo como uma dialéctica da pluralidade
que, na sua fase de maturidade filoséfica, se constituiu numa Sfenomenologia da plura-
lidade, cf. “A ontofenomenologia em Delfim Santos”, em Estudos sobre o pensamento
portugués contempordneo, Biblioteca Nacional, Lisboa, 1981, p. 120.

19 D. Santos, Obras Completas, 1, p. 171.
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mar-se sobre o seu estado fisico®. A forca que imprimiu as palavras desta
primeira missiva haveriam de permitir a Delfim Santos desfrutar da
grande hora e meia da sua vida?'.

Foi assim que, aos seis dias do més de Qutubro de 1935, apés ter
descoberto na livraria Alcan onde morava o filésofo francés, Delfim San-
tos se dirige ao nimero 47 do Boulevard du Beauséjour, com um espirito
ansioso e repleto de emogfo, na esperanga de ver e conversar com Berg-
son. Na célebre carta que imediatamente escreve a J. Marinho a relatar
tdo venturoso evento — carta, alids, de grande qualidade literdria — Delfim
Santos comega por dar conta da comogio que a simples contemplagio da
residéncia de Bergson fez despertar no seu espirito. A descrigio do edifi-
cio nfio s6 faz jus aos seus excelentes dotes de escritor, como também
pode ser perfeitamente apropriada por qualquer um de nés que hoje per-
cotra as mesmas ruas em busca da mesma residéncia.

A casa, situada num bairro retirado do centro e numa rua sossegada e
ndo larga, sé com casas de um lado tendo em frente 4rvores ricas de
frondes verdes que se dirigem para as janelas, é grandiosa, de janelas
bem abertas, clara, o interior pintado de branco, portais envidragados e
uma bela porta de linhas rectas, como sfio todas as linhas desta casa
moderna e chic. Em frente, e s6 separado por uma linha eléctrica de
comboios, estd 0 majestoso Bois de Boulogne com uma vida vegetal
forte, rica, parecendo querer negar o seu torpor e afirmar agressiva-
mente uma forma superior de élan vital?2,

O que comega por ser apenas uma descrigio fisica de grande valor
estético, afirma-se, a luz da anilise aqui ensaiada, como uma garantia da
forte sintonia entre ambos os pensadores, uma espécie de palavra-passe
codificada em que Delfim Santos, prestes a aceder ao reduto fisico do seu
cher Maitre — como directamente lhe chama —, assume e revela quer a sua
formagdo bergsoniana, quer um elevado conhecimento acerca dos funda-
mentos desta filosofia. A nossa argumentagfio nio se encontra apenas
cingida a utilizagdo sintdctica da palavra “élan”, nogdo-imagem maior da

20 Esta carta ¢ outra datada de um més mais tarde encontram-se actualmente na
Bibliothéque Littéraire Jacques Doucet, em Paris, com a referéncia BGN-22093/11-
-BGN-VI ¢ estdo ainda inéditas. Contudo, segundo informagdes colhidas na correspon-
déncia do autor, é muito provavel que uma cépia da primeira tenha circulado, em Por-
tugal, por alguns amigos de Delfim Santos. Os dois documentos foram por nds
consultados no estudo que empreendemos do espélio do filésofo.

21 Ibidem, D. Santos, Obras Completas, IV, carta n. 45, a Alvaro Ribeiro, de 6 de Outu-
bro de 1935, p. 99.

22 [bidem, carta n. 44, de 8 de Outubro de 1935, p. 91.
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filosofia de Bergson e que, por isso, poderia ser facilmente alvo de um
reconhecimento generalizado e sem grande aprofundamento, mas esten-
de-se ao que verdadeiramente subjaz & narragfio de Delfim Santos: uma-
compreensdo e um dominio claros da distingdo entre as nog¢des de vida
vegetativa, vida instintiva e vida racional.

“Torpor”, “instinto” e “inteligéncia” compdem os elementos consti-
tuintes do impulso vital comum a todos os seres vivos. Definem-se como
trés direcgles divergentes de uma mesma actividade evolutiva que, sendo
obrigada a cindir-se pelo confronto com a matéria, decompde esse impul-
so em trés tendéncias diferenciadas. Na linguagem de cariz literdrio em
que educa os seus leitores, sem nunca sacrificar o rigor imprescindivel ao
discurso filoséfico, Bergson refere-se a este élan com a imagem metaféri-
ca de uma forte corrente de ar que percorre um cruzamento: “[...] o élan
original € um élan comum e, quanto mais remotamente nos reportarmos,
tanto mais as diversas tendéncias aparecem como complementares umas
das outras. Tal como o vento que atravessa um cruzamento se divide em
divergentes correntes de ar, que nio sio mais do que um sé e mesmo
sopro”?. O élan vital, sendo responsdvel pela demarcaco entre as espé-
cies, uma vez que ¢ causa profunda das variagdes regularmente difundi-
das, € simultaneamente garante de unifica¢do ontolégica entre tudo aquilo
que tem vida. Demasiadamente préximo dos versiculos iniciais do Livro
dos Génesis para que a analogia passe desapercebida, o filésofo refere-se
neste excerto a actividade primeira que tudo habita, caracterizada como
originariamente simples?, como um sd e mesmo sopro.

De regresso a descri¢do epistolar de que partimos, Delfim Santos
expressa, por um lado, o cardcter visivel do élan vital, expresso nas drvores
majestosas do bosque, €, por outro, a sua permanente dinidmica evolutiva
em direcgdo a formas cada vez mais elevadas. E € curioso o emprego do
advérbio “agressivamente” pelo pensador portugués, que, mais uma vez,
atesta o seu pleno conhecimento da doutrina bergsoniana. De facto, a acti-
vidade do impulso inicial ndo se cumpre de forma pldcida e serena, mas,
pelo contrério, afirma-se como um permanente combate diante dos obst4-
culos levantados pelo mundo material que, por sua vez, a impedem de

23 H. Bergson, (Euvres, L’Bvolution Créatrice, p. 538: “[...] I'élan originel est un élan
commun et que, plus on remonte haut, plus les tendances diverses apparaissent comme
complémentaires les unes des autres. Tel, le vent qui s’engouffre dans un carrefour se
divise en courants d’air divergents, qui ne sont tous qu’un seul et méme souffle”.

2 Cf. Ibidem, pp. 803/804. Nestas paginas finais de L’Evolution Créatrice, Bergson ja
ndo fala de élan, mas de espirito. Sublinhe-se que, ainda em relagfio 2 analogia com o
Génesis, no antigo hebraico as palavras “vento”, “sopro” e “espfrito” diziam-se da
mesma forma. Judeu atento durante grande parte da sua vida, catélico por inspiragio
intima numa fase de maior maturidade, é muito provével que Bergson tenha sido
influenciado por este parentesco conceptual.
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manifestar a plenitude do seu impeto criador originério. Este aspecto fica,
de resto, bem patente na recorrente metafdrica bélica da qual Bergson se
socorre em L’Evolution Créatrice, por exemplo, quando se refere ao prin-
cipio vital como “um exército de pequenos obreiros™?%, quando descreve a
humanidade enquanto “um imenso exército que galopa ao lado de cada um
de nés™?¢ ou, numa passagem mais representativa, ao retratar a propria
evolugdo do mundo organizado: “[...] o élan é finito e foi dado de uma vez
por todas. Ele nfo pode ultrapassar todos os obstaculos. O movimento que
imprime € ora desviado, ora dividido, sempre contrariado, e a evolugio do
mundo organizado ndo € mais do que o desenrolar desta luta”?’.

Porém, a primeira tentativa de Delfim Santos para falar com Bergson
ndo € plenamente sucedida e quem o recebe é Madame Louise Bergson,
que justifica a impossibilidade do encontro com o estado de saide do
marido. Delfim Santos retira-se da residéncia do filésofo com alguma
satisfagdo pelo muito que ja tinha alcangado, mas decidido a chegar ainda
mais perto do Mestre. E entfio que, nesse mesmo dia 6 de Outubro de
1935, do Hotel Trévisse onde se encontrava instalado, Delfim Santos
dirige a Bergson uma carta onde confessa o desejo de ver o homem que
seria, na sua opinido, o mais profundo pensador do nosso tempo®.
Documento de excelente qualidade para o estudo da influéncia de Berg-
son no pensamento portugués da época, esta carta é uma declaragio con-
fessa do valor conferido pelos discipulos de Leonardo Coimbra ao pen-
samento de Bergson. A curiosidade filos6fica que animava esta geragio
levava-a a seguir tudo aquilo que sobre Bergson se publicava, em espe-
cial as obras de Jacques Chevalier ¢ de Edouard Le Roy, bergsonistas
confessos. Delfim Santos informa Bergson sobre a popularidade que a
sua personalidade e filosofia gozavam em Portugal e dd-lhe conta da exis-
téncia de professores de filosofia portugueses que se assumiam como
auténticos discipulos do mestre francés. Abertamente, fala-lhe da filiagio
bergsoniana da obra de Leonardo Coimbra, do intenso estudo que o
mesmo havia elaborado sobre a filosofia de Bergson e de como o seu

25 Ibidem, p. 686.
26 Ibidem, p. 725.

27 Ibidem, p. 710: *...] élan est fini, et il a ét6 donné une fois pour toutes. Il ne peut pas
surmonter tous les obstacles. Le mouvement qu’il imprime est tantdt dévié, tantdt divi-
s€, toujours contrarié, et 1’évolution du monde organisé n’est que le déroulement de
cette lutte”,

28 No Outono de 1938, trés anos decotridos apds o encontro com Bergson, Delfim Santos
publica na revista Luminar, no México, um artigo em que descreve este mesmo encon-
tro e cujo contelido se aproxima grandemente da carta enviada para Portugal. Porém,
nesse escrito, talvez devido ao distanciamento que o tempo € o contacto com o pensa-
mento alem@o proporcionaram, Bergson € j4 mencionado como “el més grande filésofo
de nuestro mundo latino actual”, D. Santos, Obras Completas, 1, p. 197.
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magistério orientava toda uma gera¢do de pensadores para as principais
inquietagdes filoséficas do projecto bergsoniano. Uma vez mais, ressalta
a vista que o grande objectivo de Delfim Santos residia na sua missio
mediadora, advertindo o mais profundo pensador do nosso tempo acerca
do trabalho realizado em prol da filosofia bergsonista pelo mais profundo
pensador portugués de hoje: Leonardo Coimbra?.

Delfim Santos termina a sua primeira carta manifestando algum
pesar pelo desencontro, mas contente por ter ao menos estado perto de
Bergson, por ter tido a possibilidade de conhecer a esposa do filésofo —
tal como se lhe refere, a pessoa que havia permitido, ao acompanhar
Bergson, a concretizagfio de toda da sua obra — e acrescenta a esperanga -
acalentada de ainda conseguir conversar com o Mestre.

De tal modo a carta deve ter impressionado Bergson que, no dia
seguinte, a 7 de Outubro, Delfim Santos recebeu, com extrema comogo,
um telefonema de Madame Bergson a marcar uma reunido com o marido
para o dia 8. Nio estaremos a exagerar se atribuirmos fei¢des quase
misticas ao estado de espirito de Delfim Santos no momento do encontro.
E, aliés, ele préprio quem o insinua: “H4 um misto de tristeza profunda,
dolorosa e de emocgio crescente de joie espiritual neste contacto de éxta-
se”3l. Mais uma vez, a escrita delfiniana fornece-nos uma ponte subtil
entre o espirito do seu autor e o bergsonismo, precisamente através do
conceito de alegria (joie) que o préprio tem o cuidado de sublinhar. Por
detrds de um simples desassossego interior, perfeitamente compreensivel
no ambito de uma juventude (etdria e filos6fica) que se contemplava
diante de um nome sonante do pensamento internacional da época, Del-
fim Santos derrama a semente do seu crescente interesse pela filosofia de
Bergson na utilizagéo do conceito de alegria.

Esta nogdo, tal como € descrita em La Conscience et la Vie — confe-
réncia proferida por Bergson em 1911 —, assume um papel de relevo na
mundividéncia do filésofo por representar o sinal que nos é fornecido

29 Pelo quarto pardgrafo da carta n. 46 de Delfim Santos a José Marinho, possivelmente
de Novembro de 1935, percebe-se que a atribuigéio a Leonardo Coimbra do epiteto de
“mais profundo pensador portugués de hoje” veio a causar alguma polémica no meio
portugués (cf. Ibidem, IV, p. 100).

30 Apenas com base nalgumas conjecturas a que nos permitimos apés o estudo destes textos,
¢ bem possivel que Bergson tenha antevisto no entusiasmo de Delfim Santos a possibili-
dade de transformar o visitante num mensageiro que, mais do que levar a sua palavra para
destinos distantes, contribuisse para dissipar algumas leituras menos adequadas da sua
filosofia que se iam propagando. Esta ideia é-nos sugerida pelo rumo que a conversa
assume quando os dois abordam o conceito de intuigfo. Para além disso, é o préprio Del-
fim Santos que reconhece a smgulandade do acontecimento, uma vez que, devido ao seu
estado de satide, Bergson ndo recebia ninguém (cf. nossa nota 45).

3L D. Santos, Obras Completas, IV, carta n. 44, a José Marinho, de 8 de Outubro de 1935,
p. 91.
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pela natureza sempre que o sentido final da vida se cumpre. Quando
Bergson se refere a significagfio Gltima da existéncia, ao éxito supremo da
vida, € para o conceito de criagdo que o seu pensamento aponta. E esta
ac¢do de “chamar qualquer coisa a vida” nfo se aplica apenas em
momentos de grandeza moral ou de invengfo artistica. Seja no caso de
uma mde diante do filho que criou fisica e moralmente, seja no de um
comerciante face ao florescer dos seus negécios, de um artista que pde
em pratica uma ideia concebida ou do cientista a bragos com uma nova
descoberta®, em todas estas situagdes, atesta Bergson, se experiencia uma
alegria grande, verdadeira, triunfal, divina: “Aquele que estd seguro,
absolutamente seguro, de ter produzido uma obra vidvel e durdvel, esse
ndo tem jd qualquer necessidade do elogio e sente-se acima da gléria,
porque ele € criador, porque o sabe, e porque a alegria que experimenta é
uma alegria divina™3. A certificagdo interior da chegada ao cume do per-
curso da vida, a concretizagio plena do acto criador, é caracterizada em
Le Possible et le Réel — ensaio de 1930 — como a experiéncia do absoluto
na realidade quotidiana, a revelagio, ao alcance de cada um de nés, da
movente originalidade das coisas. Ao mesmo tempo que nos inunda de
uma suprema alegria, este encontro com o absoluto fortalece-nos de den-
tro para fora ao fazer-nos participantes da grande obra de criagfio origini-
ria, permite-nos assumirmos a criagdo de nés mesmos e abre-nos para a
dimensdo do bem agir.

E como se estivesse face a esta revelagio origindria que Delfim San-
tos se sente quando, por fim, vislumbra Bergson e com ele enceta hora e
meia de didlogo. A jé referida carta a José Marinho datada de 8 de Outu-
bro34 e outra a Alvaro Ribeiro, escrita oito dias depois, ddo conta de toda

32 Os exemplos citados sfo do préprio Bergson.

33 H. Bergson, (Euvres, La Conscience et la Vie, p. 833: “Mais celui qui est sfir, absolu-
ment sir, d’avoir produit une ceuvre viable et durable, celui-1a n’a plus que faire de
I'éloge et se sent au-dessus de la gloire, parce qu’il est créateur, parce qu’il le sait, et
parce que la joie qu’il en éprouve est une joie divine”.

34 O préprio Delfim Santos se surpreende com o efeito que esta primeira carta escrita a
Bergson produziu no meio portugués. De tal forma que, de Portugal, surge o pedido
para a publicagio da sua epistola reveladora, como ele préprio a apelida. Delfim San-
tos opBe-se de imediato, receando o fom demasiado “afectivo” da carta e afirma que
contava ainda voltar a visitar Bergson, s6 depois se justificando uma publicacfio sobre
o autor, (D. Santos, Obras Completas, IV, pp. 100-101). Acrescente-se, desde j4, que o
segundo encontro planeado com Bergson nunca chegou a realizar-se. Numa carta de 22
de Agosto de 1937, escrita a José Marinho a propésito do Congresso Descartes, Delfim
Santos afirma no Post-scriptum que um grande cansago fisico e emocional o havia feito
sair de Paris mais cedo do que tinha inicialmente planeado e que, por essa razfio, nio
tinha visitado ainda Bergson, (cf. D. Santos, Obras Completas, IV, p. 140). Sera que,
dois anos decorridos, D. Santos nfio encontra j4 nas suas novas orientagdes especulati-
vas um incentivo suficiente para dar continuidade ao dislogo com Bergson?
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a ambiéncia, bem como das temdticas enunciadas e do rumo que a con-
versa assumiu. O estado de satde do filésofo francés impressionou
duplamente D, Santos: por um lado, pelo contraste entre o vigor espiritual
e a degradacfo fisica do homem e, por outro, pela forma como Bergson
contornava essa dificuldade e se entregava a conversa com toda a simpa-
tia e elevagdo. O relato delfiniano vai ganhando em densidade especulati-
va e, nalguns pardgrafos, pode mesmo assumir-se como um instrumento
metodolégico de inestimdvel valor no estudo do percurso do préprio
Bergson. O pensador francés tece consideragdes sobre o estado actual da
filosofia, sobre nomes do pensamento e da cultura da época, sobre o
método com que realizava e produzia os seus trabalhos, sobre o futuro da
proépria filosofia. No artigo para a revista Luminar que descreve o encon-
tro, Delfim Santos revela uma certa inquietacio que o Mestre lhe havia
confiado diante dos equivocos difundidos na época sobre alguns dos con-
ceitos fundamentais da sua filosofia, em especial sobre o conceito de
intuigdo, a que adiante regressaremos.

A possibilidade excepcional de ouvir o filésofo falar da sua obra fez
de Delfim Santos um caso tinico no panorama contemporfneo portugués,
concedendo-lhe um outro olhar sobre o pensamento de Bergson. Cerca de
um més mais tarde, ji na posse do exemplar da obra A filosofia de Henri
Bergson de Leonardo Coimbra que havia prometido enviar a Bergson,
Delfim Santos dirige nova missiva ao filésofo franc€s, aproveitando o
momento para fazer o balango do encontro de Outubro. E entiio que con-
fessa que a audigfo das suas explicagdes consistiu, para ele, na revelagio
da unidade profunda da sua obra, e que a simples contemplacio da ima-
gem do filésofo o ajudou a procurar a intui¢fo radical do seu pensamento.
O entusiasmo empurrava Delfim Santos para o rasto de Bergson, chegan-
do mesmo a confessar ao pensador de L'Evolution Créatrice, nessa carta
de Novembro de 1935, encontrar-se a preparar um pequeno ensaio sobre
a sua filosofia, contando utilizar para o efeito os préprios relatos aquele
lhe havia feito na primeira pessoa. Trés anos mais tarde, em carta a Pedro
Gringoire, responséavel pela revista Luminar, ao disponibilizar o seu arti-
go sobre a visita ao filésofo francés para o volume que aquele periddico
estava a organizar em homenagem a Bergson, Delfim Santos é perempt6-
rio no balango que faz acerca da importincia e da singularidade do
encontro, sublinhando que Bergson dificilmente recebia visitas.

O trabalho sobre a filosofia de Bergson nunca chegou a ver a luz do
dia. Porém, as referéncias ao maior filésofo do mundo latino actual ndo
deixaram de ser uma constante ao longo do percurso filoséfico de Delfim
Santos.
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3. Depois do encontro: ecos que perduraram

O efeito que a conversa com Bergson provocou no pensamento de
Delfim Santos ter-se-d estendido para 14 deste ano de 1935, tendo sido
provavelmente sempre por ele iluminado e esclarecido. Todavia, é inegé-
vel o desvanecimento de grande parte do entusiasmo que encontramos
nas linhas epistolares daquela época. O amadurecimento filoséfico do
pensador portugués, propiciador de um maior distanciamento critico, e o
estudo intensivo e continuado de outras correntes filoséficas da época,
mormente pertencentes a filosofia alemd, permitiram a descoberta de
novas formas de pensar e proporcionaram uma renovada disposi¢io e
arranjo das problemdticas e temdticas especulativas. Assim sendo, a
mudanga gradual de atitude que verificamos nos escritos de Delfim San-
tos face a filosofia de Henri Bergson concretiza-se com uma certa natura-
lidade.

A andlise aos textos delfinianos onde Bergson e/ou o bergsonismo
sdo mencionados, ap6s 1935, sugere-nos uma divisio dos mesmos em
duas fases essencialmente distintas: no primeiro perfodo, compreendido
entre o encontro em Paris e meados da década de 40, a filosofia de Berg-
son € indiscutivelmente apresentada como um momento incontornivel do
pensamento contemporéneo. Esta é a época em que as sementes langadas
até ao momento do feliz encontro produzem frutos evidentes. No segundo
penodo que compreende toda a década de 50, as ocorréncias do bergso-
nismo nos textos de Delfim Santos surgem em grande parte a propésito
da filosofia de Leonardo Coimbra e com o intuito fundamental de acen-
tuar o antibergsonismo do antigo Mestre- portugués. Esta época coincide
com a recusa e a desvalorizagdo filoséfica delfiniana diante do pensamen-
to francés, em prol de outras expressdes especulativas como sejam a
inglesa e, sobretudo, a alemi e, nesse contexto, a filosofia de Bergson
surge ja no horizonte de uma atitude totalmente distinta, tornando-se alvo
de uma critica acesa e generalizada3s.

Leonardo Coimbra havia falecido prematura e inesperadamente em
1936, resultado de um fatal acidente de viagfio, e seria necessdrio que
decorressem alguns anos para que a cultura portuguesa, feito o luto do
pensador, permitisse o afastamento necessdrio A realizacio de diversas
iniciativas de evocagfio péstuma. E o caso do volume, aparecido em

35 Uma vez que estudamos aqui o percurso mental de um pensador, ¢ certo que esta divi-
sfo temporal dos seus textos pode insinuar uma certa arbitrariedade. Porém, sublinha-
mos, ela € meramente o resultado de uma andlise hermenéutica dos textos do autor,
orientada por um objectivo especifico, ¢ nfio oculta qualquer pretensio de querer
impor-se como indiscutfvel grelha de leitura a priori do percurso mental de Delfim
Santos.
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1950, Leonardo Coimbra — Testemunhos dos seus contemporéneos, onde
Delfim Santos apresenta, também ele, uma importante contribuigio. Nes-
ta data, e ja4 com um pensamento plenamente desenvolvido, maturado nos
grandes centros de cultura filos6fica germinica e resultado do estudo ao
lado de nomes como Schlick, Husser] ou Hartmann, Delfim Santos adop-
ta posi¢Oes radicalmente distintas daquelas que havia exibido na década
de 30.

Para além disso, recorde-se que a partir de 1943 a carreira académica
do autor de Fundamentagdo Existencial da Pedagogia sofre uma altera-
¢éo de sentido, uma vez que se torna 1.° assistente de ciéncias pedagdgi-
cas na Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa. Do 4rduo proces-
so das relag@es entre Delfim Santos e a instituicio universitdria filoséfica
portuguesa, jd acima referenciado, resulton um desvio para a 4rea de
estudos da pedagogia. Assim sendo, ainda que jamais tenha renunciado
aos seus interesses filoséficos ou a presenca da filosofia na sua produgio
bibliografica, certo é que a partir dessa época — com maior expressio
depois de 1950, ano em que Delfim Santos sobe i cdtedra em Ciéncias
Pedagégicas —, o seu corpus textual desenvolve-se substancialmente em
torno de obras com uma acentuada feigfio diddctico-pedagégicass. Trata-
-se, inegavelmente, de uma viragem perfeitamente justificdvel se levar-
mos em conta as exigéncias que uma carreira académica a este nivel acar-
reta. Assim sendo, a nossa proposta hermenéutica limita o segundo
periodo de andlise dos textos delfinianos no final da década de 50, ainda
que o autor apenas tenha falecido em 1966, precocemente, & semelhanga
do sucedido com o seu mestre Coimbra.

36 Cristiana A. S. Paszkiewicz acompanha a posiciio de alguns comentadores da filosofia

delfiniana como, por exemplo, José Marinho, e afirma que a dimenséio pedagégica do
pensamento de Delfim Santos nfo se deve exclusivamente 3s imposi¢es inerentes a
sua situag8o académica, mas que o seu pensamento filoséfico tendeu naturalmente para
uma antropologia filoséfica, sendo esta a base do seu pensamento pedagégico, cf. A
filosofia pedagégica de Delfim Santos, INCM, Lisboa, 2000; Idem, “A filosofia em
Delfim Santos: trajectéria de um pensamento”, em Histéria do Pensamento Filosdfico
Portugués, dir. de Pedro Calafate, volume V: o século XX, tomo 2, Caminho, Lisboa,
2000, pp. 425-433.
Esta ¢, sem diivida, uma posi¢éio permitida e até sugerida pela analise dos contetidos da
obra do autor. Porém, nfio podemos deixar de reiterar que, a nosso ver, a situacdo aca-
démica que se deparou a Delfim Santos terd catalisado um processo que, de outro
modo, néo teria sido cumprido da mesma forma. Basta que levemos em conta que as
motivagSes académicas e os estimulos especulativos inicialmente sofridos pelo filésofo
portugués, que ele magistralmente assimilou e desenvolveu na sua obra, pouco ou nada
tinham a ver com a rea da pedagogia. Acrescente-se apenas um tltimo argumento a
favor da nossa posigfo: o ano de 1943 assinala, para D. Santos, quer a sua nomeagio
como 1.° assistente de ciéncias pedag6gicas, quer a sua primeira publicagfio que assu-
me explicitamente uma temética educativa. Referimo-nos 2o texto “A finalidade da
educagfio”, que veio a lume em Fevereiro desse ano, no Didrio Popular de Lisboa.
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3.1. Entre Paris e os anos 40

Um dos aspectos que tornou caracteristico o itinerdrio intelectual de
Delfim Santos prende-se com a forma como o percurso geogréfico cum-
prido pelo fil6sofo contribuiu largamente para o delinear das suas esco-
Thas filoséficas. Segundo o que afirma na primeira carta a Bergson, em
1935, D. Santos confessa ndo ter sido sua a op¢do pelo estudo do movi-
mento neo-positivista vienense, tendo inicialmente considerado desinte-
ressante a tarefa a que a bolsa se destinava. A caminho da Austria, o pen-
sador portugués transportava apenas a certeza de que, com a investigacio
que estava prestes a iniciar, iria a0 menos cumprir um trabalho de cariz
filos6fico. E, desta feita, a saida das fronteiras portuguesas, Delfim San-
tos mantinha explicitas as orientac¢des filoséficas com que se havia for-
mado na Universidade de Coimbra. Por aquilo que hoje sabemos acerca
da sua estadia em Franca, podemos concluir que nutria uma profunda
simpatia para com o pensamento de fei¢do espiritualista e que, conse-
quentemente, concordava com as linhas de forca do bergsonismo. As
duas cartas enderegadas de Viena a Alvaro Ribeiro, ainda no decorrer do
ano de 1936, onde os comentdrios urdidos em torno de Bergson se apre-
sentam inteiramente consonantes com o registo testemunhado em Paris,
constituem pecas fundamentais & compreensio do lugar que aquela filo-
sofia ocupava, na época, no pensamento de Delfim Santos.

Ainda hesitante entre a influéncia da filosofia francesa — sobejamen-
te conhecida e comentada pela cultura portuguesa responsdvel pela sua
formagfo académica, mas pouco relevante no meio em que agora se
encontrava —, ¢ a filosofia alemd, em que as dificuldades da lingua repre-
sentavam um obstaculo dificil de contornar, Delfim Santos sentiu logo
nos primeiros meses apds a chegada ao novo pafs a angistia e o desespe-
ro da stibita auséncia de referéncias. “Tendo de lutar nos primeiros meses
com uma lingua dificil — afirma o pensador — e num perfodo da vida em
que, para mim, nfo tinha sentido vencer dificuldades pelo hédbito, pela
repeticdo de coisas néo claras e s6 justificdveis também pelo habito, pas-
sei assim parte do primeiro trimestre oscilante entre a filosofia em francés
que me era ficil, e a filosofia em alem&o que me era diffcil™".

Porém, aos poucos a semente que havia sido lancada a terra foi ger-
minando, habituando-se as novas condi¢des de vida, transformando em
solo fértil o que a principio parecera um chédo rochoso e estéril. Delfim
Santos assume a sua escolha e deixa-se encantar pelo pensamento ale-
mio, reconhece-lhe o valor e procura aprofundar as estruturas especulati-

31.D. 1ng]tos, Obras Completas, IV, cartan. 49, a Alvaro Ribeiro, de 9 de Marco de 1936,
p: ;
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vas desta novidade filos6fica: “Por fim aboli a filosofia em francés e pas-
sei a viver na filosofia em alemdo. E assim estou j4 hd tempos
naturalmente mais contente e muito mais feliz do que nos primeiros
meses”™8. O pensador compreende nfio s6 que o inicial hermetismo do
pensamento alemio ndo passava, afinal, de uma aparéncia enganadora,
como principalmente que seria este o habitat natural adequado ao pleno
florescimento do seu pensamento. Desta forma, a sua situagdo geogrifica
favoreceu e determinou as inclinag8es e as escolhas filos6ficas assumidas
pelo pensador a partir do inicio da década de 40.

O paralelismo entre o ambiente filoséfico em que Delfim Santos se
encontrava e as suas proprias inclinagdes especulativas torna-se tio mais
peculiar quanto observarmos a répida inversdo de sentido do seu pensa-
mento. Contudo, na auto-andlise empreendida pelo préprio pensador, esta
alteragdo esteve relacionada com uma ordem de razdes que extrapolam o
plano do meramente fortuito. “Entrar no mundo germanico para estudar a
filosofia alema pode ser muito justamente a aspiragiio de completar certas
ideias que vivem em nés e a que falta qualquer coisa para se exprimirem
como seria necessdrio. Foi esse pouco mais ou menos o meu caso”3.

Da persisténcia em manter-se em contacto com a filosofia francesa,
Delfim Santos avanga para a posigio diametralmente oposta e, no periodo
de um més, evolui do agrado para o desgosto por uma cultura que, aos
seus olhos, se constitufa por uma camada de aparéncia, superficialidade
e insinceridade. Evidenciando um temperamento de cardcter hiperbélico,
as suas cartas criticam as mais dispares manifesta¢des daquilo a que cha-
ma o espirito francés e, quanto a filosofia francesa propriamente dita,
embora de forma bastante lacénica, contesta a sua obstinagdo por Platio,
glosado pelo idealismo cartesiano, em detrimento de Aristételes.

Apesar de tudo, mesmo diante da sedugdo e do fascinio da nova
amada, Delfim Santos faz a sua profissdo de fé filosSfica e nio deixa que
se desvanegam algumas das suas antigas relagdes. Movido com certeza j4
pelas inclinagdes neo-positivistas, confessa o interesse subjacente a filo-
sofia de Hume. Contudo, ao elencar os seus filésofos de elei¢fio, mencio-
na Aristételes, Leibniz, Hegel e Bergson®. Seguro daquilo que se ade-
quava e interessava ao seu modo de pensar, o autor portuense considera
estar longe de alimentar um adultério filoséfico ao insistir em manter o
compromisso com ambas as partes. E resolve a questdo desvinculando
Bergson do pensamento francés: “Bergson, como sabe, néio é propriamen-
te um filésofo francés. E € Sérgio quem tem raziio quando o critica em

38 Ibidem.
39 Ibidem, carta n. 50, a Alvaro Ribeiro, de 5 de Abril de 1936, p- 113.
40 Cf. Ibidem, cartan. 49, de 9 de Margo de 1936, a Alvaro Ribeiro, p. 111.



264 Magda Costa Carvalho

nome do idealismo francés. E nés ndo estamos com Sérgio, porque nio
estamos com a Franga™!. O argumento para um corte tdo flagrante com a
Franga, e com tudo aquilo que ela representava a nivel filoséfico, forne-
ce-o Delfim Santos através de Aristoteles, baseando a sua proposta no
regresso a uma leitura aristotélica pré-tomista. E relembra que o espiritua-
lismo francés, a corrente francesa que nos interessa, segundo as suas
palavras, Maine de Biran, Ravaisson, Bergson, se dedicou a meditag@o do
Estagirita. Delfim Santos faz mesmo questdo de salientar que a primeira
produgdo académica bergsoniana foi consagrada a Aristételes, precisa-
mente a tese sobre L’Idée de lieu chez Aristote®?.

Delfim Santos tinha plena consciéncia de que criticar a Franga era
criticar Portugal, que insurgir-se contra a cultura gdlica significava pro-
testar contra a cultura lusa, e sugere, por isso, que o espirito portugués
permute também ele o patronato franc€s por um patrocinio alemdo ou
inglés: “(Aqui ninguém compreende que estejamos tdo ligados a Franga).
E a filosofia francesa em confronto com a inglesa... Néo; temos de fazer
uma torsdo para a Inglaterra ou para a Alemanha. A filosofia francesa €
pobre, tem apenas uma linha de evolugdo. Os grandes problemas estdo 14
tdo diminuidos...”3. S nessa conversdo residiria, segundo a sua perspec-
tiva, a salvac#o da filosofia portuguesa.

A continuagdo dos estudos de Delfim Santos, as produgdes filosofi-
cas a que se foi dedicando com o passar dos anos e as cartas que, a partir
da Europa, foi enderecando aos seus amigos e colegas geracionais mais
préximos, néo negaram exibir vestigios e marcas indeléveis do significa-
tivo a-vontade com que se revestia o seu convivio especulativo com
Bergson. Delfim Santos d4 mostras de dominar com especial mestria os
conceitos fundamentais do pensamento bergsoniano, quer no que respei-
tava a andlise de trabalhos alheios, como é o caso dos comentdrios que
dirige a Sant’ Anna Dionisio sobre um livro que o préprio havia escrito;
de um congresso internacional de filosofia, como aquele a que assistiu no
ano de 1937 em Paris; ou ainda das suas préprias reflexdes filoséficas*.
Através desses escritos é-nos possivel compreender que a mundividéncia

41 Jbidem, cartan. 50, de 5 de Abril de 1936, a Alvaro Ribeiro, p. 115.

42 Ainda sobre esta obra de Bergson, sublinhe-se a seguinte passagem de uma carta de
Delfim Santos a Joaquim de Carvalho, que deve certamente alimentar em nés algum
orgutho filoséfico nacional: “J4 em Paris, Bergson, a quem visitei, me tinha dito que
para a sua tese de doutoramento sobre Aristételes tinha lido e estudado com muito pro-
veito os nossos comentadores”, Ibidem, cartan. 158, de 12 de Abril de 1940, p. 293.

43, Ibidem, p. 115.

44 Para além do conhecimento das estruturas conceptuais do pensamento de Bergson,
Delfim Santos também demonstra, em diversos momentos, conhecer a fundo as princi-

{)\a,is obras do autor. Veja-se, a titulo exemplificativo, Obras Completas, 1, pp. 262, 301,
V, p.:199.
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bergsoniana nunca deixou de contar entre os formadores do pensamento
de Delfim Santos. Atentemos apenas em dois dos muitos exemplos que a
sua obra nos legou.

a) Accdo e pensamento

Em 1938, Delfim Santos publicou, de novo na Luminar, um teste-
munho das impressdes que lhe causara a presenca no IX Congresso Inter-
nacional de Filosofia, ocorrido em Paris no ano anterior, também chama-
do Congresso Descartes. Nesse artigo, atribui algum destaque a leitura
efectuada por Emile Bréhier de um texto escrito por Bergson para a oca-
sidlo, intitulado “Il faut agir en homme de pensée et penser en homme
d’action”. Devido & sua incapacidade fisica para estar presente?s, Bergson
vira-se na necessidade de se fazer representar, uma vez que assumia o
cargo de presidente honorédrio do evento. A missiva de Bergson represen-
tou um dos momentos altos do Congresso, tendo sido religiosamente
escutada por todos, e consistiu numa nota encomidstica ao espirito e a
obra cartesiana. Em relaciio ao contetido do texto, D. Santos considera
digno de nota o facto de o seu mote de fundo se encontrar em profundo
desacordo com os fundamentos da filosofia de Bergson. Ainda que, neste
caso particular, o pensador portugués pareca manifestar algum excesso de
zelo hermenéutico, a insurreicdo contra as directrizes bergsonianas serve
como mais um exercicio comprovativo da nossa tese de aproximagio
entre ambos.

Segundo Delfim Santos, o pomo da discérdia do texto residia nas
nogdes de acgdo e de pensamento que, tal como eram ali apresentadas,
confrariavam as orientagdes ditadas pela obra do filésofo francés. “Agir
como homem de pensamento e pensar como homem de ac¢io” era o mote
que Bergson vinha agora propor. Se a primeira parte da divisa nfio se apre-
sentava problemdtica a interpretagfio delfiniana, o mesmo ja ndo poderia
ser dito em relagdo a tltima. Pensar como homem de acgdio era coisa que a
Delfim Santos parecia absolutamente em desacordo com o espirito bergso-
niano uma vez que, sendo certo que é o pensamento a norma da acgéo,
jamais poderia esta apresentar-se como norma do primeiro:

Pensar “como homem de ac¢éo” é, de facto, uma péssima férmula a
propor aos homens. E o pensamento que pode ser norma da acgfio,
mas esta, no sentido moral, nfo pode ser norma de pensamento. A

45 Recorde-se que, a partir de 1925, Bergson foi atacado por um violento reumatismo que
o havia de acompanhar e até & sua morte. Por este motivo, as tltimas intervengfes
piblicas do fil6sofo aconteceram em 1936, precisamente no ano que se seguiu ao
encontro com Delfim Santos e um ano antes do Congresso Déscartes.
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primeira parte desta férmula exige talvez demasiado, enquanto que a
segunda parte exige muito pouco...4

O intérprete portugués tem em mente, com certeza, piginas onde
Bergson estabelece a distingdo entre a ordem da acg¢io e a ordem do pen-
samento, em que explica que, ao nivel do agir, o interesse é colocado
integralmente no objectivo final que a acgdo visa cumprir € que, por esse
motivo, quando exclusivamente ao servigo da ac¢io, o pensamento centra
toda a sua atengfdo numa visfo esquemdtica e simplificada do acto cum-
prido ou a cumprir. Desta feita, os diversos movimentos que constituem e
possibilitam a concretizagdo desse mesmo acto permanecem absoluta-
mente desconhecidos para a inteligéncia, que apenas se atém a visdes
estdveis e fixas: “aquilo que nos interessa, escreve Bergson, € o tragado
imével do movimento mais do que o préprio movimento™’. A acgdo
humana visa, em primeira instincia, a satisfacdo de necessidades vitais,
procura corresponder ao critério vital de utilidade e, nesse sentido, a inte-
ligéncia adopta o ritmo daquela, um ritmo que € essencialmente prético.
Mas um ritmo que nfo serve, de modo algum, a especula¢fio. Se o pen-
samento perseverar em assumi-lo como procedimento préprio da especu-
la¢o, achar-se-d enredado em dificuldades incontorndveis — como, alids,
¢ o caso de algumas filosofias denunciadas por Bergson —, e assemelhar-
-se-4 a teimosia pueril que se decepciona ao persistir em esmagar uma
nuvem de fumo apenas com as maos*. Neste seguimento, Delfim Santos
conclui que jamais deve o homem ver na ac¢do a norma do pensamento.
Contudo, parece-nos que a critica delfiniana ndo tem em conta trés
importantes ordens de razdes.

Em primeiro lugar, Delfim Santos parece omitir precisamente as cir-
cunstincias que estiveram na origem da reflexio de Bergson e o tipo de
texto de que se trata. Longe do registo maturado das suas obras maiores,
o breve discurso para o Congresso reveste-se de um tom de exortacdo e
tem como objectivo dirigir-se especificamente a profissionais da filosofia,
especialistas de todo o mundo reunidos em torno do pensamento cartesia-
no. Assim sendo, Bergson toma o pensamento ¢ a acg¢io de Descartes
como exemplo da atitude que ele considerava urgente face ao mundo de

46 D), Santos, Obras Completas, 1, p. 204: “Pensar “como hombre de accién” es, de hecho,
una pésima férmula que proponer a los hombres. Es el pensamiento el que puede ser
norma de accién, pero éstz, en el sentido moral, no puede ser norma de pensamiento.
La primera parte de esta férmula exige tal vez demasiado mucho, mientras que la se-
gunda parte exige demasiado poco...”.

47 H. Bergson, (Euvres, L'Evolution Créatrice, p. 751: “[...] ce qui nos intéresse, c’est,
comme nous le disions plus haut, le dessin immobile du mouvement plutdt que le mou-
vement méme”.

48 Cf. Ibidem, pp. 754~755.
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entdo: a necessidade de moderar a imensa bagagem de descobertas e
invencdes técnicas com uma boa dose de energia moral, a urgéncia de
encontrar um equilibrio na monstruosa desproporcdo existente entre o
corpo e a alma da humanidade. Bergson apresenta a filosofia precisa-
mente como o método adequado a concretizacdo dessa tarefa facilitadora
e, através de um mote onde soam ecos da identificagdo ravaissoniana
entre o ser do pensamento e a ac¢io, propde aos filésofos e a0 comum
dos homens a divisa que ele adjectiva como a mais cartesiana de todas:
agir como homem de pensamento e pensar como homem de acgéo.

Em segundo lugar, parece-nos estranho que ndo ocorra a Delfim
Santos parte da conversa que tivera, poucos anos antes, com Bergson, em
que o filésofo francés lhe expunha precisamente as suas inquietacdes de
momento. Este excerto da conversa pode precisamente  esclarecer as
intenc¢des de Bergson ao escrever semelhante texto ao Congresso. Nessa
célebre tarde de 1935, tal como descreveu em carta a José Marinho, Del-
fim Santos e Bergson trocaram impresses sobre intimeros assuntos: “A
misséo do filésofo... a crise actual do mundo, a mocidade que nio respei-
ta as coisas respeitaveis... como agir? H4 s6 uma coisa que ele [Bergson]
ndo sabe, ndo encontrou ainda a solugfo — € como transmitir & massa o0s
valores espirituais apreendidos por certos homens. Aconselhou-me a néo
fazer filosofia pura — a voltar-me para a humanidade que sofre uma crise
terrivel. Sdo precisos homens — meneurs’. Na ambiéncia criada por
algumas ideias de Les deux sources de la morale et de la religion, obra
publicada em 1932, Bergson parece ter ocupado grande parte dos seus
ultimos anos com uma reflexdo séria e comprometida sobre o destino do
homem contemporineo, com a necessidade que a humanidade exibia de
condutores e lideres orientados, acima de tudo, por valores espirituais.
Condutores que dessem, com a sua prépria acgio, voz a esséncia mesma
do universo, que prolongassem, com a sua propria vida, a vida intima que
tudo habita. E o préprio Delfim Santos a acentuar a preméncia desta
preocupagdo bergsoniana quando termina o seu ja mencionado artigo da
Luminar com a ideia que ocupava Bergson na altura: “Estes [os conduto-
res da humanidade] s6 podem ser recrutados entre os filésofos porque, no
fundo, a crise actual provém da falta. de claridade nos principios que
orientam a ac¢fio humana. E a filosofia deve penetrar na:vida, na vida
corrente, na vida das coisas pequenas, a fim de que seja possivel alguma
coisa grande e de sentido humano”.

49 D, Santos, Obras Completas, IV, cartan. 44, p. 93.

50 Ibidem, 1, p. 201: “Y estos solo pueden ser reclutados entre los filésofos, porque, en el
fondo, la crisis actual proviene de la falta de claridad en los principios que orientan la
accién humana. Y la filosofia debe penetrar en la vida, en la vida corriente, en la vida
de las cosas pequeiias, a fin de que sea posible alguna cosa grande y de sentido huma-

”»

no .
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Em terceiro lugar, Delfim Santos negligenciou talvez o aspecto mais
importante que a nogéio bergsoniana de acgfio contempla, desenvolvido
fundamentalmente em obras como L’évolution créatrice € Les deux sour-
ces. Se é certo que, numa primeira instancia, a vida consiste na tendéncia
para agir sobre a matéria bruta e que, consequentemente, a ac¢do comega
por ser a resposta do ser vivo as solicitagdes do meio e as exigéncias das
suas proprias necessidades, a no¢éo bergsoniana de acgio comporta dois
caracteres essenciais: a contingéncia e a indeterminagfo. Alids, a impre-
visivel variedade de formas animicas que povoam o nosso planeta ddo-
-nos diariamente a prova de que nfo existe uma acgio absoluta e total-
mente predeterminada. Agir é sinénimo de escolher, ainda que essa seja
uma escolha relativamente rudimentar, como acontece no caso dos com-
portamentos animais. E a capacidade de escolha ¢ directamente propor-
cional ao exercicio da consciéncia, ou seja, ao poder de agir de forma
criativa e livre.

Assim sendo, é na acgdio humana — nivel mais elevado da acgdo’! e
plano onde a consciéncia se encontra a si mesma —, que se abre a porta da
existéncia para a forma superior e divina de criagdo moral e religiosa.
Aos misticos e homens de excepgdo, formas superiores do élan vital,
Bergson nilo prescreve a pratica especulativa. Pelo contrério, conclui que
a metodologia de orientagio da humanidade deve ser eminentemente
prética, consistindo apenas na persuasio pelo exemplo. E esta a fonte
primeira daquilo que o filosofo paradigmaticamente designa como moral
aberta. A acglo livre e inventiva escapa ao quadro meramente utilitdrio
do agir e possibilita concretizar aquilo que Bergson propunha aos filéso-
fos e ao comum dos homens no Congresso Descartes: harmonizar o corpo
e a alma da humanidade. E neste contexto que se deve entender o incita-
mento bergsoniano para que cada individuo aja como homem de pensa-
mento e pense como homem de acg¢éo.

Sant’Anna Dionfsio confrontou Delfim Santos com esta mesma
objecgdo, chamando-lhe a atengfio para o sentido “mais elevado” subja-
cente a nogdo bergsoniana de “ac¢do”. Porém, numa justificagio que tem
tanto de evasiva quanto de pouco convincente, D. Santos, revelando
conhecer essoutra acep¢io do conceito, explica-se salientando ter apenas
entendido a ac¢do no sentido que lhe havia dado o préprio texto de Berg-
son. Referia-se, provavelmente, a alusfo final que o escrito apresenta de
alguns momentos do percurso biogréfico de Descartes que, contudo, estd
longe de esgotar o sentido fundamental do texto.

51 Frédéric Worms sublinha precisamente este cardcter gradativo da nogio bergsoniana de
acglo, cf. Le vocabulaire de Bergson, Paris, Ellipses, 2000p. 10.
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b) Intuicdo

Foquemos somente um Gltimo exemplo do intenso convivio especu-
lativo entre D. Santos e H. Bergson, porquanto nos parece ficar assim a
nossa tese amplamente fundamentada. '

Em “Sistema e Método”, texto de 1940 publicado na Revista de Por-
tugal, o autor portugués apresenta o mal-estar que vislumbrava no pen-
samento contempordneo face a inextinguivel contraposi¢io de pontos de
vista que grassava na filosofia. O desejo de uma explicacdo unitdria para
tudo, por um lado, e a fuga em direcciio a tendéncias relativistas, por
outro, resumiam as duas posicdes dominantes desde o pensamento
modemo: a filosofia como sistema, que fornecia explicagdes unitdrias
para o real, mas que se enredava no perigo de o modelar e deformar, ¢ a
Jfilosofia como método, que proporcionava os critérios adequados a inter-
pretagdo de uma realidade sempre nova, preservando diante de cada
dominio do ser a atitude de espirito que lhe correspondesse, mas que
sucumbia, ela mesma, a determinados vicios. As interpreta¢des correntes
da filosofia de Bergson surgem neste texto como exemplos do principal
erro cometido pelos discipulos dos metodologistas que, apesar das inten-
¢Oes iniciais de combate ao sistematismo, acabavam por cair no mesmo
equivoco e erigiam o respectivo método em sistema. Ougamos o préprio
autor numa transcri¢do que, apesar de longa, explicita na perfei¢io o seu
ponto de vista:

A nogdo central desta filosofia é a «duragio concreta». Para Bergson,
a duragfio concreta nio podia ser captada por qualquer método itil e
fecundo noutras regides da realidade, porque a «duragdo» diferia
essencialmente de todas elas. Para atingir, pois, a sua esséncia sui
generis seria necessdrio um novo método que lhe fosse tio adequado
como os outros métodos eram adequados as outras regides da realida-
de. Esse método particular, restrito & observagiio da «durac&o concre-
ta», foi chamado pelo filésofo: intuigio. Para aqueles mesmos que,
discipulos do mestre, combatiam o sistematismo, e que ndo podiam
afinal senfio pensar sistematicamente (a forca de oposi¢éio prende mais
do que afasta), a intuigfo foi estendida como método universal e Gnico
a toda a realidade. A filosofia de Bergson passou a chamar-se filosofia
da intui¢do ou intuicionismo. A caracterizagio pelo método levou
assim, como neste exemplo é bem claro, «sistematizagdo do méto-
do», e o progresso que se julgou ter sido feito com a substituicdo do
sistemdtico pelo metodoldgico mostrou-se nulos2,

52 D. Santos, Obras Completas, 1, pp. 354-355.

2
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Ja quando escreve a Bergson, em Paris, Delfim Santos evidencia
uma clara visdo do valor e do alcance da nogio de intui¢do no pensamen-
to bergsoniano, afirmando o seu profundo reconhecimento diante do
homem que, no seu entender, havia fornecido a filosofia 0 méfodo mais
profundo e seguro para o conhecimento da vida e do préprio homem.
Cinco anos decorridos desde a conversa mantida com Bergson, Delfim
Santos referencia-o baseado nos ecos daquilo que aprendera, de viva voz,
com o Mestre. Qual o objectivo em catalogar as filosofias pelos seus
métodos?, questionava com certo pesar Bergson, em 1935, ao explicar ao
visitante portugués que para 14 do método se encontrava algo de muito
mais importante, e que, por esse motivo, 0 método era apenas a ponte para
a descoberta daquilo que realmente importa. Intuicdo e duracdo, neste
contexto especifico, referem-se, respectivamente, ao método e objecto
préprios da filosofia bergsoniana e a sua alusdo em “Sistema e Método”
confirma o claro entendimento delfiniano do alcance dos dois conceitos.

Se perscrutarmos a obra escrita do filésofo francés, encontramos no
texto Introduction & la Métaphysique, de 1903, dois momentos em que
Bergson estabelece de forma clara e precisa o que entende pelos dois
conceitos em causa, e que nos parecem dissipar quaisquer dividas.
“Intui¢do” define-a Bergson, numa esclarecedora nota de rodapé, como a
Jungdo metafisica do pensamento, o conhecimento do espirito pelo espiri-
to, ou seja, daquilo que hd de essencial na matéria¥. Quanto i nocéio de
“duragdo”, consiste na ideia de que niio hd qualquer estado de consciéncia
possivel que nfio mude a cada instante, que nio hd consciéncia sem
memoria e que, por conseguinte, néo é possivel conceber a continuagio
dum estado sem adicionar a lembran¢a dos momentos passados’4. Uma
refere-se & forma como devemos conhecer a realidade, a outra abriga os
principais conhecimentos sobre esta. Através da sua fabulosa capacidade
imagética, Bergson explica melhor o que as separa: intuicdo e duragio
distinguem-se uma da outra da mesma forma que a impulsio motora se
distingue do caminho percorrido ou que a tensdo da mola se distingue dos
movimentos visiveis do péndulo®. Ainda que o conceito de intuicio
assuma, no todo da obra do autor, uma riqueza significativa que lhe per-
mite abarcar determinados conteddos’, — & inegédvel a forte componente

53 Cf. H. Bergson, (Euvres, Introduction 2 la Métaphysique, p. 1424, n. 2. Apesar de ter
sido redigido em 1903, este texto apareceu posteriormente publicado em 1934 na
colectinea La Pensée et le Mouvant, tendo esta nota de Bergson sido escrita por essa
ocasido.

54 Cf, Ibidem, p. 1411.
55 Cf. Ibidem, p. 1432.

36 Referimo-nos aqui A nogio de intuigdo origindria, apresentada como objectivo dltimo
da auténtica atitude filos6fica no texto L’intuition philosophique, de 1911, publicado na
colectinea La Pensée et le Mouvant, em 1934.-
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metodolégica do conceito que Delfim Santos pretendia sublinhar”. A
semelhancga daquilo que lhe havia sido pedido pelo préprio Bergson, o
filésofo portugués assume-se neste escrito como embaixador na elucida-
cdo de um equivoco hermenéutico largamente difundido e que Bergson
rejeitava determinantemente. :

O perfil especulativo delfiniano, que ainda dava os primeiros passos
em 1936, foi paulatinamente cultivado nos anos que se seguiram nalguns
dos centros filoséficos europeus onde fervilhavam as mais recentes orien-
tacGes do pensamento contemporineo. D. Santos encontrou na filosofia
anglo-saxénica a roupagem conceptual adequada ao seu préprio pensa-
mento e reconheceu — primeiro no Circulo de Viena, posteriormente na
fenomenologia e no pensamento existencialista — as escolas onde a sua
filosofia poderia autenticamente medrar. O seu perfil de maturidade filo-
s6fica construiu-se num horizonte eminentemente antropolégico e as suas
preocupagdes especulativas centraram-se nas relagSes entre a condicdo
humana e o dominio da existéncia. Envolvido em tais preocupagdes, o
pensador portugués redireccionou os seus interesses e encontrou precisa-
mente na filosofia alemd, em nomes como Husserl, Hartmann e Heideg-
ger, as respostas as suas proprias inquietagdes. Bergson e o espiritualismo
francés vdo assumindo uma posi¢éo de menor destaque nos escritos del-
finianos, aparecendo sobretudo a propésito da filosofia leonardina.

3.2. Da adesio declarada ao antibergsonismo dos anos 50

Em 1956, Alvaro Ribeiro escreve um artigo para o volume IV de Les
études bergsoniennes onde di testemunho da influéncia da filosofia de
Bergson na obra dos pensadores portuguesas da época. Nesse escrito,
intitulado “Bergson au Portugal”, Ribeiro acentua a quota de responsabi-
lidade que Leonardo Coimbra detém no que respeita & divulgacio do
bergsonismo no seio do pensamento filoséfico portugués contemporéneo:
“Fora do grupo dos discipulos de Leonardo Coimbra, a influéncia de
Henri Bergson ndo foi nem muito clara, nem muito auténtica”. Hoje &,
alids, relativamente consensual entre os estudiosos deste periodo da filo-

57 Atente-se, por exemplo, na seguinte afirmaciio numa carta a José Marinho: “De facto
noés temos bem aprofundado todas as paginas do mestre e creio que sabemos também
como ele — no dominio da transmissfo de conceitos e traducio das suas intuigBes — o
que € a inftnigdo, qual o seu valor e qual a maneira de refutaciio da tese que a combate”,
D. Santos, Obras Completas, 1V, carta n. 46, provavelmente de Novembro de 1935, a
José Marinho, p. 101.

38 A. Ribeiro, “Bergson au Portugal”, Les études bergsoniennes, vol. 1V, Editions Albin
Michel, Paris, 1956, p. 228: “En dehors du groupe des disciples de Leonardo Coimbra,
Pinfluence d’Henri Bergson n’a pas été trés nette ni trés authentique”.
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sofia portuguesa que a L. Coimbra se ficou a dever a introdugdo de uma
forte componente bibliogrifica bergsoniana no dmbito do pensamento
produzido pela chamada Escola Portuense™.

Amigo e discipulo de L. Coimbra, Delfim Santos terd encontrado
nos contactos com o mestre, jd desde os bancos da universidade, uma
ocasido privilegiada para o didlogo com o pensamento de Bergson. E
haveria de, alguns anos passados, agradecer ao filésofo portugués da
melhor forma possivel: servindo de mediador entre este ¢ Bergson. De
facto, sabemos hoje que foi Delfim Santos quem terd feito chegar s maos
de Bergson um exemplar da obra que Leonardo devotou ao pensamento
do fil6sofo francés, curiosamente a menos de dois meses do desapareci-
mento fisico do pensador portugués. Para além disso, no encontro que
tiveram em Paris, D. Santos fez questiio de colocar Bergson ao corrente
da forma entusiasta com que Coimbra se tornara no maior arauto do berg-
sonismo em terras lusas e, também, de como, em consequéncia disso, o
pensamento bergsoniano gozava de dedicados adeptos e admiradores
entre aqueles que o magistério leonardino havia influenciado®.

Mesmo ap6s terminar a licenciatura, Delfim Santos acompanha o
percurso filoséfico do seu antigo professor e participa, inclusivamente, no
fazer desse percurso, incentivando e propiciando os seus contactos inte-
lectuais com o bergsonismo. Em Junho de 1932, o autor de Criacionismo
profere no Porto uma conferéncia intitulada “O dltimo livro de Bergson”,
texto que simultaneamente publica na revista A Aguia. Gragas aos esfor-
¢os de Delfim Santos, Leonardo recebe também da Associagdo Académi-
ca de Coimbra um convite para realizar nesta cidade, uns dias mais tarde,
uma outra palestra, desta feita subordinada ao tema Henri Bergson e a
ciéncia contempordnea. Nesta fase do seu itinerdrio filoséfico, Delfim

39 Cf., por exemplo, Pinharanda Gomes, “Bergson e a filosofia portuguesa”, Formas de
pensamento filosdfico em Portugal (1850-1950), Instituto Amaro da Costa, Lisboa,
1986, p. 295. Segundo este autor, a difusdo do pensamento de Bergson em Portugal
ficou também a dever-se a nomes como Sant’Anna Dionisio, Alvaro Ribeiro e José
Marinho. Tal como temos vindo a observar, estes trés autores constituem os interlocu-
tores epistolares de elei¢fio de Delfim Santos, pelo que deverfio ter constituido uma
espécie de niicleo de discuss@o alargado sobre a obra de Bergson.

60 F curioso que Delfim Santos adoptou exactamente o mesmo procedimento em relagio
ao pensador russo Nikolai Berdiaeff, quando, num encontro igualmente em Paris, lhe
falou do percutso filoséfico de Leonardo Coimbra, em especial da obra A Riissia de
Hoje e o Homem de Sempre, uma vez que a mesma havia bebido parte das suas
influéncias no pensamento de Berdiaeff. A divida especulativa e cultural que D. Santos
reconhecia perante aquele que ele considerava ser o mais notdvel filésafo portugués
(cf. Obras Completas, 11, p. 229) como que lhe incutia o imperativo moral de o divul-
gar junto dos grandes nomes da filosofia da época com quem ia contactando. Se, por
um lado, se tratava de fazer jus ao percurso do antigo professor, por outro é possivel
denotar, subjacente i -atitude de Delfim Santos, a firme crenca de que Leonardo repre-
sentava a cultura filoséfica de todo um pafs.
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Santos nfio hesita na filiacio de Leonardo nas orientagdes e pressupostos
da doutrina bergsoniana, provavelmente movido pela emocdo e pelo
entusiasmo caracteristicos da juventude filoséfica.

Mais tarde, contudo, volvidos os anos imprescindiveis 3 maturagdo
do pensamento e ao distanciamento critico necessérios 3 formagio de
posi¢des mais desenvolvidas e ponderadas, D. Santos haveria de afirmar
que L. Coimbra admirava Bergson “com enternecida emogio™, mas que
ndo o seguia discipularmente®’. Em 1959, 23 anos decorridos sobre a
morte de Leonardo Coimbra, Delfim Santos j4 nio o compreendia da
mesma forma com que o fizera na época de pés-estudante universitério, e,
ao escrever sobre as contribui¢des filoséficas legadas pela obra do antigo
professor, relembra que, a par dos pensamentos de Kant, Comte e Spen-
cer, o autor de Pensamento Criacionista criticou igualmente a filosofia de
Bergson%2. Recorrendo & leitura leonardina do instinto enquanto conser-
vador e fixista, incapaz, por isso, de penetrar no mobilismo da vida,
D. Santos argumenta a favor do distanciamento de Leonardo Coimbra
perante o autor de L’évolution créatrice, obra que apresentava da nogio
de intui¢do — parente conceptual do instinto — uma interpretagio diame-
tralmente oposta. No entender de Delfim Santos, Leonardo sacrificara
uma total adesdo a filosofia de Bergson em prol da reabilitagio do pen-
samento e da compreensdo humanas. Centrado na apologia da intuigfio
enquanto simpatia espiritual com aquilo que a realidade tem de mais
interior®®, o bergsonismo incorria, segundo D. Santos, na imperdodvel
desvalorizacdo da inteligéncia. No seu entender, este aspecto nfio sé
transformava o pensamento de Bergson num idedrio equivoco, como
principalmente destruia a sua pretensdo em estabelecer-se enquanto pro-
cesso original de conhecimento.

Delfim Santos converte este artigo de 1959 num hino 2 filosofia leo-
nardina e, descontente com a excessiva proximidade persistentemente
cultivada entre Leonardo Coimbra e Henri Bergson, procura justificar o
que considera ser o antibergsonismo do primeiro®. Quer durante a exis-
téncia de Leonardo, quer ap6s a sua morte, as comuns alusdes a sua incli-
nagdo bergsoniana poderiam, no entender de D. Santos, facilmente rasar o
perigo de destituir o pensamento leonardino da originalidade e do valor
filoséficos que lhe eram devidos. Assim sendo, conclui que a atitude
negativa de L. Coimbra face a Bergson consistia num procedimento pro-
pedéutico imprescindivel & posterior assun¢@o de um pensamento préprio

61 Cf. D. Santos, “Actualidade e valor do pensamento filoséfico de Leonardo Coimbra”,
Obras Completas, 11, p. 238.

62 Cf. Ibidem, pp. 290-292,
63 Cf. H. Bergson, (Euvres, Introduction & la Métaphysique, p. 1432.
64 A expressio é do préprio Delfim Santos.
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em que a filosofia é encarada como teoria e préitica da experiéncia, possi-
bilitada pelo exercicio real da liberdade. Sentindo que os seus objectivos
ficavam, assim, plenamente cumpridos, desabafa o comentador:

Julgamos que, depois do apontado e corroborado pelas citagdes que
apresentamos, ndo é possivel continuar a considerar Leonardo Coim-
bra um propugnador e defensor em Portugal da filosofia de Bergson®.

Por detrés do propésito de afastar o fundo do pensamento leonardino
das orientagSes da filosofia bergsoniana, encontramos a manifestacio
publica de desvinculamento do préprio Delfim Santos diante do legado
do autor de L’évolution créatrice. O contacto directo com o pensamento
germénico do seu tempo revelou ao filésofo portugués o cardcter impres-
cindivel de uma leitura racional da existéncia e, consequentemente, afas-
tou-o da meta-racionalidade subjacente ao método intuitivo da filosofia
de Henri Bergson%. Contudo, haveria de permanecer uma afinidade de
fundo entre os projectos especulativos dos dois filésofos: comprometidos
com uma orientacdo que tendia a difundir-se em muitas das correntes
filosdficas da época, ambos procuraram, de uma forma mais ou menos
conseguida, rasgar os horizontes rigidamente sistematizadores da filoso-
fia e abri-la as diversas dimensdes da existéncia.

RESUMO

Delfim Santos foi um dos mais destacados discfpulos de Leonardo Coimbra
€, nesse contexto, teve ao seu dispor um ambiente especulativo propicio ao
contacto precoce com a filosofia de Henri Bergson. Na sequéncia do encontro que
teve com o fildsofo francés, em Paris no ano de 1935, Delfim Santos contribuiu de
forma decisiva para a aproximacio de uma determinada fac¢do do pensamento
portugués da época a filosofia de Bergson. Ainda que tenha posteriormente cons-
truido a sua prépria perspectiva filoséfica em estreita ligagdio com o pensamento
alemdo contemporineo, em especial sob a influéncia de nomes como Heidegger ou
Hartmann, os primeiros escritos de Delfim Santos deixam bem clara uma
aproximag#o especulativa a determinadas orientages bergsonianas. Contudo, j& no
final da sua vida — abruptamente interrompida —, as referéncias a Bergson surgem a
propdsito da filosofia de Leonardo Coimbra e visam fundamentalmente acentuar o
que para Delfim Santos constitufa o antibergsonismo do antigo Mestre portugués.

65 D. Santos, Obras Completas, 11, p. 291.

66 M.* de L. Sirgado Ganho considera que um dos tragos caracteristicos da filosofia delfi-
niana reside precisamente na preocupagio por um acurado rigor conceptual na constru-
¢30 de um pensamento de cariz categorial, cf. O essencial sobre Delfim Santos,
Imprensa Nacional ~ Casa da Moeda, Lisboa, 2002, p. 75; O pensamento de Delfim
Santos, separata de Itinerarium, Braga, 1990, p. 58.
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RESUME

Delfim Santos a été 1'un des plus renommés disciples de Leonardo Coimbra
et, dans ce contexte, il a eu & sa disposition une ambiance spéculative favorable au
contact précoce avec la philosophie d’Henri Bergson. A la suite du rendez-vous
qu’il a eu avec le philosophe frangais, & Paris en 1935, Delfim Santos a contribué
d’une fagon décisive pour approcher une certaine faction de la pensée portugaise
de I’époque de la philosophie de Bergson. Bien qu’il ait plus tard construit sa
propre perspective philosophique en liaison étroite avec la pensée-allemande
contemporaine, surtout sous I'influence de noms tels que Heidegger ou Hartmann,
les premiers textes de Delfim Santos laissent bien évident une affinité spéculative
avec certaines orientations bergsoniennes. Cependant, A [a fin ‘de 84 vie —
abruptement interrompue —, les références & Bergson surgissent & propos de la
philosophie de Leonardo Coimbra et ont pour but d’accentuer ce que pour Delfim
Santos constituait I’antibergsonisme de I’ancien Maitre portugais,



