José Luis Brandao da Luz

JOSE ENES E A EXPERIENCIA DO SER COMO PORTOE
PORTA DO CONHECIMENTO

A metafisica do conhecimento de A Porta do Ser de José Enes abre-nos
o roteiro de um pensamento que se deixou contagiar pelo brilho duma
experiéncia fundamental que nasce do conhecimento que fazemos do
mundo e de nés mesmos. Dispondo de um profundo conhecimento da obra
de Tomds de Aquino e tocado pelas interpelagdes que a fenomenologia e o
pensamento de Heidegger trouxeram ao debate em redor do conhecimento
e 0 ser, José Enes recorre 4 obra do Aquinatense para fazer sobressair, da
gnosiologia e da metafisica do filésofo medieval, a experiéncia do ser que
se ndo deixa apanhar pela elaboragdo conceitual e pela linguagem que lhe
d4 expressido. Estes dois andamentos do labor filoséfico sdo certamente
indispensaveis para tornar explicito e comunicar todo o ambiente que
envolve o espirito no conhecimento, mas ndo conseguem reter a claridade
do brilho que o invade. Padecem desta limita¢do muitos dos estudos da neo-
escoldstica, que fazem a abordagem do tomismo a partir duma aproximagdo
a filosofia de Kant, Hegel ou Heidegger, e acabaram por reduzir a nogéo
de ser a um conceito que néo transportou no seu seio toda a densidade da
experiéncia em que o ser se percebe na «acgdo de ser-se». E um procedimento
que, para além de ter perdido de vista a experiéncia do intuito, se fixou no
que a operosidade da razdo elabora pela articulagéo discursiva dos conceitos
segundo a ordem ldgica das razdes. Em resultado deste desvio, em que a
experiéncia original do ser se esquiva por entre as malhas da rede conceptual
e se oculta por detras da sua indispensavel mediagéo linguistica, resulta uma
visdo desfigurada do que esta experiéncia origindria tem de especifico.

Sem podermos escapar ao viés do equipamento conceptual, linguistico
e operativo que confere expressdo articulada & nossa abordagem do ser,
José Enes adverte para o perigo do figmentum mentis, que reduz o ser «a
im subproduto do labor racional»', e apela a resisténcia contra a tendéncia
natural para nos refugiarmos na abstracgao conceitual e para nos deixarmos
enredar pela forga dos significados que as palavras exibem. Para compreender

1 José Enes, Linguagem e Ser, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1983, p. 190.
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como o processo do conhecimento nos situa na zona onde a experiéncia do
ser se realiza, iremos partir da configuragdo que a fenomenologia conferiu a
analise do conhecimento para mostrar, de seguida, como José Enes se integra
na equac¢ao do problema e como, a partir do texto tomista, se distancia dele,
por via duma concepgdo da experiéncia do ser, como algo de real e ndo como
uma mera abstrac¢do conceptual ou como uma fic¢do da mente.

1. O conhecimento como dado da consciéncia

Ao procurar fazer sobressair as principais linhas que ddo forma ao
fenémeno do conhecimento, a fenomenologia supde perceber os seus
contornos, de modo transparente, ao deixar-se conduzir pelo brilho que
a luz da consciéncia projecta neles. Recusa, como ¢ sabido, ndo apenas
as abordagens tedricas ou interpretativas que em geral o envolvem, mas
mantém ainda fora do circuito da sua andlise todas as referéncias que o
possam remeter para o exterior da consciéncia. Os pontos de partida e
de chegada ligam um itinerario que percorre o territério homogéneo da
dindmica intencional da consciéncia, na convic¢io de que o fenémeno do
conhecimento sé af poderd ser surpreendido na sua originalidade. Trata-
se dum empreendimento que conheceu um desenvolvimento sistemadtico
na Metaphysik der Erkenntnis (1921) do notével e influente filésofo aleméo
Nicolai Hartmann, que numa andlise cadenciada procedeu a descrigdo do
seu funcionamento, centrando-se nos dois momentos que marcam o ritmo
do seu andamento: de um lado, o sujeito que apreende as determinagdes
do objecto, obrigado a sair por isso da sua intimidade para entrar na esfera
estranha do mundo exterior; do outro lado, o regresso a interioridade do
seu dominio para reconfigurar as determinagdes que transporta do exterior.
Neste regresso a si opera a representagio da realidade, mas apenas como ela
é captada ou pensada por si, ndo deixando, a0 mesmo tempo, de fazer nascer
uma tensdo persistente, em virtude da resisténcia que a realidade lhe oferece,
ao fazer sentir uma identidade prépria, que estd para além das representagdes
que constroi. Desta dissonancia brota o clamor das referéncias que poderao
conferir consisténcia ontolégica aos dados que se ndo deixam confundir
com a configura¢do gnosioldgica que revestem na consciéncia. Ou seja, a
realidade objectivamente considerada nao faz esquecer a natureza formal
da sua proveniéncia, que se ndo deixa circunscrever a expressdo que o
sujeito lhe confere. A ambiguidade que resulta desta tensdo acentua-se com
arestri¢do que a metodologia fenomenoldgica prescreve de circunscrever a
andlise a0 campo da consciéncia, a0 mesmo tempo que é forcada a admitir,
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por imperativo de coeréncia légica, <um minimo de metafisica»? que possa
conferir justificagdo racional ao ser que o fenémeno da apreensdo d.o
objecto traz A consciéncia. E que a realidade do mundo néo se deixa exaurir
na fungio cognitiva do sujeito e reclama a sua independéncia prépria. O
objecto visado no conhecimento ndo se circunscreve as representagoes
que, por intermédio dos conceitos e da linguagem, enunciam 0s contornos
do que é efectivamente conhecido, mas remete permanentemente para
um dominio transobjectivo que se apresenta como uma reserva a explorar
pela consciéncia e que a obriga mesmo a corrigir as narrativas que elabora
a seu respeito. As construgdes representativas do sujeito estao sempre na
iminéncia duma derrapagem em relagdo ao sensivel, onde o que se ndo
tornou efectivamente conhecido ainda poderd vir a sé-lo. Mas, a0 mesmo
tempo, o mundo da consciéncia acaba sempre por recusar uma aderéncia
a0 mundo da realidade, onde afinal parece residir a verdade ultima das
representagdes que possui.

2. O conhecimento da experiéncia do que resiste

Para José Enes, detentor dum conhecimento privilegiado da obra de
Aristoteles e de Tomés de Aquino, este problema ird equacionar-se a partir
dos textos do Aquinatense, com o propdsito de trazer ao decima o que ha
de originario ou de impensado na formulagéo discursiva em que 0 filésofo
medieval da expressdo & experiéncia do contacto com o ser. Utilizando as
suas proprias palavras, trata-se de perceber como «o ser se manifesta ao
conhecer no proprio conhecer, antes de qualquer teoria sobre o ser e sobre
o conhecimento»®. O projecto é claramente enunciado como um decisivo
avanco no terreno que a fenomenologia decidiu deixar de fora, ou seja, visa
discernir, no texto tomista o que se joga, diz José Enes, na «experiéncia da
apercepgao inteligivel do contacto sensorial com o mundo exterior» (Ibidem,
p. 54. Cf. também p. 167).

A teoria do conhecimento, nos termos da psicologia tomista, assume
como um dado a dualidade antropolégica da realidade humana, pelo que
entra com naturalidade no debate do problema da ligagao do intelecto e
a sensibilidade, recusando assim excluir a importincia que qualquer um
destes p6los detém para a compreensdo do fenémeno do conhecimento. Para
Tomas de Aquino, o conhecimento ndo se compreende na acepgao vulgar de

2 Nicolai Hartmann, Metaphysik der Erkenntnis, trad. francesa e pref. Raymond Vancourt (Les
principes d’une métaphysique de la connaissance), Paris, Aubier-Montaigne, v. I, 1945, p. 44.
3 José Enes, A Porta do Ser, Lisboa, Difusdo Dilsar, 1969, p. 18.
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uma disponibilidade para receber seja o que for, ao acaso e ao sabor do que
a experiéncia sensivel poderd sugerir. De igual modo, ndo se compreende
como intui¢do que, a maneira do platonismo, pudesse ser concebida como
o quadro de inteligibilidade do mundo sensivel ou do objecto em geral,
onde a fenomenologia de Husser] se empenha em definir as estruturas e as
conexdes puras do ser ideal. Pelo contrdrio, conhecer ¢ indissocidvel do ser.
Conhecer ndo se compreende como dispersdo por muitos objectos, mas, na
expressdo de Karl Rahner, caracteriza-se pelo acto de ter junto de si o ser
do ente’. S6 o ser poderd mobilizar o conhecimento, fazendo o sujeito sair
de si para assumir o ser conhecido do ente. Porém, conforme explica na
muito conhecida e comentada questdo 84 do artigo 7°. da primeira parte da
Suma, em virtude de a inteligéncia humana estar inserida num corpo, o seu
objecto préprio serd a realidade material, e nio as espécies inteligiveis que
ela possui e pelas quais ¢ informada da natureza dos objectos sensiveis.

Embora as espécies inteligiveis revistam uma semelhan¢a com a natureza
das coisas que atingem a inteligéncia por meio da acgdo que elas exercem nos
sentidos, esta ligacdo néo se efectua de forma directa, mas por intermédio do
intelecto agente que empreende o processo laborioso da abstrac¢do a partir das
imagens sensitivas. As espécies inteligiveis perdem, desta feita, os contornos
que configuram a singularidade que as imagens sensitivas (phantasmatha)
conservam, dai a razdo de ser da questdo que é submetida a andlise e que
pergunta se € possivel conhecer alguma coisa apenas pelas espécies inteligiveis,
sem o apoio das imagens®. Com efeito, o conhecimento da realidade material
s6 podera realizar-se em ligacdo a uma realidade material que exista na sua
singularidade concreta: «<a natureza da pedra, ou seja o que for de material, ndo
pode ser completa e verdadeiramente conhecida se ndo for conhecida como
existindo em concreto» (ibidem). Porque o nosso conhecimento intelectual
se compreende como uma captagdo do ser do objecto conhecido, que ¢ de
natureza concreta e material, ndo o poderemos apreender com verdade como
abstracto e imaterial. Por esta razdo, a resposta a pergunta de inicio é que o
conhecimento da realidade sensivel ndo se realiza com verdade sem o concurso
da imaginacdo, onde as espécies inteligiveis realizam uma convergéncia
intencional com as imagens, as quais ddo do objecto a representagio da
singularidade material da sua natureza corpdrea.

4 Cf. Karl Rahner, Geist in Welt, trad. francesa de Robert Givord e Henri Rochais, (Lesprit
dans le monde), Tours, Maison Mame, 1968, p. 80.

5 «Utrum intellectus possit actu intelligigere per species intelligibilis quas pene se habet, non
convertendo se ad phantasmatha?», em Summa Theologiae, 1, q. 84, a. 7. Cit. em A Porta do
Ser, p. 169, onde inicia, a partir da p. 168, a andlise do argumento.
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Assume assim particular relevo, numa primeira fase do processo da
percepgao sensivel da realidade, aquele movimento da inteligéncia que Kar]
Rahner denominou de «metafisica da conversio», que exige a inteligéncia uma
ligagao as imagens para que possa apreender, na representagdo da concregao
singular das coisas, a natureza universal que as espécies inteligfveis facultam®,
Ao fixar-se apenas no contetido conceitual, a inteligéncia alcanga apenas a
natureza universal da realidade, perdendo de vista o seu objecto proprio, que
é 0 modo de ser proprio dessa natureza. Mas, ao fixar-se nas imagens, véa
natureza universal que o contetdo conceitual representa no modo préprio
da sua existéncia concreta, que é materialmente individuada.

Porque a heterogeneidade entre a inteligéncia e a sensibilidade constitui
um impedimento para que a inteligéncia se possa articular directamente
com o mundo da realidade material, s6 o recurso 2 imaginagdo lhe poderd
conceder esta indispensavel ligagdo. Ao contrdrio da imaginagdo, que
pode funcionar sem que os sentidos estejam activos, porque pelas imf!gens
que produz dispoe da semelhanca recebida dos sentidos, a inteligéncia,
que carece das imagens, ndo dispoe em si mesma duma semelhanga que
represente o seu objecto proprio na concregao individuada que ele tem na
realidade. S6 pela ligagdo 4 imaginagao poderd ter diante de si, se ndo as
coisas vistas em si mesmas, pelo menos a imagem em que elas se reflectem
no seu modo de ser na realidade.

O conhecimento humano nio pode dispensar as imagens, mas, todavia,
ndo se limita a elas. Sob os auspicios da inteligéncia, José Enes lembra
que a filosofia tomista mobiliza uma complexa actividade de instancias
psicol6gicas que asseguram A inteligéncia humana o conhecimento da
natureza corpdrea, nao apenas em abstracto, como conceitos ou esséncias
que tém o seu correlato sensitivo nas imagens, mas na sua concre¢ao singular.
Para isso incita A organizagio de exemplos ou modelos que a possam orientar
na captagio da verdade em que o ser se manifesta. Esta construgao de
modelos por meio da manipulagao de imagens «nasce do centro da mesma
inteligéncia, mas trazendo, nos tecidos da sua estruturagao intencional, um
apelo que vem de fora» (A Porta do Ser, p. 176), ou seja, nasce do ser da
realidade que se conhece. O agir nas imagens para por a descoberto aquilo
que a representagdo envolve ¢ assim orientado paraa apreensao do inteligivel,
permitindo a sua captagdo na visao sensivel do exemplo, experimento ou

6 «Etideo necesse est ad hoc quod intellectus actu intelligat suum objectum proprium, quod
convertat se ad phantasmata, ut speculetur naturam universalem in particulari existentem».

Cit. ibidem.
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figura. Por isso, ao contrdrio de Lonergan e Rahner, ndo serd na conversio
ad phantasmata que a inteligéncia encontra o seu objecto préprio. Para José
Enes, a projec¢do da intencionalidade noética da inteligéncia em relagao as
imagens ndo serd o acto em que encontra o seu objecto proprio, enquanto
representado nas imagens, mas esta conversio remete para outra mais
radical, que é a conversio ad sensibilia (ibidem, p. 181).

O conceito que a inteligéncia elaborou por via da abstrac¢do requer
a verificagdo do seu valor representativo, ou seja, a indaga¢do da sua
semelhanga com a realidade. A exigéncia para se pronunciar sobre o valor
conhecitivo do conceito traduz-se numa operagdo em que se afirma ou
nega se a sua referéncia noética ao objecto ¢ verdadeira ou falsa. Porque a
conversdo dos conceitos as imagens se apresenta privada de referéncias ao ser
real, havera que avangar no caminho aberto pela conversio ad phantasmata,
o qual faculta ao espirito os contactos com o mundo. E neste caminho que
0 juizo, um acto da mente que a insere na actividade sensorial externa pela
conversio ad sensibilia, se compreende como acabamento indispensavel da
conversio ad phantasmata. Esta ligagdo é uma actividade «prépria do homem
acordado que, de animo vigilante, d4 acordo da sua actual, trabalhosa e
emocionante inser¢do no mundo, verga o pensamento sobre o agénico
limite onde se trava o contacto do espirito com o ser, ou seja, a emergéncia
accional do ser no tempo» (Ibidem, p. 192).

A conversio ad sensibilia consiste assim «na orientagdo funcional da
actividade judicativa da inteligéncia para os objectos da sensibilidade
externa, ou seja, na polarizagdo das linhas dindmicas da intencionalidade
judicativa sobre o contacto sensorial externo» (Ibidem, p. 201). Por este
contacto sensorial, procura-se discernir entre o ser da realidade natural
e a semelhanga representativa que as imagens dessa realidade deixam
transparecer. A noeticidade do juizo ndo se detém na representagdo da
estrutura quiditativa da realidade, mas procura averiguar a consisténcia
do que a inteligéncia vé pelos sentidos. O conhecimento propriamente dito
ndo se compraz em conhecer a natureza em si mesma, a maneira platénica,
independentemente do que os sentidos captam, mas a natureza enquanto
existe nas coisas que compdem o mundo da nossa experiéncia sensivel, a
fim de inquirir a sua razdo de ser, ou seja, a sua consisténcia ontoldgica.
Esta, porém, ndo se encontra como uma esséncia em si mesma, desligada
da matéria, mas «do lado das coisas» (Ibidem, p. 204) e diz o que cada coisa
¢ de verdade.

225




O procedimento escapa ao controlo discursivo da razdo, que opera com
tateriais oriundos da abstrac¢do conceptual e segue as prescri¢oes dalogica.
A preocupagio com a firmeza das coisas terd certamente de ser explicitada
discursivamente, mas nio serd traduzivel por conceitos nem adequadamente
comunicada pela linguagem. A laboragdo racional, e mesmo linguistica,
fica sempre aquém da experiéncia inefével da manifestagdo do ser, pois
a sua operosidade, ao perder de vista o contacto com a experiéncia onde
«o ser mora sendo-se» (Linguagem e Ser, p. 191), reduz o ser a uma pura
abstraccio conceitual. Este processo de desfiguragdo, que o labor conceitual
da razio acaba sempre por provocar, oculta a experiéncia da captagdo do
ser, que acaba por ficar entendido como «o principio de actualidade e de
estruturacio dos entes» (Ibidem, p. 190). O apercebimento desta experiéncia
origindria somente o intuito poderd realizar, ao sentir que a firmeza ou a
tesisténcia das coisas se ndo confunde com uma mera aparéncia’. Um tal
discernimento é da ordem do sentir que Enes diz ser «o agir fronteirigo,
através do qual se processa a inser¢io no mundo» (Linguagem e Ser, p. 174).
O sentir estabelece a ligagio entre 0 homem e 0 mundo, ou seja, por ele «se
tece o agir reciproco dos seres no homem e do homem nos seres como partes
integrantes de um tinico e mesmo mundo»®. Por isso, o ser do intuito ndo ¢
uma ser que se dé separado das coisas, como uma representagdo conceptual,
mas dé-se no contacto com a realidade em que se faz a experiéncia do que
existe (ex-sistere), ou seja, do que resiste (re-sistere) & nossa acgao e persiste
(per-sistere) no tempo (Cf. ibidem, pp. 185-188).

Este constitui um momento decisivo para aquilatar da robustez do
conhecimento que nasce da preocupagdo da inteligéncia em ndo tomar a
aparéncia pelo ser, e ficar assim sujeita ao «vaguear sem rumo certo pelo
espago vazio, sem relevo e sem marcos de referéncia, o disperso vadiar pelo
dissolto deserto de um mundo sem coordenadas inteligiveis que introduzam
0 peregrino no seu pais de nascenga» (A Porta do Ser, p. 399).

7 Jodo Paisana, no seu estudo pioneiro sobre o pensamento do Professor Enes, sublinha a
importancia do intuito no acesso ao ser quer como uma «experiencia especificar, irredutivel
a discursividade conceitual e linguistica, quer na propria captagdo do ser na experiéncia
sensivel, embora realce a atencdo que a sua obra concedeu a linguagem poética e metaférica
na compreensdo dessa experiéncia noética (Jodo Paisana «Aproximagio ao pensamento de
josé Enes», em Pedro Calafate (dir.) Histéria do Pensamento Filosdfico Portugués, v. V «O
Século XX, t. I, Lisboa, Editorial Caminho, 2000, pp. 458-461.

8 Ibidem. A importancia do sentir na captagdo da experiéncia do ser foi jd abordada num
estudo anterior «O sentir na metafisica do conhecimento em A Porta do Ser de José Enes»,
em José Lufs Branddo da Luz (org.) Caminhos do Pensamento: Estudos em Homenagetm ao
Professor José Enes», Lisboa, Colibri e Universidade dos Agores, 2006, pp. 101-118.
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3. A porta da experiéncia do ser

José Enes caracteriza a errincia por caminhos sem destino certo, nio como
uma angustia que nasce das limitagoes que o conhecimento experimenta,
mas como «o desespero de quem ndo vé onde estd e para onde vai num
espaco sem limites, sem acima nem abaixo, sem direita nem esquerda, sem
adiante nem atrds, sem rei nem roca, sem eira nem beira, apatrida condenado
ao baratro sem fundo» (Ibidem, pp. 399-400). Quando a inteligéncia ou o
intuito se mostra capaz de dominar as coordenadas e definir os rumos que
lhe permitem alcangar o sentido ou a razdo das coisas e de si mesmo ganha
tranquilidade, ou seja, «a doméstica intimidade de quem estd em casa sua,
no lugar préprio da sua nascenga, a0 almo abrigo onde o crescimento recebe
a seiva do vigor da autenticidade» (Ibidem, p. 400). O maior infortinio para
0 homem seria ndo ter o controlo da solidez do terreno que pisa e onde
tem edificada a sua habitagdo. A perspectiva do nada, que a aparéncia da
realidade pode deixar transparecer, assim como a incerteza e a suspeita da
inautenticidade causam temor e agonia, a0 mesmo tempo que langam o
homem na procura vigilante que o levam a perscrutar a certeza da firmeza
do subsolo onde tem enraizadas as fundagées dos seus dominios. José Enes
apresenta esta dilacerante experiéncia do ser, que o intuito procura vencer
em todo o processo do conhecimento, como uma agonia face ao infortiinio
duma ameaca iminente e, simultaneamente, como uma luta para fugir a ele.
Explorando a significagio metaférica da palavra “infortinio” a partir da
sua origem em fortuna, por querer referir-se A falta de fortuna, José Enes
procura trazer ao decima a experiéncia latente da significagdo original deste
vocdbulo, que diz ser «o vento favordvel que impelia a embarcagdo para o
porto» (Ibidem, p. 401). Porto ¢ o lugar de refuigio, protecgdo e seguranga, o
que denota uma significagio muito consonante com a experiéncia noética
do intuito a procurar refiigio e seguranca na solidez do ser. Portunus ou
Portuno era o que designava os ventos de feigdo e o deus dos portos que
favorecia a entrada nos portos, sendo afortunado o que era favorecido na
sua viagem pelas divindades. Dai o aparecimento das palavras derivadas
«oportuno e importuno, como caracterizantes das forcas favoraveis ou
contrdrias a aportagem» (Ibidem, pp. 401-402). Outros tantos vocdbulos com
§igniﬁcaqées correlativas sdo, por exemplo, aportar, deportar, deportacio,
importar, importancia. Porta tem o sentido de passagem ou entrada para
o porto. Todos estes termos sugerem o vigor noético e ontolégico duma
experiéncia em que o ser se revela ao intuito pela porta dos sentidos que
anunciam a solidez das coisas que experimentam ou que pdem a prova. «Por
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isso, 0 sentir € um apelo do ser dirigido ao intuito, para que o introduzg
no porto de seguranca da sua guarda» (Ibidem, p. 402), ou, como diz ainda
de modo mais abrangente, «sentir nio é s6 apelo, mas também a passagem
por onde o ser entra para e se abre ao intuito: é a porta do ser. Por ele, nig
$0 (...) o intuito penetra no &mago da coisa, mas também o ser vem para o
seio do intuito» (Ibidem, p. 403).

O ser abre-se ao intuito em resposta a um processo de verificagdo que
visa indagar da resisténcia ontoldgica das coisas que sdo postas 3 prova
por intermédio dos sentidos. Certamente que o intuito ndo se apresenta
como porto onde a experiéncia do ser se possa fundear, mas ¢é antes «a
luz e a voz que ilumina e comanda a aportagem» (Ibidem, p. 404) no ser
que os sentidos experimentam na sua relagdo com as coisas concretas que
existem. Desta forma, ao perguntar pelo ser das coisas, para discernir o
que pertence a representacdo sensorial e &s coisas, o intuito serve-se dos
sentidos como porta que dd acesso a experiéncia do ser. O conhecimento
do objecto ndo se resolve, assim, na interioridade representativa do sujeito,
mas remete para a coisa em concreto, a res naturalis. Todavia, para lembrar
0 que ja dissemos no inicio, ele ndo se compreende como disperso pelas
coisas, mas, pelo contrdrio, «o aspecto, sob que o conhecer tem a coisa
como seu objecto especifico, é o ser dela» (Ibidem, p. 483). S6 o ser assegura
o conhecimento verdadeiro das coisas. E é o intuito que, pela actividade
perceptiva e judicativa, forga 0 homem, que conhece, a sentir a resisténcia
das coisas por meio da sensibilidade.

De modo idéntico ao conhecimento da existéncia das coisas da experiéncia
sensivel, também o conhecimento de si mesmo ou do eu constitui uma
experiéncia perceptiva em que o ser do eu se abre ao intuito. Todavia, no
primeiro caso, o conhecimento das coisas opera-se pela sua presenca a
consciéncia, ou melhor, pela incidéncia da aten¢do nos estimulos exteriores;
no segundo caso, pelo contrdrio, o ser do eu é percebido, ndo em virtude
de um estimulo especifico que o mostre, mas por se tornar presente nos
préprios actos da consciéncia. Trata-se, pois, duma percep¢io de natureza
interna em que a «atengdo da consciéncia incide sobre 0 momento energético
da emanacédo dos actos»’.

José Enes analisa pormenorizadamente esta questdo da experiéncia em
que o ser do eu se nos torna conhecido num conjunto de textos que reuniu
em Estudos e Ensaios, 0os quais manifestam uma estreita proximidade com a

9 José Enes, «Revelagao ontologica do eu em S, Tomés de Aquino», em Estudos e Ensaios,
Ponta Delgada, Universidade dos Agores, 1982, p. 122,
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temdtica e a metodologia de A Porta do Ser, embora alguns deles preservem
também o designio pedagdgico de apoiar a docéncia dos cursos de filosofia
que ministrou nos inicios da Universidade Catdlica, e que tenho a felicidade
de guardar saudosa memdria. O caminho seguido consiste em opor «o
daltonismo ontolégico em relagdo ao ser do sujeito pensante» (Ibidem, p.
119), que contaminou a filosofia moderna a partir de Descartes, & visdo
de Tomas de Aquino, que permite por a descoberto a singularidade duma
experiéncia «na qual o ser de cada homem se faz presente ao intuito da
inteligéncia» (Ibidem, p. 120).

A inflexdo operada por Descartes de circunscrever a reflexdo critica
aos critérios duma razdo matemdtica, conduzida pela clareza e distingdo
das ideias, focou toda a atengdo da andlise na realidade objectivamente
considerada, ou seja, na representagdo conceitual «que ndo possui em si
mesma a manifestacdo do ser que afirma e com o qual se conforma»'®. Esta
«cegueira ontolégica» conduziu ao empirismo psiquista de David Hume,
que influenciou o pensamento inglés subsequente, e ao «logicismo de Kant
para quem o eu fenomenal ¢ uma aparéncia, o ey noumenal permanece
desconhecido e o eu transcendental funciona como ideia da razdo pura para
estabelecer a unidade sintética da apercepcdon !, E um processo que mergulha
as raizes no nominalismo medieval e que contaminou o pensamento
escoldstico, ganhando um apurado refinamento na obra de Francisco Sudrez.
Locke concedeu-lhe uma configuragio teérica decisiva, ao centrar a sua teoria
do conhecimento na psicologia das ideias. Mas foi com David Hume que
esta incapacidade do entendimento humano «de atender a e aperceber-se de
os dados da intencionalidade como tal, principalmente o ser do objecto, do
seu agir e da estrutura dindmico-noética do prdprio pensar (...), atingiu o
paroxismo critico»'?. David Hume compara a mente humana a uma espécie
de teatro, em que vérias personagens se sucedem sem se confundirem, e nada
mais existe na mente sendo a pluralidade de percep¢des ou actos psiquicos,
que desfilam como em um palco. A tendéncia para ligar as representagdes
umas as outras acaba por conferir a aparéncia duma identidade & sucessdo
de percepgdes contiguas e variaveis, criando a ficgdo de um “eu” que se supde
ser o responsavel por essas ligacdes. Mas isso é uma mera ilusio que nido
encontra correspondéncia em nenhuma percepcio, que, na visdo de Hume,
apenas tem origem em impressées mais ou menos intensas.

10 José Enes, «A ideia clara e distinta», em Estudos e Ensaios, p. 42.
11 José Enes, «Revelagdo ontoldgica do eu em S, Tomés de Aquino», pp. 119-120.
12 José Enes, «Ocultamento do ser do eu em David Hume», em Estudos e Ensaios, p. 100.
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Totalmente diferente é a perspectiva de Tomds de Aquino, para quem
a hipotese da ndo existéncia do eu constitui uma impossibilidade que
ninguém com discernimento poderd admitir, «pois ao pensar alguma coisa
percebe que ele préprio é»'2. Por outras palavras do préprio texto tomista,
qualquer pessoa se apreende a ser «enquanto percebe que sente, que entende
e que exerce outras semelhantes operagdes vitais»'*. A percep¢do do ser
do eu ndo deriva de um estimulo especifico que a pudesse produzir, mas
apresenta-se indissociavel dos actos da consciéncia, captando-o neles como
seu principio energético. Por isso, os actos da consciéncia nio se reduzem
apenas a serem a realidade fenoménica em cujo brilho se revelam, mas sdo
também o meio em que outra realidade se manifesta: o eu ou o si mesmo,
enquanto poténcia activadora dos préprios actos. A intima ligagdo entre o
apercebimento do ser do eu e os actos da propria consciéncia é de tal ordem
que a auséncia de dominio do eu ou de si mesmo implica o ocultamento dos
actos da consciéncia. Reciprocamente, os «actos conscios mostram o eu ao
mostrarem-se de tal modo que se alguém analisando-os o ndo descobrir, este
ocultamento implica um ocultamento dos mesmos actos. Aqui reside o valor
ontolégico das expressdes — eu penso, eu quero, eu sinto, etc. Nao hd pensar
nem querer nem sentir se ndo houver um eu a pensar, a querer e a sentir»'>.
A experiéncia interna de captagdo dos actos da consciéncia ndo os apreende
isolados ou desligados do sujeito que os produz, mas percebe-os a existir
num sujeito e sendo produzidos por ele. Por isso José Enes pdde afirmar
que os actos da consciéncia sdo a porta onde o ser do sujeito se revela a agir
como autor dos seus actos. Os actos da consciéncia sdo percebidos como
o agir do préprio eu, o qual percebe que é porque percebe que age, isto é,
que pensa, deseja, imagina e sente e, em suma, se percebe autor de «outras
semelhantes operagdes vitais». Ninguém exerce nenhuma actividade se ndo
existir: «o agir é o processo de ser (...), é este mesmo dar-se do ser. Em todo
0 agir, portanto, um ser se dd e vem a manifestacdo. O si mesmo do agir é o
ser» (Ibidem, p. 131), que Tomds de Aquino diz, de forma lapidar, recorda
José Enes, que é a manifestacdo de viver de quem estd vivo'®.

Em Linguagem e Ser, a andlise de José Enes ganha um outro nivel de
aprofundamento, designadamente, como bem salientou Mafalda Blanc?/,

13 De Veritate, 10. 12, 7m. Cit. em José Enes, «Revelagao ontolégica do eu em S, Tomés de
Aquino», p. 130.

14 De Veritate, 10. 18. c. Cit. ibidem, p. 120.

15 José Enes, «Revelagio ontoldgica do eu em S. Tomds de Aquino», p. 123,

16 Cf. ibidem, p. 121: vivere viventibus est esse, isto €, «o viver para os viventes é ser».

17 Cf. Mafalda Faria Blanc, «Linguagem e expressividade do ser em José Enes», em Caminhos

230

pela «eleicdo da linguagem como via privilegiada de acesso ao ser e ao seu
sentido, gragas a natureza a0 mesmo tempo fenomenologica e hermenéutica
da palavra, bem patente na aten¢do que faz da experiéncia do existir»
(Ibidem, p. 45). A “andlise expectante” designa o caminho que conduz &
origem do processo interpretativo da emergéncia do ser, que se vislumbra
na experiéncia que o homem faz do existir. Embora esta experiéncia
primordial se ndo deixe aprisionar pelas diversas formas de significagdo da
linguagem, tal como vimos também ter acontecido nas diversas modalidades
de representagdo conceptual, a linguagem constitui um repositério onde
essa experiéncia se sedimenta. Nela transparece uma natureza apofintica,
onde se poderd encontrar, remata Mafalda Blanc, na sua andlise subtil e
primorosa, os vestigios da «experiéncia temporal do aparecer e crescer dos
seres, do seu resistir e consistir, que aquele mesmo ser se revela ao sentir
do intuito como uma original e originante acg¢do de dar-se que, na sua
gratuidade e fragilidade, do pensar solicita cuidado e desvelo compassivo»
(Ibidem, pp. 51-52) e que a linguagem procura exprimir. Serd, assim, pela
ac¢do do intuito que o homem empreende a sondagem (no sentido que
deriva de percontatio) (Linguagem e Ser, p. 183) das coisas para se aperceber
ou certificar do ser de cada uma, «conduzindo pelas rotas da razdo ao
porto onde todos se abrigardo na verdade & luz do ser» (A Porta do Set,
p. 491). A decisdo judicativa de reconhecimento que o ser se manifesta na
resisténcia que experimentamos nas coisas assume, simultaneamente, a
responsabilidade de afirmar a fidelidade ao ser.

4. A saudade da presenca desaparecida

Encontramo-nos bastante distanciados, se ndo tanto da problemdtica que
a fenomenologia equacionou, certamente do caminho que percorreu para
a sua clarificagdo. A descri¢do fenomenoldgica que Nicolai Hartmann faz
do conhecimento tem consciéncia de que o significado da realidade que se
pensa ndo coincide com a que se encontra para além do que o pensamento
consegue objectivar. Todavia, a forma de ultrapassar este desfasamento faz-se
pelolado do dinamismo do sujeito para recuperar do objecto as dimensdes
que permanecem sem expressdo. A realidade é considerada na medida em
que puder ser integrada nos quadros de significacio da consciéncia, que
ndo deixara de estar paradoxalmente confrontada com a resisténcia de um
dominio que se furta a deixar apreender nos quadros dum pensamento
representativo. O imperativo metodolégico de compreender o fenémeno do

do Pensamento: Estudos em Homenagem ao Professor José Enes», pp. 43-54.
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conhecimento a partir das conquistas de objectivagio da consciéncia acaba
por ocultar a experiéncia do ser, que nio se reduz a uma representacao do
sujeito, mas constitui antes um irresistivel apelo para que se pronuncie sobre
a consisténcia ontolégica das nossas representagdes sobre a natureza, a vida,
0 homem, os valores e Deus.

José Enes, na analise que procurdmos apresentar, nio se deixa encerrar
na intimidade da consciéncia. Muito pelo contrério, mostra um particular
cuidado de atender & manifestacdo da experiéncia da realidade no sentir,
nio como uma representagio conceitual ou imagética, mas na unidade da
sua singularidade sensivel. Esta sua preocupacdo de dirigir a atencdo para
o proprio terreno do ser da realidade sensivel, fugindo as insuficiéncias das
estruturas representativas do sujeito, assume uma dindmica analitica que
se insere num tema caro da filosofia portuguesa, como uma emergéncia
que dimana da saudade'®. Representar ¢ um tornar de novo presente uma
presenca desaparecida. Todas as formas de representago, como os conceitos,
as palavras, as imagens ou discursos, reproduzem o momento em que
a experiéncia original do ser se realizou pela presen¢a da realidade das
coisas do mundo sensivel. «A saudade nasce de sentir-se ausente do que se
presenteara no sentir» (A Porta do Ser, p. 395). E a saudade do ser quando
as coisas desaparecem e passam a ser representadas pelos seus substitutos
simbolicos. E a desolacio pela sua auséncia e o anseio pelo seu regresso. E
a experiéncia da falta de solidez de todo o nosso equipamento discursivo
que nos deixa sds e frégeis, sem ligagdo ao que nos enraiza no ser: «Na
soliddo o homem ndo é sélido. O s6 é o separado do solo comum ¢, por isso
mesmo, deixado a parte da comunhao da vida»'®. Ao tornar o ser presente
pelo contacto com as coisas que a conversio ad sensibilia possibilita, o intuito
mata a saudade e vence a distincia que o mantinha na soliddo (solitas).

18 Lembramos, a este propésito, o sugestivo texto de Anténio Moreira Teixeira «A saudade
do principio: A arte a propésito do pensamento de José Enes», em Caminhos do Pensamento:
Estudos em Homenagem ao Professor José Enes», pp. 71-82, em que o autor debate a cisdo
provocada pelo vanguardismo, na histéria da arte dos anos vinte e trinta do século passado,
sobre 0 que é ou nao é um objeto de arte. Para poder alcangar um reconhecimento histérico
intemporal, que sentido terd de revestir uma actividade ou produgéo artistica que se afirma
com liberdade criativa sem constrangimentos? A resposta passa pelo recurso a concepgio de
saudade no pensamento de José Enes, a qual lhe sugere que serd a capacidade que uma obra
possui para tornar presente o seu «principio constitutivo», entretanto ausente, que a revela
como obra de arte: «O que distingue uma obra de arte no mundo dos objetos contemporaneos,
é, para além de tudo o mais que lhe é externo e contextual, a possibilidade de voltarmos,
sempre de novo, ¢ nela encontrar a presenga de um sentido que justifica a existéncia da
propria arte em relagio dinimica com a matéria de que se faz corpo» (p. 82).

19 José Enes, «Que ¢ a verdade?», em Estudos e Ensaios, p. 87.
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Manuel Candido Pimentel, analisando esta referéncia ao tema da
saudade que José Enes deixou, de forma breve e isolada, em A Porta do
Ser, faz notar que a raiz solitas que o filésofo coloca na origem da palavra o
conduziu a compreendé-la em termos de desola¢do sentida ou sofrida pela
auséncia do ser que deixou de estar presente e que se deseja resgatar. Esta
opgdo cria dificuldades a uma visdo mais dindmica da saudade, que seria
certamente marcada pela auséncia, mas de um outro, que de algum modo
se havia presenteado, e que se procura e deseja para saudar®. Enes liga a
saudade a privacdo da presenca do ser da coisa de que padecem as nossas
representagdes, o que faz submergir o homem numa completa soliddo e até
mesmo numa indolente nostalgia. Porém, Candido Pimentel interroga como
seria possivel pensar a saida deste abismamento, por um regresso ao ser,
«pelo viés da representagdon (Ibidem, p. 180), uma vez que esta nos fixa a uma
auséncia que nos parece deixar inactivos, fechados numa dolorosa soliddo?
Por isso, faz notar que «a saudade mantém os seus olhos numa origem que
ndo é representa¢do e que nem a representacdo pode dar» (Ibidem), pelo
que ndo serd aceitdvel que a sua compreensdo tenha de passar por essa
ligagao. A saudade do ser ndo podera ser desperta pelas representagdes que
apenas representam as coisas sem o ser que lhes corresponde, sendo por
isso sinais de ndo-ser, mas remete antes para a consisténcia ontoldgica das
coisas mesmas que as representacoes sdo incapazes de reter. Em fungdo desta
alteridade, conclui, o que a saudade verdadeiramente reclama ¢é a presenga
da realidade, na sua consisténcia integral, e ndo o simétrico dela.

A andlise afigura-se pertinente e de fino recorte especulativo, mas nao
deixa de revelar, no entanto, profunda consonancia com a visdo de Enes,
cuja sequéncia expositiva se debate inevitavelmente com a obscuridade que a
cadéncia do proprio discurso provoca. Certamente que a saudade se encontra
ligada a faléncia da representagio, que sempre deixa de fora a experiéncia
do ser. Mas ao que ela reage, se assim podemos dizer, é a «operosidade
coisificante da razdo» que é incapaz de penetrar a «zona onde o ser se dd em
accdo de ser-se» (Linguagem e Ser, pp. 190-191). O que a saudade visa nasce,
porventura, da representacio, e este viés parece iniludivel, mas o seu destino
é outro bem diferente. No entanto, para dar conta do vigor que alimenta a
intencionalidade da saudade, livrando-a da soliddo depressiva que a auséncia
do ser provoca, a ligagdo da saudade ao saudar afastaria a negatividade
que a soliddo introduz, mostrando-se certamente mais consonante com

20 Manuel Candido Pimentel, «A noética da saudade. Interrogagio a José Enes», em Nova
Aguia, Lisboa, 2015, n° 16, p. 179.
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a concepgdo de Enes de atribuir ao intuito a saga de ndo deixar esvanecer
o apelo que o ser das coisas lhe dirige e que as representacdes da razio
deixam fugir. Alids, a ligagdo da saudade ao saudar, que Candido Pimente]
lembra, encontra-se presente no uso da lingua, bastara talvez recordar a
forma, ja pouco usada, como se terminavam as cartas, enviando saudades
ao correspondente ou pedindo que as transmitisse a pessoas que lhe
eram proximas. As saudades, neste contexto epistoldrio, ndo expressavam
propriamente sentimentos de soliddo pela distincia em que essas pessoas
se encontravam, mas conotavam antes o envio de saudac¢des, que era uma
forma de tratamento cerimonioso mas que nio deixava de transmitir afecto
e alguma proximidade.

José Enes, com efeito, cultiva uma acentuada inclina¢do para a noite
escura e os nevoeiros diurnos que limitam o olhar e tornam mais denso o
isolamento. A experiéncia do ser ndo parece nunca suficiente para saciar
a saudade da sua presenga, sempre irremediavelmente distante, mesmo
quando se d4 na proximidade dos nossos horizontes mais préximos. A
experiéncia do ser parece ndo matar a solidao que a meditagido prolonga de
forma inevitdvel e dilacerante. Por isso o filosofo ndo perde o seu fascinio
pela poesia, que nos deixou Agua do Céu e do Mar (1960), para revelar o
que na sua experiéncia mais profunda do ser parece furtar-se a ganhar
expressdo adequada na apurada elabora¢io discursiva do filésofo. Assim
se compreende a acurada atengdo que concede ao poeta Fernando Pessoa
e, de modo especial, a0 «poema dramdtico por exceléncia, do espanto
ontolégico»? das poesias de Alvaro de Campos «Ah, perante esta tinica
realidade, que é o mistério». José Enes sublinha as sugestivas singularidades
do discurso poético para «acordar a experiéncia noética, adormecida pelo
desapercebimento esponténeo do uso utilitdrio da linguagem quotidiana»
(A Porta do Ser, p. 37), como reconhece em A Porta do Ser, obra escrita
num periodo da vida intensamente marcado pela produgdo dum penetrante
pensamento sobre a experiéncia do ser que assoma no conhecer.

Fernando Pessoa traga neste poema, de uma forma exemplar, um quadro
de surpresa e espanto, mas a0 mesmo tempo de desmedida angustia, frente
a experiéncia do cardcter inacessivel do ser que nos mantém cativos do
seu mistério insonddvel. A abertura do poema, com a exclamacdo Ah que
inicia o primeiro verso, dd o tom da agonia pavorosa que o confronto com

21 José Enes, «Experiéncia ontoldgica e verbos impessoais em Parménides e em Fernando
Pessoar», em Noeticidade e Ontologia; Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1999, p.
143.
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a realidade provoca: «cada verso traga, com relutincia agénica e temeroso
asmo, os caracteres de tdo medonha realidade. Ela é unica; ndo hd outra.
Fora dela nada mais hd. Em si mesma é o mistério. E é terrivel, por ser dela
que se diz haver uma realidade. Deste haver uma realidade resulta este
horrivel ser que é haver ser. O horror do ser, que € haver ser, é o abismo de a
existéncia de tudo ser um abismo»*. Néo se trata propriamente da experiéncia
da desolagao frente a contingéncia e efemeridade da existéncia individual e
da Histdria; o que o poema transmite, adverte José Enes com subtil finura,
vai para além da percep¢ao da fragilidade que afecta tudo o que é, o homem,
as suas realizagdes e tudo o que existe. Agora, a tomada de consciéncia da
precaridade de tudo o que nos rodeia e do que n6s mesmos somos e fazemos,
¢ «logo corrigida pelo apercebimento de que afinal tudo se transforma em
outra coisa: numa sé coisa tremenda e negra e impossivel» (Ibidem, pp. 145-
-146), onde tudo se some e se transforma. A anterioridade absoluta desta
«uinica realidade terrivel» deriva do tenebroso poder que possui que é a
«impossibilidade de ndo ser ou de ser outra coisa» (Ibidem, p. 146).

Certamente que esta realidade se ndo pode tomar como a res naturalis
que apoia a experiéncia do conhecimento humano e que encerra a
compreensio do ser nos horizontes da temporalidade, como Mafalda Blanc
bem observou®, mas ela constitui o pathos duma irrecusdvel realidade de
que ndo podemos fugir, que o poeta diz estar «para além dos deuses, de
Deus, do Destino», que ¢ um ultrasser «que ha para que possa haver tudo
quanto possa ser»*. Ela envolve-nos num mesmo abismo, feito de sombras
e de luzes, mas que sempre nos mantém prisioneiros, envoltos na escuriddo
da «mesma noite».

A experiéncia do «ser possivel haver ser», que o cércere do poema nio
pode iludir e que se afigura como maior do que todos os deuses, ¢ para José
Enes a forma poética de exprimir uma irrecusavel experiéncia limite do
abissal fundamento, passe a contradigdo, «que faz brotar o geral das coisas
naturais e dar-se o acontecer histdrico» (Ibidem, p. 150). Em A Porta do Ser,
exprimiu-se na forma da saudade como esfor¢o para recuperar a presenca
do ser na resisténcia que as coisas impdem ao conhecimento, sem lograrem
expressdo; em Linguagem e Ser, alimenta a procura dos vestigios esquecidos

22 José Enes, «Experiéncia ontoldgica e verbos impessoais em Parménides e em Fernando
Pessoan, p. 144,

23 Cf. Mafalda Faria Blanc, «Linguagem e expressividade do ser em José Enes», p. 53.

24 José Enes, «Experiéncia ontoldgica e verbos impessoais em Parménides e em Fernando
Pessoar, p. 147.

235




nas sugestoes da linguagem que permitirdo «vislumbrar o mesmo presentar
que estd no seio da apresentagdo e da representacdo» (Linguagem e Ser, p.
104). E a tnica realidade que nos interpela como um desafio que recusa
tornar-se presente mas de que é impossivel desistir. E por isso um pungente
estado de alma que as variantes do poema do fado da saudade, cantado no
Pico, S. Jorge, Terceira, S. Miguel e demais ilhas dos Agores, vestem com os
atavios de quem carrega «um luto, uma dor, uma afligdo» e exibe as cores
do drama, do sofrimento e da morte: «um cortinado roxo que me cobre o
cora¢dor. E a saudade do que nos é tdo préximo e lembramos com afecto, e
a que nos sentimos indelevelmente ligados pelos vinculos da lembranca, sem
conseguimos tornar presente pelo poder expressivo do nosso discurso.

Sempre acabamos, no limite, saindo da filosofia pela porta da soliddo que
nos conduz ou ao desespero derrotista, ou ao insacidvel mas esperangoso
caminho da procura.

Luis Andrade

UMA PERSPECTIVA ACORIANA DA POLITICA
EXTERNA DOS ESTADOS UNIDOS DA AMERICA
E O ATLANTICO DURANTE O SECULO XX
E INICIO DO XXI

Em primeiro lugar, dedico este artigo a memoria do Senhor Professor
Doutor José Enes Pereira Cardoso, fundador e primeiro Reitor da
Universidade dos Agores e igualmente fundador do Centro de Estudos de
Relagdes Internacionais e Estratégia daquela Universidade. A problemadtica
acerca do Atlantico e a insercdo de Portugal e dos Agores neste contexto,
sempre foi para o Professor José Enes uma das suas principais preocupacoes
em termos de geopolitica e geoestratégia. Neste contexto, as relagdes
transatlanticas, em geral, e o relacionamento do nosso pais com os Estados
Unidos da América, em particular, nunca deixaram de constituir uma das
suas principais vertentes de estudo.

Este artigo tem, pois, como objectivo essencial analisar a problematica
relacionada com a politica externa dos Estados Unidos da América no que
diz respeito ao Atlédntico durante o século XX e inicio do XXI. Como ¢
evidente, realcaremos apenas alguns aspectos dessa politica externa, na
medida em que ndo é nossa intengdo realizarmos uma andlise exaustiva de
toda ela, nem tal seria possivel num trabalho desta natureza.

Os Estados Unidos da América constituem, sem diivida, um exemplo
paradigmadtico de um pais que, desde pelo menos o final do século XIX,
dispunha dos recursos econémicos e financeiros para serem uma grande
poténcia mundial, 0 mesmo nio sucedendo a nivel politico e militar. O
que lhes faltou, naquela altura, foi a vontade de o serem, de facto. E isto foi
assim porque, pelo menos até certo ponto, a alianca com a Gra-Bretanha
era, na realidade, muito forte e constituia aquilo que, mais tarde, veio a
ser conhecida como the special relationship, que, como sabemos, perdura
até aos dias de hoje, muito embora com periodos de maior ou de menor
intensidade.
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