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Teofilo Braga e a dimensdo social da religido

JOSE LUIS BRANDAO DA LUZ

* Poucos meses antes de eclodir o movimento revoluciondrio que instau-

‘rou em Portugal o regime republicano, Teéfilo Braga proferia, a 15 de
. Fevereiro de 1910, na Associagio Comercial de Lojistas de Lisboa, a pri-
'meira duma série de conferéncias, promovidas por iniciativa da Junta
* Liberal, presidida pelo Prof. Miguel Bombarda, mentor da revolugio repu-
" blicana que néo chegou a poder aclamar. Esta conferéncia, com o titulo A

- Igreja e a Civilizagdo Moderna, fol posteriormente desenvolvida e publi-

" cada em livro, com o mesmo tftulo, e ndo deixou de constituir uma ocasido
. singular para Teéfilo expor a um publico sedento de «doutrinas positivas»,

como diz em carta a Miguel Bombarda que serve de prélogo a publicagdo
da pequena obra, as suas concepgdes sobre a ligagdo entre a religido e o

¢ desenvolvimento histérico da sociedade, de modo particular o papel insti-

tucional da Igreja, e vaticinar a sua transfiguragio na sociedade do futuro.
A abordagem do fenémeno religioso centra-se nos contributos trazidos
pela Ciéncias das Religides e, embora o tema tivesse interessado a Teéfilo

no perfodo anterior 2 sua «conversio» ao positivismo, julgamos nio encon-

. trar diferengas significativas na forma como sempre o considerou. Percebe-

" mos a incidéncia de um mesmo &ngulo de visio do fenémeno religioso, que

consiste em encerrd-lo no dominio da esfera meramente social e como res-
posta a motivagSes de natureza psicoldgica, em que a revelagdo e a expe-
réncia da manifestagio do sagrado nio revestem qualquer significado.
Iremos procurar apresentar esta visio, de algum modo laica ou profana da
religido, por a julgarmos relevante para compreender a atmosfera que



envolveu os ideais republicanos e a sua politica em Portugal. Tesfilo procu-
rou percebé-la na forma como se organizou nas tradigdes populares, contos,

costumes, lendas, descobrindo em tudo isto um fundo comum, de origem
mitica e simbélica, que recebeu acolhimento esponténeo na alma inculta do
povo. O Cristianismo, objecto principal das anlises teofilianas, antes de |

revestir a configuragdo sistematizadora da especulagio teoldgica e a unifor-
mizagio disciplinadora do ritualismo sacerdotal, compreende-se no prolon-

gamento directo daquele fundo cultural, favorével aos estados de exaltagdo

psicolégica e & exploragdo do sentimento poético, que foram desaparecendo
com a nstitucionalizagio da Igreja. Toda esta anélise, no entanto, que pro-
cura desenterrar as origens meramente sociais do Cristianismo, mobiliza
para o efeito o que Teéfilo mesmo designa o «método etnoldgico» ou <histd-
rico-comparativo», que considera um requisito indispensével para o apura-
mento positivo do processo da criagdo colectiva do fenémeno religioso.

{. A religido, tal como a arte, a ltngua, a moral e outros vectores da
coesio social, antes de ser abordada como um facto histérico e um corpo
doutrinal, deveré ser submetida ao exame do «método etnolégico» para des-
vendar as particularidades que envolvem a sua emergéncia, como uma cria-
gio colectiva, em geral inconsciente e anénima. Como Tedfilo j& havia
exposto em Sistema de Sociologia, uma obra de 1884, este procedimento
visa conhecer a Aliagzo do fenémeno por meio da sua anélise comparativa,
usada inicialmente na biologia e transposta depois para a sociologia.
Pretende-se, desta forma, compreender como os actos singulares e as con-
cepgdes individuais se subordinam a regularidade de leis que inserem o
ritmo dos movimentos sociais na ordem natural de todos os fenémenos do
Universo.

A formagdo da lingua, da arte, da moral, do direito ou duma religido
nio se opera por um acto deliberado da vontade, de cardcter mais ou menos
contratual, susceptivel de ser localizado no espago, datado ou até mesmo
atribufdo a protagonistas especificos. Pelo contrdrio, todos esses fenémenos
respondem a «tendéncias impulsivas de um movimento que trepida em
busca de mais f4cil equilbrio» . A semelhanga dos organismos vivos que,

' Teshilo Braga, Sistema de Sociologia, Lisboa, Tipografia Castro Irmio, 1984, p. 83.

em virtude da sua complexa composigao e permanente relagio com o melo,

! revelam uma instabilidade em equilfbrio permanente que 0s faz evoluir gra-

: dualmente sob a acgdo do tempo, também nas «sociedades humanas o tempo

¢ a condigio fatal do desenvolvimento, € a sua acgdo s6 pode ser compreen-
dida como uma continuagdo do determinismo biolégico» *. Nenhuma trans-

: formagao social, politica, moral ou econdmica, surge por decreto, isto &

- cada momento actual relaciona-se com o passado e este enraizamento na
: sociedade s6 ganha sentido quando se descobre a consondncia com o seu

; substrato étnico.

Este relativismo sociolégico, ao mesmo tempo que recusa compreender

. isoladamente todos os acontecimentos socials e concepgdes culturais, pro-

cura a sua fliagio num mesmo ticleo de energias, que a nivel biolégico

. assegura a transformago evolutiva dos organismos e & nivel social dirige a

transformagio progressiva das instituigdes. Costumes, hébitos, tradigdes,

superstigdes e, até mesmo, a religido so a expressio modificada do deter-

minismo das energias biolégicas, fazendo assim sobreviver «as forgas con-
servadoras que persistem de um modo espontdneo nas sociedades mais
clevadas» °. Da mesma forma que os fenémenos psiquicos, que representam
os estados mais elaborados do espfrito, se compreendem a partir da trans-
formacdo a que o cortex cerebral submete os movimentos organicos da esti-
mulagio sensorial, conforme a andlise psico-fisiolégica tem estudado,
também as concepgoes, instituicBes e movimentos sociais apresentam uma
dependéncia andloga, que ¢ preciso conhecer. O seu desenvolvimento €
homélogo aos fendmenos psicolégicos, e todos se explicam exclusivamente
por decomposigéo nas energias anteriores que os produzem, as quais s30 de
ordem orginica e de natureza inconsciente.

Na sua origem, os movimentos sociais sio actos psicoldgicos incons-
cientes e emotivos que se generalizam até alcangarem uma estabilidade
organizada nas instituigBes sociais. Assim acontece com & linguagem
humana, que se forma antes de ser regulamentada pela disciplina da gra-
mética, verificando-se o mesmo com & organizagdo da sociedade, que se
estrutura politicamente antes dos grupos sociais se subordinarem aos prin-
cipios dos regimes de poder que os governam. Também as religides, antes

-

* Ibidem, p. 63.
5 Jbidem, p. 65.
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de aparentarem a sistematizagio doutrinal que a elaboragio teoldgica tece,
fizeram parte das experiéncias espontaneamente vividas pelas populages.
Tesfilo sintetiza assim o seu reducionismo sociolégico, ao afirmar que <as
institui¢des tiraram do automatismo organico as condigdes de conservagio,
e nelas se desenvolveram as forgas racionais que as véo tornando conscien-
tes» *. Todas as institui¢ées tém, portanto, uma matriz origindria comum
que as faz participar como agentes dinidmicos de um mesmo destino.

A religido representa um elemento relevante de unificagio, através da

partilha que o grupo social faz da crenga, embora este importante desfgnio

tivesse ficado irremediavelmente comprometido nos conflitos violentos que
os inimeros confrontos provocaram. Como as demais instituigGes sociais, a
religiio é uma das energias que asseguram a coeso social, manifestando-se
de forma espontinea nos costumes e nos comportamentos tutelados pelas
instituigbes, as quais, por sua vez, se compreendem no prolongamento dos
automatismos dos instintos de conservagdo animal. Daf nasce a exigéncia
da abordagem genética dos fenémenos sociais, nomeadamente a religido,
em virtude da qual se restabelecem os antecedentes que est3o na sua origem
e, a0 mesmo tempo, se afasta a necessidade de fazer intervir recursos exte-
riores A natureza ou entidades sobrenaturais, como agentes transcendentes
da manifestacio do fenémeno. O relativismo sociolégico, segundo o qual
todos os factos se compreendem na sequéncia das energias antecedentes,
que conferem coesdo & sociedade, e como elos duma cadeia que iréo influen-
ciar o futuro, integra a abordagem do fenémeno religioso no &4mbito do
monismo metodolégico que a filosofia positivista impde ao tratamento
objectivo de todos os seus problemas. Os fenémenos naturais, assim como
os sociais e humanos, caem nos pardmetros de um mesmo 4ngulo de abor-
dagem, que tém na demonstragio argumentativa e na experiéncia as balizas
metodolégicas que permitem & filosofia positivista, por um lado, abolir as
questdes absolutas que alimentavam a especulagio metafisica e, por outro
lado, firmar a objectividade das explicagdes e a unanimidade das concep-
¢des. A filiagdo histérica, que Teéfilo ndo concebe em termos dum mero
repositério de factos, tal como os procedimentos indutivos, permitem for-

mular os principios que asseguram a sua continuidade e encadeamento, com

* Ibidem, p. 70.
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vista a «discriminar a intervengdo individual na marcha das sociedades,
‘sobretudo para chegar & determinagio de um elemento consciente na reali-
'zagdo da liberdade» *.

Todavia, a sociedade nio € apenas um resultado de forgas de ordem
 conservadora, que a tornariam estagnada ou mesmo regressiva, Haverd que
considerar os factores que dirigem a sua transformagdo, onde sobressai a
influéncia da acgdo renovadora de certas personalidades que, conforme
desenvolve a teoria do «Grande Homem», rompem com o predomfnio abso-
luto dos costumes e das tradigdes, dirigindo-a na perspectiva do futuro. A
endéncia conservadora da sociedade, que a faz resistir As investidas das
ideias perturbadoras da ordem estabelecida, ¢ contrariada pela forga que a
{arrasta para o progresso e congrega a todos na cooperagdo de um fim

' comum, apesar da divergéncia dos interesses individuais ou de grupos, da
! discrepancia de opinides, dos desencontros de geragdes, dos desniveis de
{instrugdo e educagio, dos retrocessos inesperados.
. Teéfilo apoia-se em Kant, que reconheceu a importncia desta forga
renovadora na histéria, para integrar os propsitos especificos de cada indi-
‘viduo ou de um povo no seu todo nos designios da natureza. Em Ideia de
- uma Histdria Universal com um Propdsito Cosmopolita, Kant harmoniza as
“acedes humanas, fruto duma vontade livre, com a influéncia que as leis
' gerais da natureza exercem na sua determinagdo. Esta dependéncia é reve-
lada pela histéria que tem a capacidade de reconhecer, no conjunto da espé-
cie, para além dos agentes singulares, «um curso regular», que traduz um
desenvolvimento continuo das disposigées que a natureza, no seu todo, pro-
jecta dar cumprimento. Porque & escala global, argumenta Kant, os homens,
a0 contrério dos animais, nio procedem de modo puramente instintivo, nem
" de acordo com um plano racional concertado de actuagéo, ndo resta sendo
admitir que a acgo humana, na sua escala global, responde a «uma intengdo
da natureza no absurdo trajecto das coisas humanas, a partir da qual seja

- possivel uma histéria de criaturas que procedem sem um plano préprio, mas,
" 1o entanto, em conformidade com um determinado plano da natureza» °
. Porém, se, para Kant, o fio condutor que permite interpretar o sentido das

* Ibidem, p. 158.
$ Immanuel Kant, «Ideia de uma Histéria Universal com um Propésito Cosmopolitas, em 4
Paz Perpétua e outros Opifsculos, trad. de Artur Mordo, Lisboa, Edigaes 70, 1989, p. 22.
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incessantes oscilacdes que marcam o ritmo do percurso da histéria dos povos

nos remete para um futuro em que o destino da humanidade se poderd cum-

prir plenamente conforme os planos insond4veis da Providéncia ', para
Tesfilo, esta forca que sustenta a transformagao da histéria é a mesma que
assegura a evolugdo que conduz ao progressivo aperfeigoamento dos seres
do mundo vivo.

Por acgio desta forga, cada época da histéria apresenta profundas dife-
rengas que causam perturbagdes nos momentos de crise ou de transigio. E
neste contexto que surge a teoria do «Grande Homem», destinada a com-
preender a lideranga dessa transigdo, ou seja, a integrar os elementos per-
turbadores da marcha histérica da humanidade, removendo o que constitui
obstdculo A afirmagio dos planos mais elevados da evolugio natural da
sociedade. Esta ideia, de que as forgas progressivas da sociedade dependem
do protagonismo de individualidades particularmente dotadas, remonta a
Saint-Simon e encontra-se na base da concepgio positivista, para quem o
papel do individuo se compreende, ndo pela sua ligagéo a um grupo restrito
ou a interesses particulares, mas pela sua integragdo na l6gica do projecto
universal da Humanidade, mobilizando em seu favor as luzes que as cién-
oias e as técnicas trazem em seu apoio.

O papel das grandes individualidades da histéria ndo é ser, & maneira de
Hegel, instrumentos dum destino que os arrasta e projecta acima da humani-
dade e os isenta do julgamento moral segundo os padrges comuns. A acgio do
«Grande Homem» destaca-se da colectividade pela sua capacidade de discer-
nimento para intervir com oportunidade na complexidade do meio social e
assumir a sua coordenagio por meio duma «acgdo consciente da vontade sobre
o automatismo tradicional e consuetudinério» *. Atender & acgéo desenvolvida
por personalidades proeminentes que modificam a linha de rumo do progresso
humano constitui o meio para perceber como se exerce ou actua essa forga
desconhecida que conduz o progresso das sociedades, ou seja, como € que essa
forca espontinea e inconsciente, perturbadora da ordem estabelecida, nos
organismos Vivos.e nos grupos sociais, se pde a0 servigo «de uma transforma-
¢%0 voluntdria e de um progresso consciente capaz de ser previsto» .

" Ct. ibidem, p. 37.
* Teshilo Braga, Sistema de Sociologia, p. 146.
* Ibidem, p. 147.

TedH10 Braga € U QIIENSUY susive vy terg=s

As grandes personalidades aparecem em todas as fases da histéria

e e

{ humana como motor principal da sua evolugdo: no estado teolégicol como
i_incamagéo ou mensageiros divinos; no estado metaffsico, como mtérpr‘etes
L dos principios absolutos e eternos; no estado positivo, como protagonistas
E duma nova sintese social fundada no poder espiritual da Ciéncia. Em qual-
'ﬁ quer estado, o ritmo do progresso social é marcado pelas capacidades indi-
viduais das elites para promoverem o S€U desenvolvimento, pelo que ©
| estudo psicolégico do individuo projecta uma clarificagdo Fla evolug?o his-
t6rica da sociedade. Se, por um lado, existem «criagdes intelectuals, que
- unca o cérebro humano poderia descobrir separado da corrente social,

tals como a linguagem, & representagio artistica, o estabele.cirrlento do
| direito, o consenso moral, & divisio do trabalho, enfim, as instituigoes que
' dio ao individuo as condigBes para a plena expansdo das suas capacidades;
- por outro lado, existem ideias que impulsionam imediatarr:ente as socieda-
{ des, que s6 poderiam ser concebidas por um individuo:> e E‘, desta forr?na.
| que se poderé compreender a complementaridade d?. ‘psw.cologla e da socio-
* logia na clarificagdo dos fenémenos culturais e soCia1s, nomeadamente da
! religido, e o cardcter ofvico da evocagdo nacional dos grandes vulltos da
* P4tria, nas festividades dos centendrios. A comemoragao colectiva ldas
- grandes individualidade e efemérides, de que voltaremos a falar mais &
 frente, constitui uma forma de despertar e congregar 0S sentimentos ador-
“ mecidos e disperﬁos 10 {ntimo de cada individuo. Mas representa acima de
tudo uma chamada & mobilizagio geral dum povo em redor do que o pode
regenerar, ou seja, daquilo que interpreta ou sintetiza 0s seus mais‘ eleva-
dos designios de felicidade e progresso, que a Ciéncia e a Inddstria pro-
" metem realizar.
Porque nenhum acontecimento se compreende isoladamente, haverd

que estabelecer a sua conexio com as condigdes impostas pelo meio %ocial
e com as motivagdes consclentes que determinam. Estas operam por inter-
' médio de trés instancias centradas no sistema nervoso, que dirigem 08 mOVi-
. mentos, elaboram as sensagdes € as relacionam intelectualmente, estando
assim na origem do que Comte designou pelas sinteses activa, afectiva e
especulativa, que pdem em movimento a evolugdo histérica conduzida pelo

0 [bidem, p. 439.
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protagonismo de grandes individualidades '. Ao nivel do desenvolvimento
histérico, as necessidades, anseios e convicgdes sociais obtém, assim,
segundo Augusto Comite, trés formas caracterfsticas de resposta que tradu-
zem o seu maior ou menor grau de emancipagdo ou desenvolvimento inte-
lectual. Na sintese activa, a unifica¢do social opera-se de forma espontinea
na defesa contra as adversidades naturais e as ameagas externas. A estabi-
lidade social trazida pela constituigio das familias e a definigéo das frontei-
ras territoriais deu origem A sintese afectiva, em que predomina os
sentimentos de simpatia que sio considerados as primeiras manifestagdes
do altrufsmo. A unidade social faz-se na base das emogdes religiosas, que o
culto doméstico e nacional propicia, e a exaltagio das virtudes cfvicas.
Finalmente, a sintese especulativa resulta do predominio da nossa capaci-
dade racional, em que a cooperagio social se organiza pelo dominio das
ideias e da argumentagéo.

Torna-se assim possivel uma reacgio organizada contra a imobilidade
provocada pelo automatismo dos costumes, que impede a inovagdo, e um
processo de modelagio dos sentimentos de acordo com as idelas. As lutas
politicas e religiosas estdo na origem da manifestagdo desta nova sintese
«que procura realizar a unidade social pela unanimidade das convicgses» ™.
A nivel politico, permite a discussdo dos vicios e dos abusos da organizagio
social, a nivel religioso, d4 consisténcia ao debate das concepgdes e dogmas
teolégicos, dando assim origem s convulsdes sociais e as heresias que
visam por a vida social e as vivéncias individuais de acordo com as ideias.
Pela sintese especulativa a sociedade entra na rota da civilizagdo, que
deverd culminar no estabelecimento do poder temporal da Industria e do
poder espiritual da Ciéncia, as tnicas concepgdes mentais definitivas e ver-
dadeiras porque «dependem de uma justa relagéo entre a subjectividade, ou
elaboragio da ideia, com a objectividade, ou os dados da realidade do
mundo exterior» . A medida que o domfnio da subjectividade vai depen-
dendo da influéncia positiva da objectividade que as ciéncias proporcionam,
decresce a influéncia das sinteses ou concepgdes gerais baseadas nos siste-
mas teolégicos e metafisicos, que sio fonte de permanentes discérdias.

" CF. ibidem, pp. 162-153.
" bidem, p. 309.

!
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7. Por intermédio da crenga, a religido representa, escreve Teshilo, «o
primeiro agente de unificagdo social [..], tanto mais f4cil de radicar-se
quanto ele se funda na unanimidade dos ignorantes» “. Em Poesia do
Direito, uma obra de 1865, quando se encontrava profundamente influen-
ciado por Vico, Teéfilo expde a ideia de que a humanidade foi essencial-
mente dominada pelo sentimento e pela imaginagdo, na fase inicial em que
deu forma as mais primitivas realizagdes do espirito, como a religido, o
direito, o Estado, a arte, que tornaram visfveis e compreensiveis 0s sentl-
nentos do verdadeiro, do belo e do justo. As imagens em que traduzia esses
sentimentos transformaram-se em simbolos que manifestavam a capacidade
para exprimirem de forma visivel as vivéncias mais fntimas de cada um *.

A instancia psicolégica que domina esta produgdo dos «factos do espi-
sto do homem» ndo é a inteligéncia, mas a vontade, em que a f&, o direito e
a arte se apresentam, respectivamente, como um produto 4 margem do
conhecimento racional, um acordo de decisdes individuais e uma harmonia
de sentimentos. O direito constitui o dominio em que esta dependéncia se
torna mais evidente, confundindo-se em muitas das suas manifestagdes com
a religido. Porque reveste um carécter teocrético, em que o legislador con-
vive intimamente com o divino, ele detém uma forca superior para subme-
ter todos os homens. Por isso a lei é imutével e severa na sua aplicagdo,
revestindo a pena a expressdo dum castigo ou suplicio, como nos casos
extremos de expiagio da culpa por meio da morte por estrangulamento,
lapidagio e fogo.

O mesmo se passa com as formas materiais de representagio da justiga,
em que sdo divinizados diversos fenémenos da natureza, como a luz, o fogo,
a terra, a 4gua, a 4rvore, & sombra da qual se reunia o tribunal e se execu-
tavam as sentencas. Toda a simbélica referente & esfera juridica apresenta
uma estreita dependéncia da religido, revestindo um cardcter naturalista
evidente, em que se representa, de forma espontdnea e antitética, o abs-
tracto pelo concreto, o que € vivo pelo que é inanimado, o todo pela parte,
a forma pela matéria, o indeterminado pelo determinado. Talvez por causa

" Ibidem, p. 310.
“ Ibidem, p. 58.
1 Cf. Tesfilo Braga, Poesia do Direito, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2000, p. 27.
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do cardcter enigmético que a indefinigio do sfmbolo aparenta, ele absorye

umana fEIldO Or' 1880 «0Q ()ClF.‘I dE a8soclar princi 108 Que se
Iepugna—l“» .

Na medi i
dida em que se alarga o circulo de relagses, a simbélica religiosa

torna- I 1 i
i-lo na s.edma]s pléstica, variando conforme o esquema de Vico das idades da
uma vl 1
nidade, em divina, heréica e humana. O perfodo divino, onde tudo era

ordenado pelos auspicios e ordculos dos deuses, d4 lugar a fase heréica, que -

ex.alta e diviniza a beleza e a robustez, conforme foi particularmente as
I'IT‘ldO pe]o }?eréi da Grécia Antiga, que era simultaneamente comba,te:tl:
vmgaﬁvo & impetuoso. Em contraste, a idade humana ¢ a da descoberta de;
consciéncia estruturada pelas regras da razio légica, em que o direito s ‘
liberta da tutela religiosa e dos arbitrios voluntariosos e comega a codiﬁcz:
t?dos os acontecimentos da vida social. Simultaneamente, desprende-se do
s%mbohsmo e do ritualismo que anteriormente o caracterizavam, tradu-
z:n'do-se em férmulas legais, contratos e pactos consuetudindrios ::omo se
assiste 2 Rartir do Direito Romano. Em contrapartida, a «religie{o or si
ndo progride, porque se julga sempre fundada na suma perfei 5.0», 'E} '
manecendo, por conseguinte, sempre simbélica. Q i

A inteligéncia humana, no perfodo divino da humanidade, foi domi-

nada pe.io sentimento, e o seu poder criativo manifestou-se no simbolismo e
na poesia, que com ele estdo relacionados. O fascinio pelo conhecimento d

ferdade liga-se ao sentimento do belo que se manifestou no homem no cona:
tacto e na admirago pela natureza, entendida como uma reminiscéncia do
mundo ideal, a que aspirava. Desta forma, o sentimento do verdadeiro

nasce pl € Pa g Htl a mar 0 I 6 0s 0 .
ia . v .

I'eizé'.o suficiente que definisse as leis da existéncia abre caminho s explica-
¢Ses por meio das causas finais ou da intervengio de forgas superiopresae
ext‘erx.ore‘s a0 mundo dos factos e da consciéncia: «é pois o verdadeiro a pri-
rdnfndra.t rehgléo, a religifo no estado de sentimento puro; o culto ou a fofmia

. i
. C;:ZE:;?S;fo:li:?le;ada pelo belo, que apresentava para a adoragdo
s que mais falavam do mundo donde o seu espirito trazia a

* Ibidem, p. 46.
" Ibidem, p. 30.
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_ saudade indelével. O maravilhoso, os produtos da imaginagéo reconhecidos
pela vontade, sao a f§; essa virtude teologal, como hoje se chama a esse facto

" do espirito, é um mero produto da vontade» ‘.

As causas finais ganharam progressivamente o estatuto duma harmo-

nia que era assegurada por uma instincia estranha e superior ao homem. E
o vazio duma necessidade explicativa foi sendo assim preenchido por uma

convicgdo que foi ganhando robustez e se tornou absoluta, a ponto de o

‘homem se lhe submeter, pela adorago, como responsdvel tltima pela

ordem do Universo. O sentimento da verdade teve um cardcter divino e

conheceu uma expressio estética na poesia e nos simbolos, que representa-

ram e personificaram as divindades antes da discursividade operativa da

razio humana as ter disciplinado. O sfmbolo comegou por ser um produto

da idade divina da humanidade e decai com a idade légica ou humana, que

o esvazia de sentido. Ele foi a voz das profecias dos oréculos e codificou as

leis em provérbios. O terror que o sagrado despertava fez nascer o culto
religioso, que contém todos os sfmbolos religiosos que culminam na verdade

inexplicavel do abismo da causalidade final. No perfodo divino da humani-
dade, as necessidades sio de ordem material’e exprimem-se nos limites
desta fronteira. A poesia é constitufda pelas imagens, que se descrevem por
impressdes de teor subjectivo, e pelos sentimentos que elas despertam.
Reveste, por isso, nas suas origens inacessiveis & histéria, um cunho pan-
tefsta onde o sagrado se revela e em que o <homem criou Deus na sua
mente; separou o infinito de si, e langou-se em terra, finito, a adorar a sua
obra» ®. £ também neste periodo que o direito se grava no espirito dos
povos e permanece imével a administrar a justica com a severidade que
caracteriza a forca da religifo. E o sentimento do fascinante e do tremendo
religioso que venceu o individualismo das personalidades influentes e pode-
rosas, fazendo-as convergir num designio social.

A ligagdo entre o génio poético popular e a religido foi também apre-
sentada na introdugdo da 2° edigdo da Visdo dos Tempos, em 1869, como
forma de construgio das principais tradigSes do cristianismo primitivo. E
esta ligagio foi depois reafirmada em As Lendas Cristds, de 1892, e na
pequena obra a que nos referimos no inicio, A Igreja e a Civilizagdo

* Ibidem, p. 38.
® Ibidem, p. 42.
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Moderna, para sublinhar o cardcter incoerente e espontaneo da credulidade
popular, antes de se sistematizar numa doutrina ™.

. Em Origens Poéticas do Cristianismo, obra de 1880, o centro da ané-
lise é‘a religifo cristd, que é submetida ao exame do método histérico-com-
parativo, o unico capaz de conferir suporte positivo ao tratamento cientifico
do tema. E uma obra que responde aos quesitos orientadores da filosofia
positivista, a que Tedfilo j4 havia aderido, e em que o fenémeno religioso é
considerado a partir de «manifestagdes do sentimento anteriores ao
Cristianismo e aproveitadas por ele» *. O rigor do método impde que 2
abordagem do fenémeno religioso se faga antes dele se ter constitufdo sob o
controlo racional da teologia e os ditames da consciéncia moral, onde con-
ﬂufr.am um conjunto complexo de influéncias, como o neoplatonismo, o
estoicismo e as definigdes eclesidsticas que organizaram os dogmas, com
base nos elementos tradicionais provenientes das vivéncias politefstas indo-
-europeias mais remotas. Todavia, ndo serd suficiente identificar a matriz
cultural do Cristianismo para se compreender a sua natureza. Teéfilo pensa
que serd também necessério averiguar a necessidade a que responde a sua
formagio, nio somente a que teria estado na sua origem, mas igualmente a

que o teria acompanhado ao longo dos tempos. Esta pesquisa permite

encontrar as motivagdes auténticas que suscitaram a adesdo dos povos &
nova religido, no perfodo anterior 2 sua sistematizagio teoldgica e doutri-
nagio dogmitica, conforme a codificagio a que foi submetida pela Igrejae
a doutrina dos concilios.

Entre as védrias aspiragbes que, ao longo dos tempos, alimentaram a
adesio dos povos ao Cristianismo, permaneceu sempre constante a ideia

messidnica de libertagao do povo, que haveria de serrealizada neste mundo.

As perseguigdes movidas contra os cristios de Roma defraudavam a espe-
ranca na concretizagio dessa promessa, que se atribufa, primeiramente,
acgio perturbadora do Anti-Cristo e depois aos terrores do milenarismo,

aos poderes do Diabo e da feitigaria, que contribufram para tornar a Igreja

no refiigio protector dos povos ameagados pelos poderes destruidores do -

0 g e, , 2 e T L . .
it p}?i}:j;gmo Braga, A [greja e a Civilizagdo Moderna, Lisboa, Publicagio da Junta Liberal,
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mal. O desenvolvimento das ciéncias vai encarregar-se de fazer ruir essas
concepgdes e «val eliminando de um modo sereno tudo o que ¢ atrasado,
sbusivo e doentio» 2. O tratamento cientffico do fenémeno religioso do
Cristianismo procura deslig-lo da sistematizagio metafisico-teoldgica de
que se revestiu, sob a acgdo unificadora e disciplinadora da Igreja, e encaré-
Jo como um Ffacto social que sofreu alteragges, determinadas pelos condicio-
nalismos que o envolveram, nomeadamente, a forma como foram assimiladas
a5 influéncias recebidas de diversas proveniéncias.

Nas obras pertencentes & fase positivista do autor, a origem da religido

. liga-se & influéncia dos mitos e ndo propriamente dos simbolos, como acon-

tecia na obra de juventude Poesia do Direito. As religides tém infcio num

periodo mitico, difundindo-se depois por meio das préticas cultuais ou ritua-
listas, até se consolidarem no corpo doutrinrio organizado pelos tedlogos.

Ao atingir estabilidade doutrindria, a religifo perde a meméria das sua ori-
 gens, pelo que compete & critica floséfica restabelecer a conexdo histérica

com as concepgdes € as vivéncias étnicas primitivas. Este esforgo de filiagdo

~ permite encarar 0 Cristianismo numa perspectiva dessacralizada, ou seja,

como um movimento meramente social, desligado de «uma revelagao privi-
legiada a um individuo ou a um povo» 3O método histérico-comparativo
converte o fenémeno religioso num simples conjunto de ocorréncias de
ordem psicolégica e social, sem qualquer relagdo a uma ordem sobrenatu-
ral, sujeito, por conseguinte, a transformac@es bem caracteristicas, conso-
ante o estédio de desenvolvimento mental da sociedade. Teéfilo recorre ao
testemunho de alguns padres da Igreja, como S. Jerénimo, S. Agostinho e
S. Justino, para mostrar a antiguidade deste procedimento que consiste em
investigar as origens do Cristianismo por meio dos contributos da etnolo-
gia. Mas, ao contrério destes autores, que interpretavam a analogia do
Cristianismo com certas concepgdes religiosas primitivas como um sinal
eloquente da Histéria da Salvagdo, que vinha sendo preparada desde as orl-
gens, Teéfilo, como 0 apoio de Tylor e de outros autores, interpreta-a como
2 demonstragio da relatividade do fenémeno religioso, onde qualquer
crenga deriva de outras que & influenciaram.

—

® [bidem, p. 131.
B Ibidem, p. 133.
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Teéhilo estava convencido de que o grau de desenvolvimento alcangado
pela Ciéncia das Religides, que procurava as rafzes longinquas dos senti-
mentos e crengas religiosas, a0 mesmo tempo que despojava o Cristianismo
da dimensio sobrenatural, fonte da sua originalidade, também o reduzia a
um fenémeno social, que assistiu & usurpagio da sua autoridade pela
Ciéncia, o novo poder espiritual do estado positivo da humanidade. Apesar
deste poder nio estar ainda, admitia Teéfilo, «reconhecido nos costumes»,
o seu enraizamento na sociedade é imparével e constitui uma séria ameaga .
4 sobrevivéncia das religides, que «vio ficando sem destino, e decaindo -

como acontece no fenémeno fisioldgico da atrofia dos érg&os cujo exercicio

ik e

j4 nio é preciso» *. Como coroldrio desta evolugdo assimétrica, em que o
crescente poder da ciéncia faz decrescer a influéncia da religido, compete a
acgdo politica promover a erradicagio da vida social de todas as subordina-
cBes A esfera da religido, ndo permitindo, nomeadamente, que os actos civis
continuem dependentes da administragio eclesidstica dos sacramentos e *
que se continue a justificar as opgdes politicas e a marcha dos aconteci-
mentos histéricos pelos planos insond4veis da Providéncia divina.

As multiplas influéncias que o Cristianismo recebeu remontam 2 reli-
giosidade de vérios povos, desde os barbaros aos do Médio Oriente e aos
provenientes da Alta Asia. Este sincretismo encontrou em Roma o meio
propicio de difusio pelos contributos do helenismo, do judaismo e ritos do
politefsmo romano, irradiando posteriormente por toda a Europa, onde
assimilou a si os cultos locais e as superstigdes que respondiam as novas
necessidades individuais e colectivas. Partindo dum fundo mitico tecido
pelo imaginério dos povos primitivos de que apenas se possul uma mems-
ria difusa, foi sendo assimilado por diversos poves e culturas que o inter-
pretaram, na visdo de Tedfilo, «ora alegoricamente, ora por meio do
misticismo sentimental e doentio, ora por meio de um sentimento incom-
preensivel ou mistério, violando a natureza humana pelo sacriffcio da razio,
pelo atentado ao desenvolvimento social e pelo aniquilamento da individua-
lidade» *. A evolugiio que conheceu através dos tempos tornou-o refém do -
contexto histérico de cada sociedade e de cada época, e quando sofreu a .

* Ibidem, p. 134.
¥ Ibidem, p. 167.
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acqio sistematizadora da metafisica grega, desde a patristica e ao longo da
ldade Média, esqueceu a sua origem mitica onde se encontram, na «inteira
dareza das suas formas» ¥, os seus mais auténticos elementos constitutivos.

A expansdo da Grécia Antiga para Oriente trouxe influéncias impor-
tantes & sua religifio, aos seus mitos e formas cultuais, que se transferiram
depois para Roma, antes mesmo desta cidade constituir uma poténcia domi-
nadora do mundo. Os gregos tornaram-se no centro da elaboragéo duma
nova religido que, se traduziu, entre outras formas, em «uma corrente de
misticismo popular de cultos secretos e domésticos propagados pela devo-

\.

. ¢éo feminina, e pela iniciagdo de doutrinas esotéricas que as escolas drficas
" adaptaram A velha Teogonia de Hesfodo» ¥. O sincretismo que os cultos
- helénicos deram expressio desfazem assim a pretensa originalidade do

Cristianismo ¥, que se propagou gragas s condigdes favordveis oferecidas

: pelo imperialismo de Roma e & organizagio disciplinada da propaganda da

Igreja que, progressivamente, «se apoderou da sociedade civil identificando-
se com a moral e intervindo nos actos essenciais da vida pela dependéncia
dos sacramentos» 2. O desenvolvimento do conhecimento cientifico trazido

pelo Renascimento do século XVI trouxe a crescente emancipagio dos espi-

' itos mais cultivados e o correspondente enfraquecimento da influéncia do

Cristianismo, que passou a orientar-se para a conquista de novos adeptos

" «nas camadas inferiores da sociedade» .

3. Em As Lendas Cristds, Teéfilo apresenta o Cristianismo como
sendo a fase primitiva da religifo, que posteriormente se transformou no
Catolicismo e, finalmente, no Jesuitismo. Esta concepgdo aparece também
a estruturar a conferéncia de 1910, A Igreja e a Civilizagdo Moderna, e
dever4 naturalmente cumprir um propésito de ordem politica de combate &
influéncia do clero na sociedade portuguesa e, de modo especial, dos padres
da Companhia de Jesus, pelo lugar que ocupavam no sistema de ensino do
pafs, decisivo na formagao da mentalidade das novas geragdes. Este aspecto

% [bidem.

v Ibidem, p. 180.

® CI. ibidem, p. 193.
® Ibidem, p. 262.

* Jbidem.
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‘tlnha j4 sido denunciado no Sistema de Sociologia, que responsabilizava os
Jdesult'as por imporem A juventude de toda a Europa catélica «um exagerado
r z } - K :
esenvolvimento do humanismo» que, em anos sucessivos de estudos de

latim Sri St S istotéli
im, retérica, poética e légica aristotélica, «esgotavam o cérebro da moci-
dade que ficava idiota» *'. !

A fase cristi é de natureza espontdnea e de dmbito eminentemente |
popular, reflectindo de forma sincrética todo um conjunto de elementos miti-
cos cle CuEIuais provenientes de religides em que predominava o Ctonismo ou |
o culto da Terra e o Siderismo ou o culto do Fog igem indo- o
A fase catélica corresponde & siStematizagé:‘cc)foos' jzvf::se?:l::ii?neeiz?ej
religido e & subordinagio do poder politico da Eur; e oda

pa por intermédio da :
acgio rI:lOFE!.I da Igreja. A fase jesutica caracteriza-se pela contemporizagio
da ng‘e:a com o poder estabelecido, desenvolvendo uma moral adaptada ao
ambiente dissoluto em que viviam as classes detentoras do poder temporal,
d‘e modo a re'sguardar a sua influéncia para reforgar o poder do Papa e sedu- :
zir as consciéncia mais vulnerdveis, por via do pietismo, que valorizava o :\
sentimento em prejuizo da ordem racional da argumentagio *.

Na sua origem, o Cristianismo foi uma religido de grupos que habitavam
os ambientes marginais dos subtirbios meridionais de Roma. Esta popula- |
¢do, ?o;lstirufda pelos vencidos das conquistas romanas, contrastava com os !
espiritos cultos e as classes elevadas, que «despendiam a sua actividade i
mental na argumentagio dos retdricos e dos sofistas como um exercicio de
superioridade, e achavam-se nesse estado de indiferenga critica provocado
pella presenga de todos os cultos da terra na Cidade eterna que tudo con- "l
quistara» ¥, Eram aglomerados formados por uma populagdo de ignorantes
e oprl.midos, submetidos aos maiores infortiinios. Neles'se contavam judeus ;
egfpcms, gauleses, bretdes e iberos, que os romanos haviam escravizado t’;
obrigado a trazer sobre o ombro uma tira de tecido encarnado, o Chrestos, i
donde proveio a designagéo de cristios, que nada teria a ver com qualquer -
personalidade, Ocupavam-se dos trabalhos mais ignébeis e acalentavam a |

esperanga de se emanciparem desta serviddo ultrajante. A situagio era -

* Tedhlo Braga, Sistema de Sociologia, p. 405.

“ Cf. Teshilo Braga, As Lendas Cristds, Li . .
00, 266267, raga, As Lendas Cristds, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2000, .

s .
® Ibidem, p. 271.
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Ufavordvel a unido de esforgos que congregasse oS impetos de revolta e

fizesse nascer entre as populagdes um elo de fraternidade.

A este movimento teria sido decisivo o contacto com 0S povos heléni-

.cos que, desde o perfodo de Alexandre, como refere Reinach e Ernest
‘ Havet, haviam abandonado o politefsmo religioso e acentuado o apelo a

' subjectividade como fonte da verdade, do sentimento moral do dever para

com os outros e a sociedade, tendo em vista tornar os homens mais felizes,

ivres e fortes. Associando-se 2 mundividéncia do helenismo, os Judeus e,

“em geral, os povos da Asia Menor trazem o entusiasmo da imaginagao,
. favorével & criagdo consoladora do divino e a provocar um estado emocio-
nal que «nas naturezas rudes leva s miragens fantdsticas, aos sincretismos

entre a aparéncia e a cealidade, & alucinagiio e & credulidade confiante» *.

* O Cristianismo reflecte todas estas influéncias que resultaram do encontro
" do helenismo com povos de diversas ragas, mas bastante influenciados pelo

misticismo oriental e pelo mitrafsmo de origem persa ¥ Como escreveu no

- prefécio 2 obra do Prof. Almeida Paiva O Mitraismo, nos seus comegos, 0
éxito da expansdo Cristianismo deveu-se & ligagdo que estabeleceu com os

" meios cultuais mitraistas, apropriando-se das suas idelas religiosas e «revo-

' cando a mente vulgar & subordinagao dos simbolos e dos mitos j& decaidos

" das religides politéicas» % Teria utilizado, portanto, 0s mitos populares

existentes ¢ as tradices susceptiveis de provocar estados de exaltagdo sub-
jectiva, que destrufam a sapiéncia dos sabios e aniquilavam a inteligéncia

dos entendidos, como escrevia S. Paulo aos Corintios ¥

O Cristianismo abandona esta fase predominantemente poética, mis-
tica e sentimental, ou seja, separa-se da ignorancia popular, enveredando
pelo caminho da especulagéo teolégica e da sistematizagao doutrinal que o
elevaram ao estatuto duma religido de Estado. E a fase da carolicidade ou
da constituicdo da Igreja. No dizer de Alfred Maury, foi a necessidade de
responder aos ataques desferidos pelos representantes da cultura greco-
-romana que o teria conduzido a organizar uma argumentagiao que tivesse
em linha de conta as exigéncias que um discurso racional consequente

% Tashilo Braga, A Jgreja e a Civilizagio Moderna, p. 16.

% Cf. ibidem, p. 91 '

% Tesfilo Braga, «O problema cristolégicor, em Almeida Paiva, O Mitrafsmo. Notas Histdricas
¢ Criticas sobre o Cristo Persa e o Cristo Judeu, Porto, Empresa Literdria e Tipografica, 1916, p. V1.

¥ Cf. Tedfilo Braga, As Lendas Cristds, p. 272,
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impde. Este reconhecimento de que a razdo carece duma resposta consis-
tente para as questdes que ela prépria levanta levou & formagio da ortodo-
xia, que afastou a Igreja da sua origem popular, «fruto de emogdes poéticas
que a vivificavam na alma do povo» ¥. A Igreja tornou-se cada vez mais
doutriniria e, simultaneamente, menos poética, salvo algumas episédicas
excepgdes, em que Tesfilo destaca «a renascenga poética dos franciscanos»,
com o Hino ao Sol a as «fantasias do Evangelho Eterno» ¥. Progressiva-
mente assiste-se & preocupagao de desvalorizar os sentimentos e enaltecer o
discurso racional que, a partir do século 11, se baseou no pensamento meta-
fisico de Platio e, posteriormente, de Aristételes, que foi o filgsofo estrutu-
rante da escoldstica. Ao mesmo tempo, a Igreja reforca o seu podér
centralizado com uma hierarquia sacerdotal, que se encarregou de definiro
dogma, assim como de disciplinar e dirigir o culto religioso. E a fase da
catolicidade ou do proselitismo, em que 0 cristianismo se difunde por «dou-
trinagdo e propaganda» ¢, o que lhe confere, conforme Tocqueville ja havia
notado, um carcter militantante tipicamente religioso.

O espirito moderno da Renascenga trouxe 4 Igreja uma outra fase em
que a Companhia de Jesus constituiu a guarda avangada dum novo com-
bate, centrado no reforgo do poder espiritual e temporal do Papa, na defesa
da sua infalibilidade e na hegemonia da Igreja de Roma sobre as demais,
conforme veio a ser defendido pelo ultramontanismo. O Concilio de Trento
marcou a ascendéncia do dominio dos jesuitas na Igreja e na sociedade, que
substitufram a velha férmula do isolamento mondstico pelo contacto directo
com as forgas vivas da sociedade activa, através da acgio pedagogica exercida
nos seus colégios, da actividade missiondria que acompanhou o colonialismo
na Asia e na América, do exercicio da diplomacia para a resolugio pacifica
dos conflitos, da direcgdo espiritual em todas as cortes europeias, que influ-
enciava a consciéncia dos reis e da nobreza e, ao nivel da populagio em geral,

da orientagio moral e cultural das familias, por intermédio das mulheres e da

educagio dos jovens, o que fez Tedfilo vaticinar que os jesuftas «ao cabo de

duas geragdes serdo outra vez senhores da sociedade portuguesa» °

® Ibidem, p. 279,

Y Ibidem, p. 282.

“ Alexis Tocqueville, O Antigo Regimeea Revolugdo, trad. de Laurinda Bom, Lisboa, Edito-
rial Fragmentos, 1989, p. 28.

“ Teshlo Braga, A Igreja e a Civilizagdo Moderna, p. 85.
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Nio admira pois que a alianga que Teéfilo insistentemente denunciava
existir entre o poder temporal do absolutismo mon4rquico, mal dissimulado
na proclamada liberdade politica que a outorga da Carta Constitucional
pretendia consagrar, € 0 poder espiritual da Igreja, que actuava na educa-
¢io da juventude e na direcgdo das consciéncias, se tivesse transformado
num alvo de ataque que 0s COMPromissos doutrinérios e politicos do autor
procuravam abater. Teéfilo acusa o poder temporal do regime monérquico
de ter assumido o monopdlio da instrugdo publica, como forma de impedir
a divulgagio dos conhecimentos que 0 progresso das ciéncias ia produ-
zindo, e responsabiliza o poder espiritual da Igreja de fomentar as supers-
ticdes e de manter as populagdes na ignordncia, para as dominar pela
obscuridade da doutrina e a emotividade do culto. Ambos os poderes coo-
peram para o mesmo fim: «a Igreja entregou ao arbitrio dos governos tem-
porais as multiddes ignaras submissas, passivas, sem resisténcia diante dos
sanguindrios arbitrios das guerras e dos impostos; as monarquias garanti-
ram ao poder espiritual a estabilidade dos dogmas teoldgicos pelo amorda-
camento do sdbio e da sua ciéncia oficial» .

Para impedir que as ciéncias continuassem a ser desacreditadas pela
religido, que, nomeadamente, nio aceitava a nova mundividéncia aberta
pela explicagio dos fenémenos espirituais da inteligéncia e da vontade a
partir do determinismo Jo sistema nervoso, haverd que neutralizar os pode-
res constitufdos e substituf-los pelos novos poderes que a civilizagdo mo-
derna faz emergir, que sio a Ciéncia e a Indistria. Os novos poderes,
espiritual e temporal, deverdo ser edificados numa nova base, que, valori-
zando os contributos do que as grandes personalidade centificas realizam,
de forma isolada e A margem das academias oficiais, estimule a sua coope-
ragio, dando assim «coesdo aos pensadores isolados para que outras formas
que nio sejam o personalismo da realeza e o conluio das igrejas se definam,
e exercam uma acgo mais fecunda na marcha da Europa» ©. S¢ desta
forma serd possivel que a vida social seja orientada segundo concepgdes
positivas, que valorizem os contributos das ciéncias e desacreditem a espe-
culagio e a arbitrariedade da religido.

@ Ibidem, p. 93.
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4. Sobressai desta anélise, na sequéncia do que j4 tinham percebido

Saint-Simon e Augusto Comte, que a religido contém as razes sociais do
homem. Ela constitui mesmo o principal factor de coesdo social, a0 permi- -
tir fixar, em objectos exteriores ou num mundo ideal, os sentimentos colec- .
tivos que nio poderiam, sozinhos, tomar consciéncia de si préprios. No .

entanto, como salientou Emile Durkheim, que, nesta mesma época, deu
continuidade & orientagdo positivista dos autores anteriores, serd no campo
da subjectividade que encontramos os elementos essenciais da religiosidade.

Mesmo os procedimentos mais ritualizados do culto escondem operagdes :
que se destinam a actuar na consciéncia, fortalecendo-a e disciplinando-a,

com vista a provocar a «exaltagdo da vida moral». A intensidade de certas
situagdes e acontecimentos da colectividade reflecte-se na vida interior das
pessoas, traduzindo-se numa sobre-excitagdo da actividade psiquica que
torna o homem irreconhecivel perante si mesmo. Serd para explicar esta

transformagio interior que ele cria entdo um mundo ideal, com proprieda- -
des e poderes superiores e mais dignos do que o mundo em que decorre o -

seu dia-a-dia. A experiéncia directa da vida religiosa eleva o homem acima
da sua condicio, tornando-o mais capaz, ndo tanto de decifrar os enigmas
da natureza que a ciéncia procura explicar, mas de vencer as dificuldades
da existéncia e salvé-lo do mal. Compreende-se, por isso, que a religido apa-
reca como resposta, nio as interrogagdes da razio, mas s fragilidades exis-
tenciais da natureza humana, tendo por fungéo «fazer-nos agir, ajudar-nos
a vivers

Esta concepgio de que a religido resulta dum certo consenso que a
sociedade confere as crengas de que necessita encontra-se muito claramente
na andlise a que Tesfilo Braga submete o fendémsno religioso, como res-
posta consoladora aos sentimentos e as necessidades dos grupos sociais.
Considerando a orientagéo religiosa de Comte, na tGltima fase da sua obra,
um reflexo da conjuntura social da Europa saida da Revolugdo Francesa,
«profundamente perturbada pela dissolugio do regime catélico-feudal> 5
Tesfilo chama a atencgio para o que nas sociedades modernas responde As
novas necessidades e provoca a substituigdo da velha religido. Segundo ¢le,

“ Cf. Emile Durkheim, Les formes élémentaires de le vie religieuse, trad. castelhana de Ramon
Ramos, Madrid, Ediciones Akal, 1992, pp. 388-394. '
“ Tesfilo Braga, Sistema de Sociologia, p. 16.
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| 0s sentimentos que outrora obtinham resposta na religido e no culto, passa-

%ram a ser satisfeitos pelas «grandes festas da Civilizagio», ou seja, pelas

{ grandes Exposigdes, industriais e agricolas, que, a0 mostrarem O Progresso
| social realizado por fins pacfficos pela Industria, sdo a afirmagio do poder
' do trabalho, como a nova «sintese activa», apesar da instabilidade provo-
 cada pela agitagdo laboral e pelas politicas governativas de proteccionismo
' 3 industrias; pela celebragdo dos Centendrios evocativos de grandes per-
sonalidades e acontecimentos, que enaltecem os valores morais da solidarie-
- dade e do altrufsmo, como a realizagdo da nova «sintese afectiva», apesar
 dos esforgos da Igreja de controlar a sociedade, pela familia, o ensino € a
“.condenacdo, pelo Syllabus, do progresso das ciéncias; finalmente, pelos
Congressos, em que se reconhece o poder espiritual da Ciéncia que eleva a
| sociedade ao nivel da Humanidade, como a expressio da nova «sintese
- especulativa», contra a «pedantocracia» dos sébios, universitdrios, jornalis-
' tas e politicos que, adormecidos pelos beneficios que o sistema lhe concede,
' teimam em ndo reconhecer os progressos da civilizagio *.
No perfodo definitivo do poder espiritual da Ciéncia, os sentimentos
- individuais e a satisfagdo das necessidades colectivas encontram na cele-
 bragio dos Centendrios uma resposta diferente da que era dada pela reli-
 gigo, mas que nio deixa de satisfazer o mesmo tipo de solicitag3es. Entre
 todas as celebragdes, o 3.° centendrio da morte de Camdes é para Portugal
« sintese do seu carcter nacional» 7 e a alirmagdo do seu valor no cons-
pecto das nagdes. A evocagao do nome e da obra de Camaes faz reacender
na sociedade portuguesa a consciéncia da sua identidade como povo e do
seu lugar na histéria da humanidade, pois, ao ter aberto o caminho marf-
timo para Oriente, permitiu s «nagdes da Europa a conhecerem as suas’
origens étnicas, e a saberem explicar o seu passado» pelo maior aprofunda-
_mento das suas concepgdes religiosas, costumes e da prépria lingua ©. A
epopeia de Os Lusiadas, como Tesfilo escreve no prélogo da obra Camées
e 0 Sentimento Nacional, constitui a expressao estética mais sublime da
gesta de um povo que, em Aljubarrota e pelos Descobrimentos, forjou um

% Cf, ibidem, p. 17.

@ Tegfilo Braga, Os Centendrios como Sintese Afectiva nas Sociedades Modernas, Porto, Tip.
de A. J. da Silva Teixeira, 1884, p. 5.

4 Cf. ibidem, pp. 18-19.
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ideal colectivo e empreendeu uma acgdo comum, que «transformou uma -

PAtria numa Nacionalidade histérica». E alids bem elucidativa, no discurso

inaugural que Tedfilo proferiu na abertura solene do Congresso das

Associagdes Portuguesas, realizado por ocasifo do centenério de Camées °,

a énfase dada ao acontecimento como «manifestagio do sentimento nacio-

nal», da «vitalidade de um povo» e da sua «forga orgénica» para se levantar
da decadéncia econdémica, intelectual e social em que vive.

Nesse mesmo discurso, a autoridade de Saint-Simon e de Comte ¢
invocada para fazer ver a urgéncia de implementar uma profunda reorga-
nizacio da sociedade, fazendo substituir a forga militar pela técnica ao ser-
vigo da industria, o poder das divindades pela exaltagio dos sébios, que
trouxeram o progresso da sociedade e uma nova concepgio de verdade. E
este o sentido mais profundo que animou também a celebragio do
Centendrio do Marqués de Pombal, em 1882. Pondo de parte o modo,
«muitas vezes repugnante, criminoso e com uma certa monstruosidade
moral» , como empreendeu a sua acgdo reformadora, este centendrio pre-
tendeu pér em evidéncia o seu importante papel na abertura do pafs ao
desenvolvimento das ciéncias e A clarividéncia do pensamento dos
Enciclopedistas, que contribuiram para renovar as mentalidades e libertar
a Europa do Ratio Studiorum dos jesuitas ‘. A acgfio renovadora de
Pombal, que se traduziu na secularizagéo do ensino, na reforma da Univer-
sidade, na aboligio da escravatura, no desenvolvimento da inddstria, na
defesa do interesse nacional, contra a influéncia inglesa, tornou-se por isso
um pilar da coesio nacional e «um impulso para novos destinos» .

A celebragio dos centenérios, como festas da «regeneragio nacional» %,
representam a forma de satisfazer hoje os sentimentos de amor e admiragdo
aos vultos da histéria. Apés a decadéncia do catolicismo, € o renascer da festa,
na sua plena autenticidade, agora sob os auspicios do positivismo. Trata-se,
como Comte havia previsto da forma actual de manifestar os sentimentos

9 Cf. Tesfilo Braga, Camdes e o Sentimento Nacional, Porto, Livraria Internacional de
Ernesto Chardron, 1891, pp. 306-311.

# Tehlo Braga, Os Centendrios como Sintese Afectiva nas Sociedades Modernas, p. 187.

' Cf. ibidem, p. 206.

* Ibidem, p. 183.

 Ibidem, p. 230,
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colectivos da nova «religiio demonstrada», a qual, argumenta Tedfilo, em

lugar de, como acontecia no passado, «desvairar a mente do povo com a
repeticZo de velhos mitos, acomodados pelas alegorias s paixdes de cada

época e aos interesses duma classe, hoje procura-se localizar a admiragdo e

‘a simpatia naqueles vultos que pela sua acgdo nos fazem sentir a solidarie-
dade humana, que contribufram para o bem-estar social por uma ideia, por
‘uma invengdo, por uma intervengdo oportuna, por qualquer sacrificio

5enﬁm! »'5‘

Ao compreender a religido como libertagdo dos povos escravizados ou

“salvagio dos males existenciais que os afligem, Tedfilo integra-se na linha
positivista de explicagdo do fenémeno religioso pela sua dimens&o afectiva
 psico-social, ndo deixando mesmo qualquer lugar para a experiéncia da
revelagdio e da fé, que sdo para o Cristianismo, que ele submete a anlise,
_elementos essenciais para a sua caracterizagio. Desprovida duma ligagéo &
 manifestagio do sagrado, a religido para Tedfilo perde todas as referéncias
10 transcendente, circunscrevendo-se totalmente ao dominio dos sentimen-
" tos humanos e revestindo por isso um carcter completamente profano, que
“evolui com o tempo consoante a satisfagdo dos sentimentos se faz pelos
mitos, pelos sfmbolos ou pelos imperativos de solidariedade e de altrufsmo
“que as luzes das ciéncias imp&em 2s relagdes sociais entre 0s homens.

# Ibidem, pp. 199-200.



