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Surpreender a experiéncia em que o homem se apercebe do ser das coisas e
de si mesmo, a0 mesmo tempo que, por meio da fala, exprime o significado des-
se conhecimento, tem sido para José Enes o «caminho de pensamenton!, desde a
sua obra fundamental A4 Porta do Ser. A intengio de compreender os fundamen-
tos mais substantivos do mundo ¢ do homem nao se contenta, porém, em desen-
volver uma teoria do ser a partir da descoberta de categorias mais gerais e estru-
turantes do mundo, conforme propde a ontologia tradicional. O propésito visado
¢ primordialmente de natureza ontognoseol6gica, pois limita-se apenas a identi-
ficar a forma como o ser se revela no acto em que se realiza o seu apercebimen-
to, de modo a captar «o modo por que se processa a apercepgdo original da per-
cepedo do ser»?. Porque o ser s6 se manifesta no conhecer, e o conhecer $6 se -
compreende como tal quando o ser nele se manifesta, o procedimento adoptado
¢ de inspiragdo fenomenoldgica, em que se atende apenas a sua manifesta¢cdo no
conhecimento, sem as distorgdes falsificadoras desenvolvidas pelas ontologias e
teorias do conhecimento.

A «porta» de acesso ao ser descobre-se no trajecto duma gnoseologia ou
duma noética que se propde surpreender o momento em que o Ser se mostra no
conhecimento que o homem realiza do mundo e de si mesmo. Compreende-se
assim a importiincia que reveste neste percurso a atengdo dada aos meios que
viabilizam esta noeticidade, que sdo, conforme Tomas de Aquino pos em evi-
déncia na obra de Aristoteles, os juizos de percepgdo externa e interna, em que o
homem percebe o ser do mundo ¢ de si mesmo e procura transmitir, por meio da
clarificagdo discursiva e da fala, o significado dessa experiéncia. Sucessivos
momentos de A Porta do Ser conduzem & sua compreensio. Comegaremos por
destacar a fungdo do intuito na captagéo originaria do apercebimento do ser, em
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contraposigdo a discursividade da razdo, que obscurece as promessas de lumino-
sidade que este primeiro momento deixa transparecer; em seguida, iremos pro-
curar atender & valorizagdo do sentir na apreensdo da existéncia da realidade, o
que coloca os sentidos na linha do intuito intelectual e os afasta da fungdo repre-
sentativa que eles ndo possuem; finalmente, fixaremos a atengdo na relevancia
singular que o sentido do tacto assume na actividade cognoscitiva da inteligén-
cia, em ordem & certificagédo da existéncia das coisas.

1. A apropriagio da realidade por meio da imaginagdo ou da inteligéncia
reveste a forma que, em altima andlise, se reduz a um captar e um ver. A per-
cepgdo, que acompanha semelhante experiéncia, transporta, em ambos 0s casos,
estas duas significagdes que se equivalem. A apreensdo que tem lugar nestes
dois niveis resulta de actos que correspondem a operagdes da inteligéncia em
que o conhecimento se realiza de forma directa, & margem, por conseguinte, dos
cAnones operativos que tipificam 0s juizos. Trata-se dum inteligir o que ha de
essencial no objecto por meio duma leitura que ndo recorre 2 interferéncia de
qualquer tipo de intermedidrio. Ao contrario do conhecimento que ocorre na
actividade calculadora e discursiva da razdo, em que qualquer coisa se consegue
alcangar por intermédio do conhecimento de outras, a actividade intelectiva do
intuito opera a leitura directa ou imediata do que ha de mais intimo na esséncia
das coisas.

O andamento da razéo segue a cadéncia que 0 COMpasso temporal da des-
coberta vai permitindo, mas a clarificagdio do seu operar faz-se pela transparén-
cia da visdio que a inteligéncia ou o intuito torna possivel. A inteligéncia e a
razio ndo constituem duas faculdades distintas, mas duas dimensoes duma
mesma actividade. Conforme Tomds de Aquino pds em evidéncia, sdo actos
duma mesma faculdade, tal como o movimento e o repouso, ou o adquirir € 0
possuir, sdo dois momentos que pertencem a um Unico sujeito®. Da mesma for-
ma que qualquer movimento tem 0 seu inicio quando o ente € impulsionado e
dirigido pelo principio que contém as perfeigdes que o podem completar, tam-
bém a razio humana, pelo raciocinio, procede por aquisigdes sucessivas que véo
tornando possivel uma compreensao sempre mais completa do seu objecto. O
raciocinio, como o movimento, ¢, simultaneamente, um indicio do estado de
imperfeigdo da razio humana, na procura de alguma coisa que a complete, € 0
caminho de superagdo das suas limitagSes, em que O encadeamento discursivo
lhe permite uma crescente compreensio das matérias de que se ocupa. Todavia,
o que confere autenticidade a esta progressdo discursiva da razdo ¢ um acto da
inteligéncia que certifica, de forma simples e directa, a consisténcia dos seus
resultados. Trata-se de um acto que ndo é de natureza discursiva, mas que se tra-
duz num assentimento em que a inteligéncia humana capta directamente a ver-
dade ou afirma a autenticidade desse seu perceber.

3 Cf. ibidem, p. 86.
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A razdo foi entendida pela tradigdo filosofica com a faculdade do pensa-
mento que estabelece a ordem nas coisas e dirige a vida individual e social das
pessoas. Este perfil funcionalista assumiu, desde os tempos modernos, um trago
tecnicista, que ganhou uma fei¢do «mercantilista», com reflexos no pensamento
e na ac¢do do homem e da sociedade, que passaram a ser compreendidos como
simples resultantes de varidveis, cuja incidéncia a razdo tinha a incumbéncia de
calcular. De ordenadora do estado de coisas, a razdo passou a criadora duma
nova ordem de valores e necessidades que as forgas produtivas deverdo satisfa-
zer. O mundo da tecnociéncia impde metas de desempenho e a razdo estabelece
os procedimentos operativos que as poderao concretizar sem incidentes, isto €,
segundo uma necessidade sequencial de nexos causais®. Vérios autores, porém,
procuraram libertar o pensar da «servidio racional»® em que tinha caido. Gabriel
Marcel e Heidegger foram dois exemplos cimeiros da dentincia da ameaga
racionalista, procurando reabilitar o pensar como um projecto do ser. O homem
ndo se confina a0 mero jogo das aparéncias das funcionalidades e das técnicas,
mas vive os desafios dos apelos do ser. A forma de corresponder a este chama-
mento ndo segue, no entanto, 0s caminhos da razio, que mede, calcula e estima
o valor que as coisas aparentam, mas constitui um inteligir, que Tomas de Aqui-
no concebeu como «o ver da inteligéncia que olha para o inteligivel presente a
ela, ndo necessariamente nelan®.

Os actos da inteligéncia, que se manifestam no perceber do que € presente
ao intuito, iluminam os actos da razdo, que se traduzem no julgar, revestindo
ambos uma conotagdo noético-ontologica, propria duma intencionalidade orien-
tada para o ser. José Enes censura alguns intérpretes escoldsticos por ndo terem
advertido nos textos de Tomas de Aquino a distingZo entre a simplex aprehensio
ou formatio, que representa a forma mais perfeita do conhecimento em que a
inteligéncia apreende, sem intermedidrios, a verdade do ser, e a compositio et
dfw’sio,' que caracteriza o esfor¢o da razdo humana na crescente apropria¢do do
C{_Jnhemmento da verdade. Estes dltimos actos da razdo reportam-se aos proce-
dlr.nemos_ da faculdade do conhecimento, considerados na perspectiva logica e
psuf:t:)kfuglc;a1 que ¢ prépria do trabalho discursivo da razdo, ao contréario dos pri-
meiros que se referem & perspectiva noético-ontoldgica da intencionalidade da
1r}tellgéncia, na percepgdo directa do que existe. O assentimento que a inteligén-
cia presta a realidade que lhe ¢ dada perceber ndo se limita a constituir uma sim-
ples reacgdo espontinea aos dados que a recolha informativa pode provocar, mas
envolve a compreensdo da informagdo apreendida em termos existenciais. A
apreensdo do dado traz consigo um entendimento ou compreensdo que ndo toma
por chancela da sua autenticidade o grau de semelhanga da intencionalidade dos
seus contetdos e a realidade, mas exprime-se, segundo José Enes, por meio da

4 Cf. José Enes, Linguagem e Ser, Lisboa, INCM, 1983, pp. 30-36.
5 Ibidem, p. 151.
6 [bidem, p. 155.
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metéafora linguistica que poe em marcha nogdes e imagens ligadas ao sentir, de
modo especial ao sentido do tacto. O captar € 0 compreender (capere € prehen-
dere) envolvem, na sua raiz latina, «uma acgao corporea de contacto que toca 0
objecto, atingindo-0 na sua realidade fisican’. Esta proximidade accional do sen-
tir, que culmina um processo inquisitorial de pesquisa, sublinha o papel que
representa o contacto imediato com a realidade, na percepgdo da dimensdo exis-
tencial das suas diferentes componentes, formas € dimensdes. O processo sugere
ainda outras ligagdes as metaforas tacteis ligadas a experiéncia da penetragao no
interior mais intimo da realidade, ou seja, no que constitui o nacleo estruturante
de cada ser. Mais do que as particularidades que definem os contornos da singu-
laridade de cada coisa, sera «este cerne de onticidade que exerce sobre a inteli-
géncia o apelo de valor e de mistério que desencadeia o impeto de avidez capta-
tiva e de curiosidade compreensiva. SO 0 ser Ihe interessan®.

O ser, porém, ndo se apresenta ao homem de forma imediata, mas por meio
de um procedimento inquisitivo que incide nos efeitos e propriedades que 0
manifestam e, a0 mesmo tempo, 0 conservam oculto, Trata-se de um acto em
que a razao procede passo a passo, a0 ritmo da indugdo. Representa um esforgo
para reduzir o diverso de informagdes que ¢é possivel colher na relagdo com as
coisas a nogdes primeiras € absolutas, inteligiveis por si mesmas. Este processo
analitico ou resolutivo do conhecimento das coisas foi exposto por Aristoteles
como o que permite dizer o que cada coisa é na realidade, isto ¢, identificar a sua
causa ou esséncia’. Se o caminho para este resultado ¢ de natureza discursiva €
conhece as vicissitudes dos percursos ligados ao raciocinio indutivo, ele ndo se
compreende, no entanto, na dependéncia apenas da operatividade que, conforme
a légica procura esclarecer, confere consisténcia a progressao que assinala o
andamento inquisitivo da propria razao. O esfor¢o da razdo para reduzir as coi-
sas que vai percebendo a nogdes gerais, susceptiveis de exprimirem com verdade
o seu significado, eleva-se a principios que dao da realidade um conhecimento
cada vez mais simples e fundamental. Este encaixe, de crescente generalidade,
ndo prossegue indefinidamente, mas deveré deter-se em nogdes primeiras, que
incluem as demais, mas que ndo se explicam pelo recurso a outras nogoes, afas-
tando assim qualquer processo circular de demonstragdo. Sera por meio duma
intuigdo, que é um acto da inteligéncia e ndo da razdo, que s¢ decide a adesdo
aos principios Gltimos da compreensdo da realidade, ou seja, se fixam os pontos
de partida explicativos ou causas do conhecimento. Cada ramo do conhecimento
cientifico individualiza-se pelo dominio de principios que serve de apoio a
demonstragdo ou que regula a coeréncia dos seus procedimentos. No termo da
série, o ser constitui a nogao primeira, que se acha pressuposta em todos 0s
ramos do saber, sendo por isso objecto da filosofia primeira que se ocupa do
R —————
7 A Porta do Ser, p. 92.
8 [hidem, p. 93.
9 Cf. An. post.,1, 2
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ente, ndo enquanto determinado modo de ser, mas do que o faz ser aquilo que
ele &,

Também Tomés de Aquino atribui ao intelecto, e ndo a discursividade da
raz?o, a condugdo da marcha inquisitiva na direcgdo da esséncia do real. Nao
serd a mediagdo argumentativa, que acompanha o empenho exploratorio da
raz'ﬁo‘para apreender as propriedades da realidade, que realiza por si s6, pelo seu
proprio esforgo, esse conhecimento, mas um acto puro da razdo em que ela actua
segundo 0 modo proprio das inteligéncias puras. Trata-se dum modo intelectual
d_e percepgdo que estd na origem da construgdo da discursividade da razdo e que
simultaneamente, se encontra no termo do seu percurso, dirigindo-o nas etapa;
dg processo inquisitivo que constitui o seu caminho, na direcgdo do ser. Toda-
via. somente a percepgdo intelectual poderd reconhecer que o ser se descobre
neste percurso: é a inteligéncia que opera e dirige a actividade que a razdo dis-
cursiva empreende por degraus ou aproximagoes sucessivas. A apreensio dos
principios que conferem significado as propriedades da realidade faz-se de modo
d{rec_:to, ao contrario do que acontece com 0 conhecimento, nos seus diferentes
niveis, que somente se aproxima do seu objecto de forma gradativa, ou seja, ao
sabor da cadéncia que o raciocinio confere ao seu andamento. , ,

P;la p_crcepgﬁo imediata, o homem partilha um modo de conhecer proprio

du_ma' I.ntchgéncia pura. A percepgdo intelectual, pela qual se apreendem 0s
principios do conhecimento e se atinge a esséncia das coisas, o seu ser, confor-
me José Enes d;scobre nos textos do Aquinatense, «s6 acontece como ;e51|llado
do percurso rac1onal>_>‘°A O raciocinio encaminha para o ser, ou para a esséncia
da realidade, por meio da inquirico dos seus efeitos e propriedades. Porém, a
apreensdo da esséncia ¢ uma actividade que, sendo obra da discursividade ,da
razéol ndo se concretiza nos limites do seu discurso, mas na percepgdo do intui-
to. Nio se identifica aqui a existéncia de duas faculdades distintas que operam
justapostas, mas de uma s6 faculdade que se denomina razdo, quando opera por
via da med_ia(;a”io dos efeitos, mas que se designa de intuito, quando percebe o ser
sem a mediagdo discursiva. Todavia, o ser s6 ¢ percebido por via do percurso do
.ch.sc.urso racional porque de algum modo havia ja sido percebido, antes de se ter
iniciado o trabalho inquisitivo da razdo. E esta percepgdo inicial que confere
mesmo uma direc¢do a pesquisa da razdo: «O ser nunca seria percebido ao cabo
do rac:{c,:cmm se, no seu comego e durante a sua marcha, ndo fosse de alguma
forma ja percebidon!!.

2. O intuitus caracteriza a fungdo noética em que a inteligéncia humana
percebe o seu objecto proprio. O seu significado transporta a experiéncia do
olhar para alguma coisa, com a intengdo de a salvaguardar, mais especificamen-
te, traduz o olhar da inteligéncia de defesa e cuidado pelo ser. Na concepgdo de

10 4 Porta do Ser, p. 94.
1L Ibidem, p. 95.
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Heidegger, corresponde ao apelo do ser para que a sua verdade seja posta sob
protecgdo, sem que esta actividade se possa exprimir cabalmente numa ordem
objectiva de representagoes. O intuito intelectual realiza um conhecimento inte-
ligivel de teor contemplativo, desprovido de estrutura verbal que permite a
comunicagdo de tal experiéncia. Pertence a um trabalho ulterior da inteligéncia
conferir-lhe visibilidade, muito embora as formalidades enunciativas que o ela-
boram, 0s conceitos € 0 encadeamento discursivo, possam de algum modo pro-
duzir nele alteragdes que obscurecem a Sua inteligibilidade. O conhecimento
categorial que da expressdo verbal a intencionalidade do intuito situa-se a jusan-
te desta experiéncia contemplativa e corresponde a fungdo ordenadora do inte-
lecto que, segundo Tomas de Aquino, constrdi 0s conceitos e as definigdes que
estdo na base das suas enunciagoes, isto &, do seu modo proprio de se exprimir:
«O objecto do intuito intelectual é qualquer coisa que lhe foi langada dian-
te e ele encontray'?. Inclui em primeiro lugar a realidade presente na consciéncia
e o ser da propria consciéncia que déa suporte a toda a realidade consciente. Mas
inclui também o ser actual da realidade singular, conforme a expressédo lapidar
de Tomas de Aquino: «illud quod primo intellectus concipit quasi notissimum et
in quo omnes conceptiones resolvit est ens»'3. Todas as coisas se apreendem
como determinados modos de ser, pelo que as diferentes estruturas que com-
pdem a realidade sio apreendidas pela inteligéncia enquanto exprimem a con-
cretizagdo da densidade de ser que as faz ser um elemento singular do mundo.
Da mesma forma que «o ouvido nada percebe sendo enquanto nele capta o som,
assim também a inteligéncia nada intui sendo enquanto nela apreende o ser. O
ser ¢ a medida da realidade e 2 medida da cognoscibiiidade»”. Mas o teor desta
intuigdo é porém de carécter acategorial. O ser percebido pela inteligéncia ndo €
conhecido por meio de um conceito préprio, mas cabe a0 esforgo reflexivo
desenvolvido pela inteligéncia proceder a sua explicitag@o, conferindo-lhe uma
expressdo verbal que 0 possa tornar mais transparente. Este constitui, alids, um
passo indispensavel da acgdo da inteligéncia, enquanto ela se exerce nas opera-
¢bes racionais da organizagao conceptual e do juizo (compositio et divisio), onde
se conhece a verdade ou 0 erro0, isto &, a conformidade ou a desconformidade das
representacoes € a realidade exterior.

O ser preenche a intencionalidade perceptiva da inteligéncia quer ela se
realize ao nivel da apreensdo dos primeiros principios € das primeiras concep-
¢oes, quer ela tenha lugar na discursividade enunciativa que procura dar expres-
sdo a esséncia da realidade. A sua apreensdo ndo deixa margem para erro, pois
trata-se duma percepgao visiva, directa e sem mediagdes, a0 contrario da opera-
¢do da mente em que a razao s6 conhece a verdade por meio do juizo, ou seja,

12 [bidem, p. 100.
13 De Veritate, q.1, a.1; cf. Sum. theol., 1-11 q.55,a.4, ad 1.
14 4 Porta do Ser, p. 102.
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(‘:omponendo et dividendo's. Para Tomas de Aquino, o juizo da inteligéncia (o
intelligere) «é o compreender perceptivo na fase resolutorian!®. Corresponde a
uma percepgdo visiva que, ao realizar-se, s6 poderd ser verdadeira, na medida
em que se m?stra indissocidvel dum assentimento (assensus) ou ad’esé'.o ao que
ve. Sera, porém, a0 operar COmo razdo que a inteligéncia, compondo e dividin-
do, enuncia a verdade e a falsidade, pronunciando-se assim sobre a relagdo de
semelhanc;_a ou a falta dela entre as suas representagdes e a realidade.

Em si mesmas, as representagdes da inteligéncia nada dizem da sua relagdo
de serpelhanqa com a realidade do objecto, mas esta somente ¢ conhecida ou
assumld_a por meio da formulagdo enunciativa, que se opera na sequéncia da
{fompqsmﬁo e da divisdo. S6 se conhece que a referéncia objectiva dum conceito
é noetl.camente sustentavel, ndo por meio dum acto da mente do tipo do percipe-
re ou intelligere, mas por meio dum juizo que confirma ou nega a consonén;::ia
flu'ma reprcser‘lta‘c;ﬁo conceptual com o seu referente. Nesta enunciagao, em que o
juizo se constitui, a afirmagio da verdade ou da falsidade opera-se pel,a ilumina-
gﬁg do intuito, que conhece e discrimina o conceito como representagdo dum
objecto real. A copula do juizo exprime que a manifestagdo do ser que é captado
se :;efe:re ao objecto para que o conceito nos remete. Desta forma, o juizo lé:uz: a
razéo forfnu%a na sequéncia do acto de componere et dividere, proprio do Jjudi-
cium racionis, constitui uma explicitagdo da intencionalidade do conceito que o
intelecto percebe na sua primeira operagao, ou seja, no judicium intellectus, mas
que agora acrescenta uma ligag#o ao ser que lhe € dado captar ou sentir. ,

' Porque a repr_esenta;?io racional é susceptivel de se traduzir por meio da
articulago discursiva da linguagem, esta ndo deixa de mostrar o caminho que
!he ]::ocAIe c_la_r acesso. A linguagem torna explicito, por meio do discurso, 0 L?e a
inteligéncia perceb; no seu primeiro acto, de forma directa, e a que acle’re cll:ures-
tando o sep_ass;ntlmento ou aprovagdo. A explicitagdo discursiva que a, razao
c?orr:lenz} é lpsplrada pelo assentimento que acompanha a percepgdo da inteli-
géncia. E pois a esta luz que os esforgos da razdo se compreendem: «Quando a
ob‘ra conceitualizada da razdo desabrocha na configuragéo enunciz;liva, no seu
seio df:sperta o intuito intelectivo a busca de ser e de luz, e este fito, que tende
das origens para a consumagdo do que nasce, instiga a razdo a prosseéuir no seu
t_raba] ho de atnb:u:c;ﬁo e de relacionamento até se alcangar a plena visdo justifica-
tiva do que principiara a assomar»'’. Todavia, esta constitui uma situagdo-
-extrema, 'pcnnanentemente_adiada por causa dos limites ou da precipitagdo que
Lr:;:(c)t;g ritmo que a razio imprime 20s seus proced_imenlos e nos torna prisio-

eiros da opinido e do erro. Por isso José Enes associa a fase luminosa da inteli-
géncia as Smeras que escurecem o seu caminho e comprometem aquele «asso-
mo metafisico» que pde em marcha o conhecimento. Em virtude da interferéncia

15 Cf. Sum. theol., 1 q.16, a.2.
16 4 Porta do Ser, p. 116.
17 Ibidem, p. 122.
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de «factores utilitarios ou deficitarios que obrigam 2 colher antes do amadure-
cimento, raras vezes no juizo da razdo se processa a redugdo ou a resolugdo per-
ceptiva ou judicativa, virtual ou explicita, que certifica infalivelmente que O que
se afirma ou nega € verdadeiramente assim. Daqui a possibilidade da opinido €
do erro. Ha, portanto, um duplo caminho de acesso ao ser: 0 da investigacao,
que principia; € 0 do juizo, que termina»'®.

A compreensdo intelectual é um conhecimento que provém do ser, ou seja,
da presenga irrecuséavel do que € e'se compreende como tal por meio duma per-
cepgdo intelectual. Pertenceré ao trabalho justificativo da razdo a tarefa de expli-
citar o conteudo que a percepgdo intelectual apreende. Todavia, havera sempre
que indagar, isto ¢, submeter a exame, OS passos que a razdo discursiva
empreendeu para saber se eles seguiram 0 trilho que o intuito intelectivo ilumi-
na. E que o primeiro contacto com o ser constitui uma experiéncia que, ndo sen-
do claramente concebivel, se completa pelo trabalho de conceptualiza¢do da
mente, que procura tornar explicito, por meio da operatividade conceptual e da
discursividade da linguagem, O sentido da experiéncia que ¢ captada de forma
atematica ou antepredicativa. Por esta razio, a justificagdo do conhecimento faz-
-se pela reconstitui¢do do trajecto que remete a discursividade racional para a
experiéncia originéria do intuito, que esté de algum modo presente ou subjacente
nas formulagdes que a razio elabora; segundo as exigéncias da coeréncia e da
clareza que muitas vezes provocam a ocultagdo da experiéncia antepredicativa
do intuito: «A reflexdo justificativa da resolugdo aos principios descobre uma
verdade que ndo pode exprimir-se com todo o seu conteudo noético mediante a
formulagdo predicativa. Vem depois dela € certifica-se, mas ndo se expressa
nem se arquiva no seu articulado légico € gramatical. E uma verdade transpredi-
cativa. Em ordem a ela, a fungdo da légica e da linguagem € apenas de estimular
o aparecimento dos estados 6ptimos, as situagdes imaginativo-inteiectuais, onde
a emogdo da conaturalidade abre o intuito para explicitagdo aperceptiva do que
era conhecido sem se saber. A verdade transperdicativa pertence a0 estrato noé-
tico do juizo intelectual, enquanto a l6gica e a linguagem entram de preferéncia
na armagdo logica e psicologica da defini¢do e da enunciagdon'®.

3. A percepgdo alcanga a realidade do mundo exterior segundo dois niveis
diferentes de profundidade. Por um lado, pela afirmagao ou juizo (compositio et
divisio), em que se efectua a predicagdo das espécies inteligiveis a realidade per-
cebida pelos sentidos, por outro lado, pelo reconhecimento directo da sua exis-
téncia, isto ¢, pela afirmagdo de que os dados percebidos possuem Ser. Com efei-
to, ¢ porque O juizo de percepgdo incide sobre alguma coisa percebida pelos
sentidos no mundo exterior que se poderd conhecer o que a realidade é (quod
esf) e se existe (an est). A fungdo noética dos sentidos, no primeiro caso, é pro-

-
18 [bidem.
19 [bidem, p. 133.
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porgionar os elementos de que se abstraem as nogdes essenciais. A sua identifi-

cagdo opera-se por meio da predicagdo em que a inteligéncia colhe os conteidos
da sua intencionalidade, de forma a construir a representagdo objectiva da reali-
dade exterior. No segundo caso, ndo s¢ presta atengdo aos dados que a sensibili-
d?de apreendeu, mas sublinha-se a propria acgdo apreensiva dos sentidos, que €
dllferente da que esta na base do conhecimento quiditativo. O conhecimer;to rea-
lizado com base na informagdo sensorial, que a imaginagdo tem a fungdo de
receber e reproduzir, apenas nos diz o que parece ser. O outro tipo de conheci-
r_nento ¢ conduzido pelo intuito intelectual, que faz ver o ser dos dados munda-
nos presentes na percepgdo sensivel, e apoia-se no sentir, que nos da efectiva-
mente a conhecer a existéncia da realidade mundana, «precisamente porque
aquilo que se sente se diz que én™o.

. O sentir situa-se assim na linha do compreender ou do inteligir, em que nos
f:ertlﬂcamos da certeza existencial do que percebemos por via da c);periéncia A
mt_ehgéncia por si s6 ndo poderd atingir o conhecimento da existéncia de algu}na
coisa sendo na medida em que tomar a actividade sensorial como um veiculo
noético do conhecimento existencial. E o proprio acto do sentir (ver, tocar, etc )
que justifica a afirmagdo existencial da inteligéncia, ou seja, descob’re umz; arti-
cyiac;ﬁo necesséria com a realidade actual que Ihe da origem. Nio € a inteligén-
cia que sente, mas ¢ ela que se apercebe do acto de sentir e da sua relagdo com a
reialldade sentidd. E assim a inteligéncia que apreende o ser do que é sentido
(visto, tocado, ouvido, etc.), pelo que a afirmagdo do ser aparece como sendo fruto
d_Lfm&_ percepgdo que ndo ¢ sensivel, embora pressupunha a ocorréncia duma expe-
riéncia. Tra.ta-se antes duma percepgdo em que a inteli géncia pronuncia um juizo
de existéncia, onde afirma possuir a certeza de que aquilo que sente na realidade ¢
A certeza que 0 juizo de percepgdo da inteligéncia manifesta alimenta-se dumz;
necessidade que enraiza no ser, pois trata-se de um saber que tem a certeza de que
o ser expe}'imentado no sentir é na verdade como se percebe que ele €. !

_ O juizo de percepgdo incide na existéncia actual de um dado singular, e ¢ a
partir desta experiéncia de entrada em contacto com 0 ser que S¢ tem ace;so ao
caracter existencial de todo o conhecimento. José Enes considera que esta con-
cepc_éo «copstitui o fundo da vivéncia tomista». Nela, Tomdas de Aquino, como
_subhnh_ou Etienne Gilson, superou Aristoteles, por pensar 0 S€r ndo em ,termos
do ‘re.allsmo metafisico da esséncia, mas em termos de existén;ia actual?'. E a
actividade intelectivo-sensorial do homem em estado de vigilia que o faz p.erce-
ber que «o exercicio da actividade judicativa coincide com a autodecisdo pessoal
perante 0 ser»?2. O homem adormecido esta subjugado as ficgdes da imaginagdo
que o privam de partilhar a realidade comum aos demais. Somente quando esta

ac i i
ordado é possivel ocupar-se com as co1sas sensiveis. Esta afirmagdo do Aqui-

20 Ibidem, p. 145.
21 Cf. ibidem, p. 160.
2 [bidem, p. 202.
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natense, ja de algum modo enunciada por [—leraclito,‘ ?Gc a cl'csq?l:ei;oaz [ii{(?;(_,
ridncia ontoldgica original que a ocupagdo com as €0isas S.’E‘:nswelb ra g i
de ser do homem vigilante. Ocupar-se exprime a captagdo € pos;e cuijado
coisa que se disputa, a0 mesmo tempo que polan;za a pessoa ocupa‘a r:zmseme ’
daquilo que a ocupa: «Pessoa ocupada € a que nao se da tréguas ncz,;n ot
devassa da sua ocupagdo. Toda ela se toma e se poe no ocupar-sen®. (¢ ke
viu a sabedoria popular, «quem tem c(tiudados nagd;ig;r;lc>>, pois esta vigl
i j da sua ocupagdo ou dos seus cul ; '
cmdaé)d;)u?;;zgt?lo pensamerl:to do homem z_tcordadc, com todos os s_eusc,l sen::rs)z
despertos, ¢ o ser. O conhecimento da realidade Eias coisas sensiveis, e;o o
ocupa a ciéncia, nao ameniza o cuidado que mantem 0 homem'gre—ocup;mi,oca“
assinalando, portanto, a fronteira da razao human‘a. Pelo cor_alrano, cons 1e g
sidio para a procura das suas razdes fundamentais, de averiguar se 0 qu Jonlg-.e-
mos como sendo realidade na verdade a pos'.sm._[iﬂo ser que 1ntersssala}0_c e
cimento, pois ¢ ele que tutela o exame da 1n}el1gencia ao valor ontologico ;lm_
percebe nas coisas e que S¢ exprime por meio das suas esfruturas rf:prescr}l1 :
vas. Se a realidade concreta captada pelos sen.tldos, sobre que incide 0 c;)n eci-
mento cientifico, é fruto da actividade judicativa df:n homcm em estaﬁdo e ‘v1g1—]
lia, a actividade racional do homem ultrapassa os limites da aprecns_;aodsens‘o?zao
das propriedades que qualificam as coisas, ao pronuncia_r—se pocll' meio dum ju
sobre 0 que ha de realidade no que asua aCll\-’ldadE' noética pro uzf._. —
A analise a que Aristoteles submeteu 0 desc:,re:dno que 0s s0 |sta§‘ z:pga in
sobre a objectividade do conhecimento senso_nal, por nio terem dis 1E1gusxer-
entre a percepgdo da realidade externa e a sua impressdo ou rcpfgsentagaot, e
viu a Toméas de Aquino para pOr em destz}que a experiencia noética que, ﬁ :
por referente a percepgio sensorial, permite fauzcr a diferenca entre 0 con zc -
mento verdadeiro e falso. Porque a representagdo da rea_hdafie_ esta 5u_|eltta§ q1:S
torgdes provocadas pela acgdo de factores externos e psicologicos, r:jem (r)niz:.em
representagdes sao igualmente verdad_ewa‘s.‘o critério que pex_‘mﬂe "1:*::1(':&1: i
que situagdo se podera conceder crédito a mforr’nag‘ao sensopal sera ditado p ;
uma visdo da inteligéncia que percebe a dependéncia que eiuste entre a pe:cep
¢do da realidade e 0 que¢ dela é percebido. E porque a situagdo em que tem utga;
a percepgdo da realidade, conforme se esta aldf)?:mr ou _vngiiante, E:ac ri\;;; ti:m
mesmo grau de consisténcia, 0 csta(_ic du‘ vigilia constitui o ponto ne : geés
onde radica o pronunciamento que o0 juizo mtcl_ectua! profere. ngucm‘a ere a
coisas que percebe em sonhos com a mesma ml,enmdade como adere as ::01552
que percebe quando esta acordado. Por isso Tomés de Aquino chamou a atcncc N
para a diferenca de atitude de quem desperta de um sonho, onde se viu es ar.d
Paris ou em Atenas, que em nada se compara com quem (_ie facto vive nestas c(; a.-
des. Ao despertar do sonho, ninguém proc.ede como se tivesse estado acorc_ia oe
tivesse percebido a situagao concreta de viver numa dessas cidades europeias.

-

23 Linguagem e Ser, p. 167.
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No estado de vigilia, a realidade ndo aparenta a mesma consisténcia como
quando € percebida em sonhos. A atitude do sujeito ¢ completamente diferente
perante a realidade ficcionada e a que percebe quando se encontra acordado?®, E
no estado de vigilia apenas que o homem domina a situagdo existencial das coi-
sas que percebe e se deixa mobilizar pela experiéncia da sua veracidade. As
intencionalidades das estruturas representativas da inteligéncia, ao remeterem
para o objecto, remetem-nos para uma realidade transcendente ao sujeito, abrin-
do a inteligéncia a afecgdio duma realidade que existe fora dela e que ¢ impossi-
vel pensar como ndo existente. Confrariamente a0 que pensaram 0s sofistas, ndo
¢ na sensagdo que se encontra a origem do conhecimento, mas na realidade, que
¢ objecto do sentir. Por isso, José Enes conclui que a existéncia das coisas sensi-
veis ndo constitui um predicado que se tivesse abstraido das impressdes sensi-
veis, mas ¢ fruto duma experiéncia que so o sentir do homem vigilante tem a
possibilidade de realizar. A certeza que podemos alcangar da existéncia das coi-
sas sensiveis ndo ¢ de natureza predicativa, mas antes de natureza metafisica:
«Para S. Tomas, como para Aristételes, a existéncia das coisas sensiveis ¢ uma
certeza metafisica»®. A justificagdo do juizo existencial encontra-se nos sensi-
veis que produzem a afecgéo no sentir. Enquanto objectos do sentir, 0s sensiveis
sdo coisas que se apreendem ndo por meio duma demonstragio racional mas por
via da contemplagdo do intuito que as percebe como causa ou objecto do sentir.
A desconfianga que afecta muitas vezes a informagdo sensorial que os sentidos
testemunham nasce, observa José Enes, «do equivoco de encarar as atitudes sen-
soriais pelo lado da representagdo quiditativa e procurar a justificagdo da sua
objectividade na analise eidética da intencionalidade representativa»®.

4. Ao contrario do que acontece na vida animal, em que os sentidos cum-
prem uma fungo utilitéria que os subordina aos designios da conservagéo bio-
logica, no homem, os sentidos respondem a exigéncias do conhecimento intelec-
tual, 0 que os projecta para além das reac¢des de mera sobrevivéncia. Na
sequéncia da ordenagdo da fung¢dio dos sentidos, apresentada por Aristoteles,
Tomas de Aquino reconhece uma importancia particular a vista e ao tacto na
actividade cognoscitiva desenvolvida pela inteligéncia. E que as percepgdes rea-
lizadas pelo ouvido, olfacto e paladar apreendem as qualidades que se isolam
das coisas e provocam as sensagdes. Pelo contrério, a vista e o tacto percebem as
qualidades das coisas mas enquanto elas lhes sdo inerentes. A vista, ao descobrir
um grande nimero de qualidades nas coisas, confere a percepgdo dessa realidade
uma alteridade objectiva que a coloca numa linha de proximidade do conheci-
mento intelectual. Porém, se a vista cumpre a fungdo de identificar a realidade
pela discriminagio das suas qualidades, o tacto desempenha um papel impar de

2 Cf, 4 Porta do Ser, p. 241.
25 [bidem, p. 246.
26 Ihidem, p. 236.
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certificagdo existencial. Para além de captarem as qual idades dos corpos, o tocar
e o apalpar conferem suporte a dimensdo existencial do conhecimento, que fica
assim «ligado instrumentalmente aquela fungdo propria do juizo intelectual do
homem vigilante, o qual consiste (...) em discernir entre as semelhangas ou
representagoes € as coisas mesmas»?7.
Nio sera ao nivel da apreensdo sensivel que se percebe a natureza € O ser
das coisas. O sentir dos sentidos apreende a interferéncia ou o agir dos corpos
nos 6rgdos sensoriais, remetendo-nos, portanto, para fora do sujeito que sente,
para os objectos sentidos. A actividade sensitiva ¢ fruto duma estimulagdo que
actua nos sentidos, mas a tomada de consciéncia da relagdo de semelhanga entre
o sentir e o objecto centra-se no intuito intelectivo que percebe a continuidade
da presenga/existéncia de alguma coisa que da actualidade ao sentir: «Se o sentir
é sofrer uma acgdo, o agente, que 0 reproduz, existe realmente se o sentir é real.
Por esta via, no entanto, s6 se chega 3 existéncia de algo que estd fora, mas che-
ga-se com toda a certezan?®. O sentir testifica a existéncia duma realidade trans-
cendente, mas esta experiéncia, porém, ndo nos limita aos simples registos que
as sensagdes acumulam. As sensagoes n3o apreendem as qualidades das coisas
nem o seu ser. E pela interferéncia do intuito que se percebe o sentir como sendo
provocado pela ac¢do de alguma coisa que estd para além daquele que sente.
Este algo que provoca 0 sentir traz consigo a experiéncia duma ac¢do que confi-
gura o sentido a partir de fora e em termos quc manifestam uma relagdo de
semelhanga entre ambos. Conforme se encontra vertida na sabedoria do aforis-
mo escolastico, «omne agens agit sibi simile», as qualidades sensiveis das coi-
sas, actuando nos sentidos, transmitem-lhes 0 mesmo St que possuem.

Pelo sentir, 0 pensamento torna-se vigilante e ocupado com as coisas do
mundo que «agem sobre ele, vindo a fala com o pensar, solicitando a sua mesu-
ra, vigilante e protectora»®. Os seres atingem o pensar, por meio dos sentidos, e
o pensar ocupa-se dos seres, através do sentir, para perscrutar a sud dimenséo
mais auténtica, que a visdo impressionista das primeiras abordagens ndo deixa
perceber. Por esta ligag@io o «pensar pensa sentindo porque s6 no sentir capta o
seu ser e 0 ser dos outros seres, frente a frente, na com-presen(;a»m‘ Estabelece-
_se assim, no sentir, entre o pensar € 0 ser, um envolvimento semelhante ao que
tem lugar entre o pastor € 0 rebanho. Como o pastor tange o rebanho, vigiando e
cuidando dele, ao dirigi-lo para pastagens abundantes e ao salvaguarda-lo de
intempéries, precipicios e ciladas, da mesma forma, «o pensar atraves do sentir €
tangido a tanger 0s seres sentidos na direcgdo do alimento ou do abrigo»’'.

27 [bidem, p. 272, cf. p. 201.
28 [bidem, p. 293.
29 Linguagem e Ser, p. 175.
30 fhidem, p. 177.
31 [bidem, p. 175.
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0 . - o
“ acgaim;trl(r)fonsctlltux L;ma acgdo imanente que tem lugar sob o fluxo energético
ocada pela presenga dum dado objec a
¢80 provoc jecto. A relagdo a um obj
que ¢ indissocidvel do sentir, acre i ol
3 scenta aos sentidos u ica pri
gl , . ma perfeigdo propria que
rior, e ¢ nesta alteridade que se t iénci
: em consciéncia de i -
tar algum sentimento, que ndo € 2 5 oo
, que ndo € uma representagdo. E alid
relagdo objectual € vivida g i e e e e
que esta na origem da formagdo de vari
e varias correntes d
pensamento que pretenderam dar : "
' resposta ao problema antigo da ori
conhecimento: «A lingua, isd i ko
1 gem, as decisdes da vida quotidi itui
| _ «A linguagem, idiana, a constitui¢do
?‘1(:;(:21'" a mvesngacf'ao_ cientifica, sdo gestos do comportamento humano cue
CXiSlérll:ic;O?preelnswe]s se ?zascem doutra origem que ndo seja a convicgﬁoqda
aquele “outro”»2, O esforgo do )
1 da ] ensamento filosofic i
esta convicgdo que 0 senso S il el
comum legou a filosofia situ
( : a-nos no terreno
nasce o conhecimento, isto €, « einal e
s , , «onde se mostra o ser como fund igi
originante». Mas este percurs : i s
0, lembra José Enes, de imedi 3 i
ginan ; : \ ediato, é conduzid
aceitagdo de que a primeira iénci : s
experiéncia do ser s6 nos ¢ acessi i
! ) ssivel na medid
que nos submetemos «a humildad i forma
‘ e dos sentidos»*?, ond
i g mil , onde se percebe, de forma
, oisas sensiveis estdo em i i jei
direct . contacto imediato com o sujeito que
José i
- ; Enf:sl d;staca nos sentidos, que asseguram esta fun¢do de captar a rea-
demai; dzape ngular que _desempenha o sentido do tacto. Ao contrario dos
com cie qj;%ir:;;dzzr:?;te a \;sta, que ¢ capaz de discernir um nimero muito
e configuram as coisas, o tacto i
! : arece mais apto ifi-
car-se da realidade do que a is g i
. parece aos demais sentidos. E i
il ade ¢ : : . E por meio do tacto que
o4 des?;ﬁ:sdl'h.:soe_sdde qu;e o sentido da vista sofre com frequéncia, ao pe?ce
istorcida qualidades das cois do té , -
] ; as que ndo tém c énci
o orrespondéncia na
forjadzdseﬁﬁte :1(_3smc;, a(;perceber como real aquilo que ndo pa.ssapduma ficgdo
imaginagdo. Para além das quali fvei
: idades sensiveis d i
tem a capacidade de di i o G o it A anatite
iscernir se elas sdo na verdade obj A
s : cernir se el e objecto do sentir. A andlis
e diacafi ctonhemdo_eplsodm vivido pelo Apéstolo Tomé, a propésito da aparf
e Sseo ressuslcnado 0s seus discipulos, constitui um momento-chave do
ScessiaR S;.,lciue dd a José ,Enes uma ocasido singular para a abordagem clarifi-
e ema. E ao nivel mais periférico dos sentidos que se joga decisi
vamene S;es:)lugﬁo do problema, isto €, que se identifica o humus em que o
= idemidaaeelzolugar. Se é pclz;wsta que os discipulos de Cristo percebem a
\ verem a sua figura, fisio ia, sinai i
s a, nomia, sinais da Paixdo, gesto
i ;gomponame‘nms que caracterizavam a sua pessoa, sera pelo ta:::'to 5clz
¢do, que Tomé encontrard «o meio resolutério para a decisdo juclic,atpi)va

com respeito a
o ser real do corpo de Cri i
: isto, ou seja, para o di i
as semelhangas e as coisas mesmas»34, , e discemimento enire

32 A Porta do Ser, p. 305.
3 Ibidem.

3 Ibidem, p. 313.
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5 Na sua origem, a etimologia de apalpar liga-se a palma da mao. Traduz a
ac¢do de afagar, acariciar, tactear, tocar e agarrar com a mio, dando conta da
experiéncia em que se ganha a apercepgao da solidez dos corpos, ou seja, a
impenetrabilidade que 0s coloca numa posigdo de confronto com 0 €OTPO que
toca. E pela apalpagdo que a crianga agarra os objectos para se servir deles e
exploré-los, manifestando, desta forma, como a psicologia genética pds em evi-
déncia, os primeiros comportamentos de cariz intencional, que se situam na
linha que conduz as formas mais elaboradas de conhecimento intelectual. E
também a apalpagdo que serve a Tomé para se certificar de que a presenga de
Cristo ¢ efectivamente verdadeira, ou seja, ¢ real. Ela responde assim, como nos
tacteamentos infantis, a um plano intencional da inteligéncia que visa a procura
da verdade que se oferece ou se mostra do lado das coisas, fora do sujeito ou da
inteligéncia. Neste sentido, como 0s demais movimentos sensoriais que respon-
dem a estimulos exteriores, a palpagdo enquadra-se na intencionalidade do intui-
to que visa discernir a realidade da fic¢do sensorial meramente aparente.

A procura que a mdo empreende entre 0s objectos sensiveis do espago cir-
cundante, muitas vezes em completa escuriddo, sem qualquer apoio da Visdo,
responde a uma ordem, a uma intencionalidade, que a dirige para 0s objectos
sensoriais, embora 0s seus propositos a impegam de se fixar neles. Porque 0 fim
do intuito transcende os dados sensoriais em que tém lugar os tacteamentos
exploratorios da apalpagdo, ele ndo se detém no simples afagar a solidez dos
corpos que toca, mas reveste a forma de um tentar dividir ou desagregar a con-
sisténcia daquilo que ¢ em si MeSMO UnO. Trata-se de um por a prova a unidade
das coisas, cuja verdade se impde, na medida em que a apalpagdo da lugar a
experiéncia da sua capacidade de resistir A nossa manipulag@o. A experiéncia do
resistir, que a informagao dos drgdos sensoriais transmite, confere um valor noeé-
tico aos propositos perscrutadores do intuito de se assegurar da realidade do ser
sobre que incide a sua acgao. Neste sentido, o resistere, que a consciéncia da
experiéncia tactil deixa perceber, «contém um significado de fundo ontolégico
em correspondéncia ao de exisiere ou exsisteren’s, em que o verbo stare se refe-

re 4 consumagdo dum processo, que chegou ao seu termo, e o sisfere a0 processo
de encaminhamento para a posi¢ao estatica e erecta de stare. O intuito acompa-
nha toda a exploragdo tactil da sensibilidade e as resisténcias que se exercem
directamente no decorrer da apalpagdo. A pressdo sentida do exterior leva o
intuito a aperceber-se de «um agir que ndo ¢ seu, quer dizer, do seu corpo, que
Ihe esta sensorialmente presente, €, em tal agir que, como todo o agir, possui um
si-mesmo no ser que se é agindo, percebe a presenca de outro ser»?. E José
Enes clarifica de imediato o significado desta resisténcia, de que o intuito toma
consciéncia, ndo por meio da exploragao dos atritos fisicos ou psicologicos que
sempre bloqueiam a aproximacdo aos fenomenos da natureza, mas antes em

35 [hidem, p. 331
36 [bidem, p. 332.
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termos duma experiéncia que vive, por meio da exploragdo do tacto, a resposta
a0 projecto do intuito de verificagido da consisténcia ontologica das cc;isas
(? intuito alcanga, por meio do tacto, a percepgdo da unidade do que .a vista
0 ouvido e os.demais sentidos apresentam como coisa que julgam ter realidade,
E porque a coisa resiste, como uma «unidade solida», as investidas desagregadol
ras da exploragdo do tacto, que o intuito ganha a clarividéncia de que a realidade
que o tacto explora possui densidade ontologica, ou seja, € algo que realmente €:
«O que se toca é de verdade; o que se vé, depois de verificado pelo tacto ou pc&
aquela tactibilidade de que a vista participa, é também de verdade. E o mesmo se
pode dizer de todo o sentir, em conjunto, na trama das mutuas colab(;ra oes
veriﬁcac.ias, fundamentadas todas, em dltima instdncia, pela experiéncia IE;CI“
que, a}?smj como o que se entende ¢, assim também o que se sente én?’. Nesta
experiéncia original 0 que se torna presente € a realidade sensivel em acto de ser
desprowc.ia dos ‘atributos que a especificam com determinada estrutura quiditativa ,
O_dlsccrmmento das propriedades que qualificam a coisa, cuja existéncia.é
percebida, pertence a uma averiguagdo ulterior que a razdo conduz por meio
dyma pesquisa mais ou menos trabalhosa, consoante os casos. E assim despro-
vnfia de sentido a convicgdo que o senso comum transmite de que o sentir trans-
mite uma representagdo conhecitiva: «O sentir do ver ndo ¢ a representagdo da
cor, como o sentir do ouvir nao é representar o som. E 0 mesmo se diga de todas
as outras sensacdes»’®, José Enes empenha-se em desfazer este equivoco que
leva a pdr o prgblema da objectividade das sensagdes, afirmando designadamen-
te que «o sentir ndo & conhecer de espécie alguma: € apenas um com-agir de
insergio muIl'udana, ou seja, da intercepgdo mutua do ser do homem e do ser dos
seres na tessitura da reciprocidade dindmica de ambos no com-ser-se muhdana]
Pelo sentir com-nasce, com 0 ser dos seres sensiveis, o conhecer do pensar Cil.lf;
os pensa. Quer isto dizer que o sentir é o agir do ser em acgdo de ser-se do
h?mem e .do ser em ac¢do de ser-se do sensivel no qual ambos vém a manifesta-
¢do consciente, a0 com-saber-se do pensar»®’.
‘ E neste contexto que tém lugar as anélises de Merleau-Ponty relativamente
a ac;ao_(njo corpo na experiéncia do ser. Para o fildsofo francés, o acesso ao ser e
a experiéncia do ex-sistir humano opera-se por via da proeminéncia que o sujei-
to conl}ece quando, ao tocar nas coisas, se sente tocado por elas. Todavia ob;er-
;a J_osel qus, Meficau-Ponty ficou refém do mundo da sensorialidade, e :(1 acgdo
moasmet;llt;)e:'gzlsit;\(;zlgailEiliefoucra gnwrgir r::ssa expcri'c“:nncia._ Da mesma forma,
bl o S’ s . gg » a0 conceber a proeminéncia que caracteriza o
e ‘como ek-sistere, para identificar o lugar da abertura, que leva o
o écll;;irl;c;:] S;;:Tf;tﬂ;f.z que 0 SCFEC ma:)i'fesw, lcnde_para uma intelecgdo
que a acgdo noética dos sentidos propicia.

3 Ibidem.
38 Linguagem e Ser, p. 176.
39 fhidem, p. 177.
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José Enes parte duma plataforma em que associa os reflexos dessas duas
linhas de orientagdo € pretende agarrar a experiéncia ontonoética que ¢ dada ao
homem viver no estado de vigilia, em que 0 intuito, por meio do tacto, da vistae
dos restantes sentidos, examina e julga a existéncia das coisas e de si mesmo. Na
relagio de conhecimento que estabelece com o mundo externo, O homem vigi-
lante determina-se existencialmente, a0 mesmo tempo que reconhece as coisas
exteriores como existentes. Mas a percepgdo da existéncia (sistere, que, pelo seu
carécter dindmico, € preferivel a stare) ndo reveste 0 mMESMO significado no
homem e nas coisas. No conhecimento humano do mundo externo, o ex traduz a
abertura do intuito a luz do ser das coisas que se ddo como resposta a exploragio
sensorial que o homem realiza. Por meio desta exploragdo investigativa, as coi-
sas mostram a sua existéneia, como resposta ou reaccdo a indagagdo desenca-
deada pelo sujeito vigilante. Por isso 0 seu existir ndo reveste a mesma natureza
do existir do homem, mas compreende-se antes como um re-sistere, em que 0
ser das coisas se manifesta as perguntas exploratdrias que O intuito lhes dirige,
por meio da sensibilidade?®. E por meio da experiéncia noética do apalpar que se
apercebe a realidade externa como sendo algo que brota desta relagdo em que o
homem percebe as coisas cOMO aquilo que resiste a0 que percebe ser o que ele
mesmo ¢é. Longe de ser considerado um simples meio de representagdo das qua-
lidades sensiveis das coisas ou de constituicdo da sua imagem, 0 sentir ¢ acima
de tudo um agir em que 0 Ser s¢ manifesta. Como o proprio José Enes claramen-
te reconhece, ¢ no sentir que se opera a experiéncia singular da «passagem por
onde o ser entra para e se abre a0 intuito: é a porta do ser»*!.

O acesso ao ser € uma experiéncia que s€ inicia fora do controlo da repre-
sentagdo conhecitiva. O intuito realiza-a por intermédio do sentir, sem o quadro
nocional que serve de lastro & operatividade demonstrativa e inventiva da razao.
A sua captagdo ¢ de teor metafisico, envolvendo uma atmosfera de mistério que
parece nunca dissipar-se com as sucessivas abordagens que a discursividade da
razio se propde fazer. Os ‘nstrumentos que o homem vigilante utiliza na sua
percepgdo revestem uma estreita analogia com os que sd0 utilizados pelos
homens do mar na pilotagem dos barcos 3 entrada de portos de aguas pouco pro-
fundas. Os toques que a longa vara efectua nos fundos do porto transmitem
informagdes precisas para afastar as embarcagdes dos baixios invisiveis que
fazem obstaculo  navegag@o. Da mesma forma, o intuito utiliza um esquema
semelhante de sondagem da realidade, por meio do perguntar, palavra que deri-
va de contus, que significa precisamente vard. O perguntar prolonga a experién-

L ————

10 Cf. A Porta do Ser, p. 337.
4t fbidem, p, 403.

O sentir na metafisica do conhecimento em A Porta do Ser de Jogg 7
sé¢ Enes !

cia da apalpagdo, que a tecnologia tem vindo a ampliar por meio de ; (08
cada vez mais eficazes, em que o tacto se cerlifica da existéncia instrumen”
exterior, tornando-a presente por via da resisténcia que ela oferece fja reah.dd ;
gagdes: «Aonde a mio do homem ndo chega nem alcanga o seu olha:f suas mta 5
intuito instrumentos aptos para mediar, a distancias cada vez maio .r, lven g
perguntante do sentirn??, res, o tact

O intuito s aceita a informagdo que 0 sentir torna presente depois d \;&Ti'
ficar que 0 ser que esta experiéncia revela ¢ de facto ser. O recurso a: tacto
permite por & prova esta experiéncia: 0 contacto que se estabelece faz sentil @
unidade das coisas, que opdem resisténcia aos esforgos de aniquilamento qué <
apalpagao Enreiebnde provocar. Tomas de Aquino atribui ao intuito a 02 (t]agﬁo
desta experiéncia, como um puro inteligir do inteligivel que lhe esta precst);me”-
Esta formulagdo traduz o teor metafisico desta experiéncia, a qual se ex ressd
por meio do sentimento duma presenca irrecusavel, isenta da contamina z‘fo que
o0 equipamento categorial da razdo discursiva transporta. ¥

A actividade do intuito, que em Tomds de Aquino se execula através do
sentir, conheceu a partir de Descartes um uso totalmente diferente que, insist®
Jc_)sé Enes em mais de um lugar da sua obra, oculta irremediavelmente 35115 caﬁal
directo de ligagdo ao ser que o sentir estabelece. O intuito, desde as Regule a4
directionem ingenii, ndo concede qualquer tipo de ligagao a infbrmaq,go «flu-
tuante» dos sentidos e aos juizos «precipitados» da imaginagdo. Mas ¢, como diZ
na regra 111, «o conceito da mente pura e atenta tdo facil e distinto qué nenhuma
duavida fica daquilo que entendemos». O intuito cartesiano opera em termos
puramente analiticos, no contetido das representagdes conceptuais presentes N@
mente humana: «Agora, o inteligivel tem que estar presente e sO poge est - re-
sente & inteligéncia enquanto esta dentro do conceiton®. e
. Esta erradicacdo do sentir da experiéncia cognoscitiva do ser afasta do
dzréazlﬁz‘:;i;i:dgczsilgczlo cartesiano a exigéncia explicativa 'assente no modcl?

: , conforme era assumido pelo pensamento tomista, em que o ser ©
visto como «o acto proprio da esséncian®®. José Enes responsabiliza Des r1es
por e.ste «daltonismo em relagdo aos nucleos eidéticos da omf;mgia ari t’C'T‘(;o—
-tomista»®®, o qual se traduziu numa concep¢do matematizante do ;nlSt?im l 5
prolongou na concepgdo a priori da natureza, proposta por Kant, a a.-ltl‘n g ; is-
tema. de todos os principios da razdo pura. O rigor mecénico c’{un?a ”"‘70 Sllc
funciona com precisdo foi ganho a custa da perda da sua capacid: dl’cl_?:dO_C!va
que lhe permitia ter «acesso directo e imediato aos objectos»®’ pRRREEE

42 Linguagem e Ser, p. 183.

43 CF. ibidem.

44 [bidem, p. 156.

45 Noeticidade e Ontologia, p. 171
46 [bidem p. 176.

47 Ihidem, p. 180.
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Recuperar o veiculo original do acesso ao ser, com base na estreita ligagdo
entre o pensar e o sentir, tem constituido para José Enes o seu frutuoso «cami-
nho de pensamento» para libertar a ontologia das amarras duma matriz concep-
tual que perdera ha muito o contacto directo com o ser. Tem sido reconhecido a
este notavel trabalho o mérito de descobrir, nas transferéncias metaforicas da
linguagem corrente e também no discurso poético, uma noeticidade que sobre-
vive escondida na nossa lingua. O recurso a andlise etimologia das palavras, ndo
com propésitos filolégicos de apurar a sua raiz primitiva, tem perm itido, de for-
ma surpreendente, desocultar uma significagdo original que o uso corrente fez
esquecer. A linguagem d4 expressdo a forma como 0 pensamento sente a sua
experiéncia de vida, pelo que a abordagem hermenéutica a que a lingua é sub-
metida descobre, designadamente na lingua portuguesa, uma densidade que
entretanto se encontrava adormecida. Pela sua intima ligagdo ao sentir, 0 pensar
recupera as suas raizes no ser, de que foi privado por forga do exercicio da longa
hegemonia da filosofia racionalista. Procuramos chamar a atengdo para a auten-
ticidade que esta ligagdo permite conferir a um discurso que se alimenta do sen-
tir que a experiéncia do ser permite viver. Mas esta ligagdo, que restitui ao pen-
samento a «inocéncia verdadeiran», para «mexer» directamente na natureza, sem
as «mdascaras» da cultura, conforme Fernando Pessoa bem percebeu’?, também
podera abrir caminho para pensar a diferenga que parece tornar intransponivel a
regularidade tecnicista da cadéncia operativa do pensar, subordinado a um sis-
tema programado de representagdes, e a inteligéncia humana permanentemente
atenta a descobrir novos sentidos nas vicissitudes da historia.

48 Cf. Linguagem e Ser, pp. 143-145; Noeticidade e Ontologia, pp. 55-57, 143-150 e 160-161.



