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ANTERO DE QUENTAL: A SEDUCAO DO DIVINO!

Macpa Costa CARVALHO

E verdade que um Deus definido perde a graga e jd ndo presta.?

Deus, se Deus fosse possivel, seria esse ser absolutamente livre. Mas, por isso que ndo é
real, € que é verdadeiro®

Ao ser recordada a personalidade de Antero de Quental, seja no dominio poético ou
no plano filoséfico, dificilmente se evita uma representagéio em tons sombrios de tormen-
to psiquico e abandono existencial. E comum associar-se & imagem do poeta-filésofo um
percurso biogréfico de desilusdo e desespero, tragicamente conduzido a um suicidio an-
gustiante e estéril. Nesse seguimento, a ideia de um homem profunda e absolutamente
desencantado com a vida e afastado da crenca numa qualquer benéfica protec¢do divina
impde-se como um (pré)conceito dificil de erradicar. Antero é descrito, inGimeras vezes,
como “o malogrado poeta” que, a 11 de Setembro de 1891, desistiu de acreditar num senti-
do superior da existéncia e, como consequéncia, pds termo a vida.

Porém, ao estudarmos o percurso biografico do autor e ao procurarmos desvendar os
sentidos intimos que habitam o seu corpus poético-filoséfico, vamos gradativamente desco-
brindo uma realidade totalmente diferente. Ao lado de expresstes taciturnas e desencan-
tadas, deparamo-nos com um registo optimista e intimamente comprometido com ideais e
crengas superiores. Anténio Sérgio, um dos primeiros pensadores portugueses da geracdo
seguinte a sublinhar a importancia do legado anteriano, encontrou af a presenga de uma
dualidade constitutiva que categorizou como “o Antero nocturno” e “o Antero luminoso”*.
Outros autores depois dele tém procurado refutar essa cisdo bipartida e espartilhada da
obra do poeta-filésofo, integrando as suas varias expressdes no contexto mais vasto de
uma personalidade profundamente rica e multifacetada®. Foram divergéncias hermenéuti-
cas como esta que, ao longo do tempo, alimentaram um conjunto de questdes intrigantes e
perturbadoras acerca da figura do pensador agoriano, para as quais nem sempre foi possi-
vel encontrar respostas definitivas.

No ambito dos varios enigmas que o leitor ainda hoje pode descobrir por detras das
vivéncias e da obra de Antero de Quental, ocupa lugar de destaque a relagdo que, enquanto
homem, poeta e fil6sofo, manteve com o divino. Sobre esta questdo se tém pronunciado
0s especialistas, incidindo sobre determinados aspectos da vida do autogou simplesmente

1O presente estudo foi efectuado ao abrigo de uma bolsa de doutoramento atribuida pela Fundaco para a Cién-
cia e a Tecnologia.

2 A. de Quental, Cartas, 11, organizago, introdugfio e notas de Ana Maria Almeida Martins, Editorial Comunica-
cdo/ Universidade dos Agores, Lisboa, 1989, p. 899.

% Idem, "Tendéncias gerais da filosofia na segunda metade do século XIX”, em Filosofia, organizagdo, introdugdo e
notas de Joel Serrdo, Editorial Comunicag¢éio/Universidade dos Acores, Lisboa,; 1991, p. 106.

#Cf. A Sérgio, "Os dois anteros (o luminoso e o nocturno)”, em Obras Completas = Ensaios, tomo IV, Livraria Sa
-da Costa, Lisboa; pp. 129-159:

- > Anténio José Saraiva afirma a este propésito: “Quanto a teoria de Sérgio, que supde em Antero fases alternativas

que podiamos comparar com as fases da Lua, ndo serve para caracterizar nem Antero nem qualquer outro autor,

. porqite se aplica a qualquer um.”, A tertilia ocidental, Gradiva, Lisboa, 1995, p. 122.
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procurando descortinar a razdo fntima que atravessa os varios momentos da sua obra. E de
uma e outra vez encontramo-nos perante factos e ideias que nos obrigam a repensar e, por
vezes, a redimensionar a personalidade e os objectivos de Antero de Quental.

E o caso do testemunho do amigo de infancia de Antero, Andrade de Albuquerque,
no volume do In memoriam, publicacio de homenagem péstuma surgida em 1896. Revelan-
do que Antero de Quental alimentou, na sua juventude, um projecto de vida sacerdotals,
este texto pode, assim, surpreender o leitor. Em contraste com a ideia de decadéncia e
descrenga que o posterior século XX exaltou como a divisa de Antero e da sua Geracdo, a
reflexéio de Andrade de Albuquerque revela uma faceta pouco conhecida do pensador e
exige do hermeneuta uma outra ponderacdo dos factos.

Ou ainda o episédio da confidéncia feita em carta acerca da composigdo do soneto
“Na Mao de Deus”, escrito por volta de 1882: “Néo te assuste a palavra Deus. ~ afirmava
Antero a Alberto Sampaio - E um simbolo e ainda o melhor para exprimir certa coisa, que
doutro feitio ndo caberia em verso. Pura liberdade poética””. Ao confessar neste sobeja-
mente conhecido soneto que o seu coragio descansava no seio da balsamica e tranquiliza-
dora divindade, Antero parecia querer transmitir a mensagem de uma entrega interior a
Deus e, nessa linha, a composigdo tem sido entendida & luz de uma possivel conversdo do
poeta®. Se 0 poema “Na Mao de Deus” reafirma, a esta luz, o campo de intrigantes e enig-
maticas questdes ainda por esclarecer acerca do percurso biografico e espiritual de Antero,
¢ certamente coadjuvado por passagens da obra do autor como, por exemplo, as epigrafes
de abertura da nossa reflexdo, cujo contetido joga com a contradicio e, dirfamos até mes-
mo, com o oximoro, reafirmando o seu pensamento como uma filosofia do paradoxo®.

Diante de uma personalidade capaz de tao fascinantes discordancias, parece-nos im-
perioso procurar esclarecer a posigdo que o divino ocupa neste pensamento, buscar uma
aproximacdo cada vez maior ao sentido que anima este enigma com que Antero brindou a
posteridade. Recusa-lo podera contribuir para que se comprometa a unidade e a coeréncia
da obra anteriana, deixando dissolver numa “manta de retalhos” um percurso bio-biblio-
grafico que acreditamos ser, acima de tudo, polimorficamente rico e significativo.

O nosso breve contributo para esta reflex@o consistira ndo s6 na elucidagéo de alguns
momentos biogréfico-especulativos que nos parecem constituir marcos importantes para
0 modo como o pensador agoriano foi perspectivando o divino, como num simultaneo de-
senvolvimento de ideias-chave que Antero foi trabalhando até ao seu texto maior, as Ten-
déncias gerais da filosofia na segunda metade do século XIX, publicado em 1890%. Assim sendo,

¢ Cf. C. Andrade de Albuquerque, “Em lembranga de Anthero (Notas de impressdo pessoal)”, em Anthero de
Quental ~ In Memoriam, Edi. Mathieu Lugan, Porto, 1896. Redigéo fac-similada, com preféacio de Ana Maria Almei-
da Martins, Editorial Presenca e Casa dos Agores, Lisboa, 1993, p- 75.

7 Carta a Alberto Sampaio, de Maio de 1882, em Cartas, I, p- 634.

§ Veja-se, por exemplo, a posicdo de Ruy Galvdo de Carvalho, provavelmente o conterrdneo de Antero que me-
lhor soube divulgar e perpetuar a sua obra, que entende que este soneto evoca reminiscéncias do tempo em que o
poeta-filésofo aprendeu a rezar ao colo da mée. Fruto do que nos parece ser uma excessiva liberdade hermenéu-
tica, o comentador vai ainda mais longe afirmando que “Na Mao de Deus” “{...] é um testemunho bem evidente
de como nunca se secou a fonte cristalina da sua crenca em Deus!”, “A 4nsia do divino nos sonetos de Antero de
Quental”, em Antero de Quental. Novos Ensaios, Vila Franca do Campo, Editorial Ilha Nova, 1985, pp. 143.

’ M. Céndido Pimentel, Antero de Quental: uma filosofia do paradoxo, Ponta Delgada, Instituto Cultural de Ponta
Delgada, 1993.

1 Julgamos que a andlise que iremos desenvolver vira, até certo ponto, ao encontro da divisdo tripartida que A,
Braz Teixeira apresenta da ideia de Deus no percurso de Antero, cf. “A ideia de Deus e a religifio em Antero e no
pensamento luso-brasilejro da segunda metade do século XIX”, em Coldguio Antero de Quental - Anais, Fundacio
Augusto Franco, Aracaju, 1993, pp. 271-300. Ao contrério do que possa parecer, consideramos que a existéncia
destes vérios registos néo inviabiliza a unidade subjacente a0 modo como o poeta-filésofo antevé o divino, cons-
tituindo antes vérias faces de uma nogéo tinica e multireferencial. Aliss, a omnipresenca do tema ao longo da vida
de Antero comprova claramente a constante necessidade de o autor regressar a uma mesma inquietagao interior,
ainda que vé conferindo diferentes contornos a cada nova resposta. Leonel Ribeiro dos Santos refere-se muito
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a nossa reflexdo pretende recuperar as principais variantes e matizes com que o pensador
construiu a sua relagdo com o divino, de modo a captar a caleidoscépica rede referencial
que lhe subjaz. N&do assumindo qualquer pretenséo de esgotar o tema, visamos apenas dar
lugar a uma reflexdo que procura fazer jus ao espirito do seu autor, esperando também
motivar futuros desenvolvimentos de tdo cativante tematica.

Deus ou a dnsia suprema da alma anteriana®

De uma forma ou de outra, todos os fildsofos acabam por ser confrontados com uma
determinada configuragdo do “divino”, seja ele entendido numa linha personalista ou en-
tdo como postulado racional fundante. A obra filoséfica de Antero de Quental encontra-
se, também ela, impregnada de reflexdes que, a cada entrelinha, remetem a procura pelo
sentido da existéncia para um plano superior e supremo. Contudo, a medida que o leitor
se aproxima analiticamente do corpus anteriano, torna-se complexo o tratamento herme-
néutico da questdo de Deus. Comegando, desde logo, pela primeira ideia com que abrimos
epigraficamente, surgida numa carta de 1888, de que um Deus definido perde a graga e jd nio
presta. Esta recusa em delimitar explicitamente o conceito, enquanto hipdstase redutora,
torna mais dificil, sem davida, a tarefa hermenéutica de reconstrugdo dos varios sentidos
que o divino possa ter assumido para o poeta-filésofo.

Para além disso, o percurso biografico de Antero de Quental foi particularmente con-
turbado no que diz respeito a uma possivel relacdo pessoal com este dominio. A saida da
terra-mée agoriana trouxe consigo o fulcral afastamento diante da educacéo catélica recebi-
da conservadoramente nos anos da infancia e primeira juventude. A chegada a Coimbra e
as vivéncias estudantis, a medida que o afastavam do Deus da Igreja Catélica que conhece-
ra desde crianga, aproximavam Antero das mundividéncias europeias da segunda metade
do século XIX, fortemente marcadas por um espirito laico e secular. O culto positivista e as
novidades cientificas que, na época, revolucionavam a ocidentalidade vinham trazer uma
nova imagem da natureza e do préprio homem que, para algumas facgdes, se revelava
incompativel com a ideia de um ser supremo criador e omnipotente. ~

Contudo, apesar desta ambiéncia de fundo, a obra de Antero estd longe de ser paci-
fica no que respeita a questdo da natureza de Deus. Recusando, por um lado, o correlato
cat6lico do divino - por enclausurar numa sé entidade um principio que, por natureza,
excede todas as particularizag@es - por outro lado, o pensamento anteriano deixa-se cons-
tantemente seduzir pela necessidade de conferir um lugar préprio ao ser absoluto, de re-
solver superiormente a questdo da 4nsia de infinito que, para o pensador, sempre animou
o espirito humano.

A escolha do titulo da nossa reflexdo vem entroncar directamente neste aspecto: se
levarmos em conta o sentido original do termo, Antero de Quental foi um homem profun-
damente religioso, fortemente empenhado em “re-ligar” todos aspectos da existéncia que,
aos olhos da razdo humana, permanecessem absurdos e sem sentido. E, nesse contexto, foi
um homem intimamente atraido pela presenga insinuante do divino, cativo da demanda
pelo que nos ultrapassa enquanto seres humanos espécio-temporalmente finitos. Em nosso
entender, Antero de Quental foi, mais do que um seduzido de “Deus”, um seduzido do
divino e pelo divino. Um apaixonado inveterado do principio interior absoluto e origindrios

justamente a tematica de Deus como uma questiio obsessiya em todas as fases da evolugdo intelectual e moral de
Antero, cf. “Antero e Feuerbach. Sobre a filosofia anteriana da religido” em Antero de Quental. Uma visiio moral do
tundo, Imprensa Nacional - Casa da Moeda, Lisboa, 2002, p. 119-152.

1 Expressao importada de R. G. de Carvalho, A &nsia do divino nos sonetos de Antero de Quental”, em Antero
de Quental. Novos Ensaios, Editorial 1lha Nova, Vila Franca do Campo, 1985, pp. 133-143.
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e ndo tanto de uma entidade definida suprema e perfeita. A luz desta divina seducgo, o
poeta-filésofo conduziu um percurso coriturbado em termos espirituais e especulativos,
oscilando entre momentos de serena e placida crenga interior e épocas de visceral e causti-
ca desilusdo diante da certeza de uma vacuidade universal.

Desde as suas posi¢des diante da religido catélica até ao tratamento filoséfico do con-
ceito de “Deus”, passando pelo projecto de uma renovada religidgo do futuro e até por
uma certa atracgdo diante da espiritualidade oriental, em todos estes momentos Antero de
Quental repensou a posi¢éo e a importancia do divino na existéncia humana. Esta questdo
pode, assim, entrever-se como um dos principais dominios da reflexdo anteriana, cyja for-
¢a provém da alianca emergente entre o puro registo especulativo e o plano existencial. O
autor néo se limita a equacionar Deus como pura categoria filoséfica. Entendido em muitos
dos seus sonetos como uma visdo balsadmica, em vao procurada nos limites da realidade
mortal finita, noutros textos o divino esconde-se por detrés da nogdo de Absoluto, ou surge
como reflexo de uma perfei¢do sempre buscada.

A abertura ao transcendente: a ode “Deus”, de A. Herculano

A procura pelos momentos iniciais em que o espirito de Antero de Quental despertou
para a incontorndvel e insinuante presenca do domfnio divino recua, a nosso ver, ao pri-
meiro contacto do jovem pensador com uma ode de Alexandre Herculano. O titulo dessa
composigdo € tdo mais sugestivo quanto converge directamente para o objecto das nossas
reflexSes: “Deus”. Durante longos anos, Antero haveria de reconhecer abertamente a im-
portancia que o epis6dio desempenhou no seu futuro percurso especulativo.

Teria o poeta apenas dez anos quando, numa aula dedicada ao estudo da gramética
latina, uma intensa e inolvidavel experiéncia o assolou profundamente. A partir da leitu-
ra do referido poema de Herculano - um dos mais célebres nomes da literatura nacional
de entéo, digno do maior respeito e admiragéo anterianas - tomou forma naquela mente
precoce a significagdo religiosa e transcendente da existéncia. Antero fixou publicamente a
importéncia destes instantes no prefacio ao volume Tesouro Poético da Infincia (1883), anto-
logia de composi¢oes poéticas, sob forma de um cancioneiro infantil. Produgcdo singular do
autor, esta obra abre com uma “Adverténcia” onde Antero invoca com alguma mintcia o
episédio de descoberta do poema “Deus”. O acontecimento é descrito pelo préprio como
o nascimento e a revelagdo de um ideal religioso, apesar da confessada incompreensio de
muitos conceitos e palavras, dada a sua tenra idade. J4 adulto, e ao preparar a edicdo do
Tesouro, Antero reconhecia naquele momento o nascimento de uma intuigdo do ideal religioso
que, ainda que mais tarde evolufsse para outras formas e perspectivas, jamais haveria de
o abandonar™. Antero, que ao primeiro contacto com a ode contava com apenas 10 anos,
estava com certeza longe de toda a problematica que mais tarde viria a tornar-se o nédulo
do seu pensamento. Todavia, como o proprio reconhece, esse encontro inaugural marcou
a iniciagdo do poeta na regido das coisas transcendentes, e por muito que depois estudasse e
cultivasse reflexdes a esse nivel, segundo o préprio, aquela impressio ficou.

Sublinhe-se que Antero escolheu precisamente o poema “Deus” para encerrar o Te-
souro poético de infincia, esclarecendo no prélogo que 0 mesma representa uma excepgo no
seio da antologia: “O sublime religioso - ndo dos dogmas, mas do sentimento - quando
¢ forte e simples, como na Biblia, é capaz de produzir naquelas imaginacdes tenras, mas
nada prosaicas, uma impressdo profunda e salutar. A ode de Alexandre Herculano, que
parece um salmo biblico, esté neste caso. Pelos conceitos e pelo estilo, excede e muito a in-

12 Cf. A. de Quental, Tesouro Poético de Infincia, Porto, Lello & Irmao - Editores, p. 12.
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teligéncia da crianga: mas o sentimento simples, forte e primitivo vai-lhe direito ao coragéo.
I pelo menos o que posso inferir pela minha prépria experiéncia”®. Este confronto entre a
religiosidade como sentimento e a religido como fenémeno ritualizado e institucionalizado
serd, sem davida, uma constante nas reflexdes de Antero. Como veremos, serd para a pri-
meira que o pensador acoriano se encaminhard, procurando af encontrar a inica forma de
relagdo com o divino que considerava auténtica e verdadeira,

A saida da Ilha e a ruptura com a educacdo catdlica

Como ja apontamos, a procura pelas origens e pelos condicionalismos que iniciaram o
jovem Antero na problematizagdo em torno da temética de Deus, e da vasta série de ques-
toes adjacentes, remonta & primeira infancia do autor. O ano de 1852, em que Antero conta-
va com apenas 10 anos, haveria de representar um outro importante marco: por esta altura,
o autor agoriano embarca, pela primeira vez, para o meio da irrespeitosa agitacio intelectual
da Capital®. Mesmo tendo regressado pouco tempo depois a Ilha que o tinha visto nascer,
esse ano de 1852 viria a marcar o inicio de um longo percurso revoluciondrio no pensa-
mento e na ac¢do de Antero. Mais do que a mudanga para novos espagos fisicos, a saida da
Itha significou para o poeta-filésofo - como ele préprio o reconhece posteriormente - o de-
cisivo abandono do placido marasmo de uma pacata provincia, imersa num sono historico®,
e um duro golpe de descrenga no seio de uma educacéo tradicional catélica. Assim sendo,
Antero assume o desassossego ¢ o desnorteio de quem nasce de novo, de quem prova um
desacerto interior com as referéncias que até entdo lhe serviam de bussola.

Mas é s6 a chegada a Coimbra, quatro anos mais tarde, que tem inicio o contacto com
outros tantos espiritos em desatino e, simultaneamente, a consciencializagédo de que se im-
punha a nova Geragdo um ideal, uma nobre missao evangélica, um compromisso perante
a Humanidade. A vivéncia universitaria é pautada por intensos acometimentos de teor
académico e literdrio, cujas repercussdes se estendem até aos planos politico e social. Das
variadas empresas lideradas por Antero, destaca-se a incidéncia nas relages entre o ho-
mem e a religido, nomeadamente a cristd, projecto tdo mais belicoso quanto fez despoletar
6dios e rancores de diversa proveniéncia, e recair sob a Geragdo emergente o estigma da
irresponsabilidade e da inconsciéncia. E neste clima intelectual que Antero de Quental pu-
blicard, em 1865, uma das suas obras maiores: as Odes Modernas. Como veremos, para além
de ter constituido um importante marco na histéria da literatura e da cultura portuguesa
da época, esta publicagdo imprimiu um cunho anti-catélico ao percurso do pensador aco-
riano, permitindo-lhe erigir por contraponto uma doutrina da religiosidade auténtica. Pa-
ralelamente, a sua concepgdo de Deus vai sendo trabalhada no sentido de uma depuragéo
semantica que procurava, sobretudo, encontrar o verdadeiro principio divino subjacente
as determinacges institucionais.

A caducidade do dogma catélico e a religido do futuro

O efeito provocado pelas Odes Modernas, obra que Antero concluiu em 1863, por certo
superou qualquer expectativa que inicialmente o seu autor alimentara. Nas palavras de
Nuno Jadice, este livro publicado no rescaldo da formatura em Direito caiu “[...] como
uma pedra no charco de uma literatura de saléo, respeitosa das conveniéncias do seu pu-

* A de Quental, “ Adverténcia”, em Ibidem, p. 12.
14Cf. carta.a W. Storck, de 14 de Maio de 1887, em Cartas, 11, p- 833.
5 Thidem.
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blico e dos seus mestres [...]”%. O autor refere-se obviamente ao pontificado literario de
Anténio Feliciano de Castilho, célebre oponente de Antero na querela que haveria de ficar
conhecida para a posteridade como “Questdo Coimbra”, ocorrida em 1865. Com a pu-
blicagdo das Odes, considerada escandalosa e provocadora, Antero de Quental lancou as
sementes do que viria a constituir a grande ruptura cultural da segunda metade do século
XIX portugués, opondo as veteranas autoridades literarias a efervescéncia renovadora da
poesia moderna. Para além de representar a inauguragdo de uma nova idade em termos
literarios, esta obra impds-se também pelo teor caustico das teses que, implicitas ou expli-
citas, constroem a intencéo geral dos poemas. Desse conjunto de pro-vocagdes faz parte o
repto lancado a civilizacdo portuguesa, e europeia, sobre o estado decrépito e arruinado
do dogma cristdo. Antero de Quental compunha em tom de epopeia a extingdo do lirio da
Fé - simbolo do abandono a graca e & vontade divinas ~ ao declarar o auto-encobrimento
voluntario de Deus perante a Humanidade?. No segundo soneto agrupado sob o titulo “A
Ideia”, € significativa a caracterizacdo da palidez de Cristo e do estado moribundo de Deus.
“E preciso partir a Igreja em mil pedagos” - anunciava o poeta - “Por que se possa ver em
cheio a luz de Deus!”*,

A nogao de “Deus” era aqui a que Antero tinha recebido pela sua educacéo crista cat6-
lica, da qual o pensador procurava desvincular-se publicamente. Numa dinamica diddica
de antiteses, que tem tanto de linear quanto de redutora, Antero apresenta nas Odes Moder-
nas um constante jogo de tensdes entre a cegueira do antigo credo catélico e a luminosida-
de do porvir, denunciando as fragilidades, inconsisténcias e desajustes daquele. O soneto
“Dialogo” representa paradigmaticamente o espirito geral da obra, ainda que, sendo uma
composicdo de 1870, apenas tenha sido incluido na segunda edigdo das Odes Modernas
(1875). Nele se exemplifica a aproximacdo entre o tema de “Deus” e a ideia de “natureza”,
colocando na conjugacdo de ambos a ténica central do que o pensador considerava ser
a auténtica religiosidade. Antero justificava o lacunar desinteresse do Cristianismo pelo
mundo natural, reconhecendo na ignordncia da natureza a falha fundamental desta religido
que, no seu entender, lhe custaria a perversdo e final dissolucio®. '

As ideias expressas neste soneto encontram no texto “A Biblia da Humanidade de Mi-
chelet” um tratamento filos6fico mais alargado, escolhendo a confrontagdo, ainda que im-
plicita ao longo de todo o texto, com a obra do historiador francés Jules Michelet (1798-1874)
como pano de fundo ao tratamento da questdo acerca da fungio do Cristianismo na evolu-
¢do do pensamento e da civilizagdo europeias. Este pequeno ensaio critico de 1865 marcou
a inauguragao da reflexdo anteriana de matriz especulativa, centrando-se na relativizacio
do valor espiritual de qualquer credo religioso: “ As religides - afirma o autor ~ sdo os mar-
cos sucessivos das mais longas corridas do seu [homem] desejo no caminho do infinito:
mas ndo sdo o termo dessa estrada, que se perde nas névoas do inatingivel, e cujos desvios
tltimos pé algum pdde ainda pisar”?. E nas sexta e sétima partes do texto que toma nova-
mente forma uma estrutura analitica dual através da distincdo, de teor histérico, entre reli-
gibes da natureza e religides do espirito, respectivamente, politeismo helénico e Cristianismo.
As primeiras, guiadas pelo preceito do movimento, da sucessio, da diversidade, revestiram-se
de uma expressio e medida humanas*. Todavia, segundo o autor, deixaram-se dominar
pela ansia de diversidade e descuraram, na obsessdo pelo humano, a contemplacdo do
correlativo extra-humano, do Absoluto, da Unidade. Por seu turno, o Cristianismo deixou-

6 N. Judice, “Prefacio” a A. de Quental, Odes Modernas, Ulmeiro, Lisboa, 1996, pp- 5-6.
7 A. d= Quental, Odes Modernas, “ A Ideia - 17, p. 46.

18 Ibidem, “Carmen Legis ~ XV”, p. 166.

¥ Cf. carta a Oliveira Martins, de 3 de Julho de 1876, em Cartas, I, p. 348.

® A. de Quental, “A Biblia da Humanidade de Michelet”, em Filosofia, p. 15.

2 Ibidem, p. 20.
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se ancorar num principio uno, apostou na aridez do coragdo humano para nao arriscar a
turva agitacéo do instinto e da vida. Em consonancia com o teor da composigéo “Diélogo”,
Antero reitera a perspectivacdo do Cristianismo enquanto doutrina inerte e estéril do pon-
to de vista natural e humano, cujo objectivo reside na slida consolidacdo da fé em torno da
leitura dogmatica de uma entidade divina absoluta. O filésofo assume, entdo, como missdo
a dentincia da ilusdo em que consiste tal propésito: o absoluto assim concebido é um finado
absoluto, morto pela contemplagéo cristd infecunda e abstracta.

Antero propde, entdo, a superagdo de cada um desses termos, sugerindo uma alianca
religiosa que opere a sintese entre aquilo que no paganismo respeita a realidade e aquilo que
no Cristianismo atende ao ideal. Antero resolve a inicial antinomia na necessidade de uma
fusdo harménica entre o plano espiritual e o plano da natureza. A resolugéo do conflito
prevé a reabilitagdo da realidade de forma a adequa-la e a torna-la instrumento ao servigo
da ascensio espiritual?. O autor preconizava a necessidade de um equilibrio na sociedade
moderna entre uma propensdo naturalista e uma inclinagdo para o ascetismo, como tnico
modo de garantir um pleno e integral desenvolvimento do homem moral®. Para Antero,
ser homem é sentir a realidade natural finita que nos envolve e percorre e, simultanea-
mente, adivinhar o ideal infinito para onde nos impele o espirito; ¢ atender a constituicdo
positiva e vital da natureza, sem descurar a projecgdo e a aspiragdo ao plano espiritual; é
pertencer a esses dois mundos: o que atesta a nossa filiagdo natural e o que nos abre para
a seducio incontornavel do divino. Segundo o autor, a observancia desse registo antropo-
l6gico deverd impreterivelmente consistir na pedra-de-toque do auténtico credo religioso,
de forma a evitar perspectivas assentes no que para o autor era a cegueira cristd. Antero
ndo pretende dissolver o didlogo entre Cristianismo e natureza num discurso monolégico,
mas, pelo contrério, incitar ao primeiro uma ascensdo que jamais comprometa ou renegue
as origens naturais e teldricas do homem. Nisto devera consistir, para o pensador, a verda-
deira e mais fiel forma religiosa.

A preocupagdo anteriana com o significado humano do fenémeno religioso haveria
de acompanhar o poeta-filésofo nos anos seguintes. O més de Margo de 1873 represen-
tou um importante momento desse processo, quando Antero pronunciou em Lisboa uma
conferéncia da qual, infelizmente, ndo hé qualquer registo a excepgéo do titulo: O valor
filosdfico das concepgdes religiosas. No ano seguinte, Antero inicia um conturbado periodo
de enfermidades fisicas que o obrigam a abdicar de uma série de projectos. Como conse-
quéncia, viu-se confrontado com sérios e intensos dilemas existenciais: a minha antiga vida
pareceu-me vi - confessa anos mais tarde - e a existéncia em geral incompreensivel.

Antero depara-se, entdo, com o desajuste entre o naturalismo cientifico, que desde
cedo o havia seduzido, e aquilo que ele acreditava ser uma auténtica concepgéo da exis-
téncia. A aspereza cientifica do tratamento positivo das questdes deixava, na sua perspec-
tiva, um insuperéavel hiato religioso. E nesta aridez de sentimentos e pensamentos que
se cruza com as leituras de Eduard von Hartmann (1842-1906), antevendo nelas o colirio
tdo ansiado perante a angustiante busca pelas respostas aos seus dilemas existenciais. A
partir do estudo de uma obra do pensador alemao sobre a religido do futuro®, Antero con-
solida e apura a sua concepgéo pessoal acerca de uma nova forma de religiosidade: ainda
que concorde com Hartmann no tocante a grave lacuna do Cristianismo face a natureza,
discorda dele quanto ao futuro daquele credo religioso. Hartmann inclinava-se para uma
concepgdo de cariz panteista que consistisse numa sintese do desenvolvimento judaico-cristio,

2 Carta a O. Martins, de 3 de Julho de 1876, em Cartas, 1, p. 349.
3 Ibidem, 11, p. 809. .

% Carta a W. Storck, de 19 de Maio de 1887, em Ibidem, 11, p. 837.

% Die Selbsersetzung des Christentums und die Religion der Zukunft, publicada em 1874 e traduzida para francés com
o titulo de La Religion de I’ Avenir em 1876. Foi a versio francesa que Antero leu e estudou.
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constituindo uma forma que reunisse em si as vantagens das duas tendéncias®; Antero, por seu
turno, considerava que o Cristianismo poderia, e deveria, ser poupado a destruicdo, sendo
apenas necessario completd-lo com a ciéncia da realidade, ou seja, com a perspectiva natu-
ral perante a qual estava em falta”. E neste sentido que se dirige o conjunto de interessantes
cartas trocadas entre o espirito te6rico que era Antero e o homem de accZio que era o seu
sempre leal companheiro Oliveira Martins.

Uma vez que a particular preocupagéo de base da polémica incidia sobre a passa-
gem, ou evolugdo, na civilizagdo europeia do politeismo helénico ao monotefsmo cris-
tdo, a plataforma categorial que sustentava a argumentacdo erigia-se sobre o transito da
imanéncia a transcendéncia. Contra a tese de Oliveira Martins, segundo a qual a Idade
Média se resumia a um periodo de decadéncia e de perversio do espirito grego, Antero
sustentava a necessidade desse periodo de transcendéncia enquanto fase l6gica da evo-
lugdo do espirito™. Essa necessidade justificava-se uma vez que, por si s6, 0 pensamento e
a mundividéncia antigas do helenismo se mostravam incapazes de erigir uma auténtica
filosofia positiva e de permitir a imanentizagdo do plano divino na consciéncia humana.
Foi o periodo medieval da transcendéncia que, segundo Antero, permitiu evidenciar a
insatisfagdo perante o pernicioso afastamento da natureza e, dessa forma, possibilitar na
civilizagdo ocidental o aparecimento de homens como Copérnico, Galileu e Leibniz que,
através das suas obras, fizeram emergir na mundividéncia moderna ideias como as de lei
e movimento. Uma vez que o naturalismo panteista grego nio detinha em si os principios
de uma auténtica ciéncia da realidade ~ tal como haveria de a entender a Modernidade
-, tornou-se premente a evolucdo do espirito a passagem por um estadio de exclusiva
espiritualizacéo religiosa, para que se construisse sélido o misticismo moderno: o misti-
cismo cientifico e positivo®. A concepgdo de natureza impunha, pois, sair dessa espécie de
entorpecimento medieval e tornar-se a prépria matéria-prima da filosofia, alargando-se
numa perspectiva, de prioridade vitalista, que incluisse ser e movimento, unidade e mul-
tiplicidade, espirito e realidade. Simultaneamente, o divino abria-se a uma nova pers-
pectivagdo, descendo da abstracgdo em que o colocara o catolicismo e assumindo a sua
auténtica natureza imanente.

Do ponto de vista interno ao divine, Antero firmava a sua critica ao Cristianismo caté-
lico na composigdo poética “Palavras dum certo morto”. Este soneto, provavelmente escri-
to apds a agitagdo dos tempos de Coimbra, firma explicitamente a rentincia da concepgao
personalista de “Deus”. Nele € nitida a consternago do poeta-filésofo perante a tendéncia
id¢latra de personificagdo do principio vital. O “certo morto” de que fala o soneto ¢ o pro-
prio Cristo, vitima da idolatria humana que, ao hipostasia-Lo, O condenara a um registo
personalista limitativo e redutor. Anos mais tarde, Antero explicar-se-ia: “A vida (principio
ideal, espiritual) ndo pode ser alguém (uma pessoa, um individuo limitado): dai a contradi-
cdo intima do Cristianismo, o contraste e a ironia dolorosa das palavras que ponho na boca
de Cristo, a0 mesmo tempo como uma critica amarga da loucura idélatra dos homens e um
juizo sintético da histéria do Cristianismo”®.

2 E. Hartmann, La Religion de L'Avenir, p. 174, cit. em J. de Carvalho, Evolucdo espiritual de Antero e outros escritos,
Secretaria Regional da Educagdo e Cultura, Angra do Herofsmo, 1983, p- 219.

¥ Neste aspecto Antero aproxima-se mais do pensamento de Michelet que, em nome de uma renovagio huma-
nitdria da fé do mundo moderno, propunha a transformagao ou metamorfose do Cristianismo - e nio a sua total
aniquilagdo - enriquecido com os ditames do pensamento positivo.

% Veja-se as cartas de Antero a Oliveira Martins de 04 de Novembro 1873 e de 24 de Jutho de 1874, em Cartas, 1
pp- 222-223; 251-252.

# Expressdo tardia, de 1885, mas que nos parece concentrar as ideias que Antero tratava ja em 1874 (cf. carta a
Francisco M. de Faria e Maia, de 28 de Marco de 1885, em Cartas, 11, p- 730).

% Carta a Tommaso Canizzaro, de 15 de Maio de 1889, em Ibidem, p. 941.
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Assim sendo, o novo credo humanitério reiterado pelo poeta-filésofo ndo deveria re-
cusar os principios fundadores do Cristianismo, antes reclamava o Cristo simbolo de Vida,
principio ideal e espiritual, que até entdo tinha sido - na sua opini&o ~ contraditoriamente
personificado como pessoa divina. Antero reclama-se do Cristo como dinamismo inomina-
vel, liberto da rigidez id6latra dos cegos crentes, autenticamente ressurrecto como pregador
humano da pura interioridade, livre da filiagdo sobrenatural, sobre-humana, tal como David
Strauss (1808-1874) e Ernest Renan (1823-1892) o apresentavam. No Verdo de 1873, Antero
escreve a proposito dos seus investimentos no estudo das obras destes dois pensadores,
afirmando ocupar as suas reflexdes com o valor objectivo da ideia de Deus®.

O mais apurado esforco de sistematizacdo da posi¢do de Antero face ao Cristianismo
encontra-se numa carta a carta a Oliveira Martins, onde o pensador apresentava clara-
mente a sua posicdo: “Creio - afirmava o autor - que a obra destes séculos mais préximos
serd, ndo destruir o Cristianismo (quero dizer, o espfrito cristdo, o ponto de vista de trans-
cendéncia metafisica e moral) mas completa-lo com a ciéncia da realidade. A religido do
futuro, de que nos fala Hartmann, ndo pode ser outra, e nio julgo necessério ir procurar o
Budismo, quando o que nele hd de melhor se encontra no Cristianismo, e com uma forma
sentimental mais pura, mais humana. Estabelecer em que termos normais se deve ser mis-
tico, dentro da realidade, de acordo com ela e considerando-a como um meio, um instru-
mento adequado para essa ascensdo espiritual, tal é, meu querido amigo, a grande coisa, a
obra da nova redencio”*. A substituigao do Cristianismo pelo Budismo, inclinagdo espiritual
que despertava grande adesdo em certos meios europeus literatos da época, aparecia-lhe,
entéo, absolutamente dispensével, sendo apenas necessério completar a abordagem do
primeiro naquilo em que era deficitaria. Os longos estudos da metafisica cristd que Antero
levava a cabo nestes anos haviam-no conduzido a esta disposicdo®.

Ainda antes de passarmos a andlise do desenvolvimento destas teses e da consequen-
te concepgédo do divino no tltimo e grande texto de Antero, para onde conflui a final re-
solugéio do seu pensamento filoséfico, centremos brevemente a nossa atengdio num tépico
recorrente da exegese dos estudos anterianos e que decorre directamente desta tltima ci-
tagélo: a discuss@o sobre a influéncia do budismo no percurso do autor, em especial no que
concerne ao tema que aqui nos orienta®.

Budismo e misticismo activo

Apesar de ser inegével a presenca de determinados conceitos da mundividéncia bu-
dista nas reflexdes de Antero, seja na poesia ou nos textos em prosa, o alcance da sua pro-
jecgdo ndo € nem tdo linear nem tdo objectivo quanto o desejaria um intérprete mais avido
de respostas consensuais. Também neste tema, o corpus anteriano deixa em aberto uma
séria de intrigantes questdes que ainda hoje continuam a conferir actualidade ao debate®,

% Cartas a J. Lobo de Moura, de Julho de 1873 e de Jutho/ Agosto do mesmo ano, em Ividem, I, pp. 204-206; 213. Em
diversas ocasites, Antero adopta posi¢bes que se aproximam do movimento de humanizacio e secularizagio da
biografia de Jesus Cristo, tendéncia hermenéutica desenvolvida por Strauss na Alemanha, posteriormente adop-
tada por Renan em Franga, e que causou grande polémica na Europa da época, O fundamento desta nova exegese
biblica residia num método de andlise da vida de Jesus que rejeitava toda a intervencdo divina, reclamando-se
apenas dos factos e fenémenos explicaveis cientificamente. £, por isso, também um produto do grande movimen-
to de valorizagdo da ciéncia que atravessou todo 0 século XIX e de que Antero e a sua geragio sofreram fortes
influéncias.

* Carta a O. Martins, de 3 de Junho de 1876, Ibidem, 1, pp. 348-349.

% Cf. carta a Lobo de Moura, de 8 de Agosto de 1976, em [bidem, p. 352.

3 A produgiio sobre as influéncias do budismo no percurso especulativo de Antero & diversa, constituindo um
ponto de paragem obrigatério em muitos dos estudos sobre a obra do autor. A nossa analise centrar-se-4 apenas
na perspectiva do tema do “divine”.

% Veja-se, a este propdsito, a recente publicacéo O Buda e o Budismo, organizagdo Paulo Borges e Duarte Braga,
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Independentemente da posicdo que se assuma acerca de uma possivel inclinacdo bu-
dista de Antero de Quental, parece-nos, contudo, ser possivel e até necessario partir de
dois factos incontornéveis: em primeiro lugar, o grande conhecimento que Antero cons-
tantemente exibe acerca dos fundamentos e das probleméticas adjacentes a espiritualidade
oriental e, em segundo, a tese de que, malgrado o grau da sua adesdo ao budismo, certo é
que nem ao nivel especulativo, nem ao nivel existencial Antero praticou esta religio de um
ponto de vista ritualizado. Ou seja, se Antero era budista, nunca o foi como adepto ou cren-
te de um culto religioso. Sendo assim, quer o seu a-vontade com os contetidos do ideario
de Buda, quer a relagdo mais especulativa do que afectiva com o budismo, permitiram-lhe
construir uma posicdo longe da passividade de quem recebe dogmaticamente um corpo
doutrindrio. Antero cultivou a atitude de alguém que procurava compreender o sentido
intimo das nogdes budistas, importando para o seu préprio pensamento filoséfico os ele-
mentos que considerava adequados e imprescindiveis na traducgio da verdadeira natureza
das coisas e, consequentemente, pondo de parte tudo o que lhe parecia desnecessario.

Mas jé em vida do poeta-filésofo eram algumas as hesita¢des em torno da sua relacdo
com o budismo. No prefécio que dedica & primeira edigdo dos Sonetos, O. Martins refere ex-
plicitamente a questdo, encontrando no caracter filoséfico desta espiritualidade oriental a
explicagdo para o grande acolhimento que encontrava junto de todos os espiritos racionalistas
e misticos da época®. O teor da reflexdo de O. Martins chegou a ser motivo de controvérsia,
prolongada, alids, pelo préprio Antero: o primeiro afirma claramente no Prefacio aos So-
netos que, apesar da proximidade a esta religiosidade, Antero ndo ¢é budista, embora julgue
sé-10¥. Antero, porém, ndo interpreta assim as palavras do amigo ~ talvez movido pelo teor
das longas conversas e disputas especulativas desenvolvidas entre ambos - e afirma a W.
Storck, em 1887: “O meu amigo Oliveira Martins apresentou-me como um budista.” - e
logo esclarece - “H4, com efeito, muita coisa comum entre as minhas doutrinas e o Budis-
mo, mas creio que hé nelas mais alguma coisa do que isso”%.

Por detras destas hesitacSes, parece-nos, entdo, imprescindivel procurar compreen-
der, ndo tanto como podemos relacionar a filosofia de Antero com o budismo, mas antes
como perspectivava o autor a sua relagdo a esta mundividéncia religiosa. E, mais concre-
tamente, de que forma é que essa relacdo nos ajuda a compreender o modo como o autor
pensa o divino. Das vdrias referéncias anterianas ao budismo, consideramos que a mais
maturada e que nos parece exibir maior coeréncia no todo das posigdes do autor, se encon-
tra no seguinte excerto da mesma carta a W. Storck: “Parece-me que é esta [0 budismo] a
tendéncia do espirito moderno que, dada a sua direcgdo e os seus pontos de partida, ndo
pode sair do naturalismo, cada vez em maior estado de bancarrota, senfio por esta porta do
psicodinamismo ou pampsiquismo. Creio que é este o ponto nodal e o centro de atracgdo
da grande nebulose do pensamento moderno, em via de condensacio. Por toda a parte,
mas sobretudo na Alemanha, encontram-se claros sintomas desta tendéncia. O Ocidente
produzird, pois, por seu turno, o seu Budismo, a sua doutrina mistica definitiva, mas com
mais s6lidos alicerces e, por todos os lados, em melhores condicdes do que o Oriente.”®

Assim sendo, a nosso ver, o budismo anteriano deve cruzar-se inevitavelmente com a
concepgdo de “misticismo” do autor, tal como a tematiza e desenvolve na carta a Oliveira
Martins, de 27 de Julho de 1873. Ai o autor refere uma nocao de misticismo activo enquanto

Esquilo, Lisboa, 2007, onde figuram dois interessantissimos estudos sobre o tema: “ Antero, Oliveira Martins e o
Budismo”, de Paulo Feitais, e “Perspectivas de Anténio Sérgio sobre a doutrina btdica: leituras a partir de Antero
de Quental”, de Romana Valente Pinho.

% O. Martins, “Prefacio” a A. Quental, Sonetos, Ulmeiro, Lisboa, 1994, p- 26.

¥ Ibidem, p. 31.

% Cartas, 11, p. 839.

3 Ibidem.
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adesao, pelo conhecimento e pela vontade, ao ser absoluto. Acrescenta Antero: “a Deus”*.
Num registo de grande clareza e sistematicidade filos6ficas, Antero distingue nesta carta
entre uma leitura puramente metafisica, ou intelectual, do absoluto ~ enquanto simples
categoria do entendimento - através da qual a razéo intelige a realidade total e completa, e
uma concepgio moral que entende o absoluto enquanto actividade praticada na existéncia
concreta. A primeira redunda numa pura inac¢do contemplativa, similar - diz Antero - ao
Nirvana badico, uma espécie de estado de graga que ndo tem qualquer alcance em termos
préticos. Orientar a existéncia por este ponto de vista tedrico equivale a reduzi-la a uma
imobilizagdo passiva e estéril, presa ao esforco contraditério de realizar em nés uma mera
categoria que ndo tem realidade em si. Porém, ¢ a partir desta inacgéio que Antero abre ca-
minho para a nogéo activa do absoluto, enquanto motor da acgdo moral: o que devemos,
aconselha o autor, é praticar a vida como quem sabe que cada acto e momento dela é um acto e
momento do absoluto. Este é um percurso gradativo cuja eficicia reside numa experiéncia
continuada: quanto mais nos familiarizarmos com esta prética ~ afirma Antero -, mais nos
uniremos ao divino. Nisto consiste o “misticismo activo” proposto pelo autor.

O ambito epistolar destas reflexdes e as circunstancias em que a carta a O. Martins foi
escrita - Antero comega por dizer ao amigo que sera breve uma vez que o barco que trans-
portaria a correspondéncia para o Continente estava na iminéncia de deixar o cais de Ponta
Delgada - ndo permitiram um maior desenvolvimento das ideias af expressas. Contudo,
parece-nos que foi suficiente para que o pensador langasse o fio condutor que percorre e
unifica dois dos momentos essenciais do seu corpus textual: a perspectiva intelectual da
nocdo de “absoluto”, que surge tematizada no escrito fragmentério Ensaio sobre as bases
filosdficas da moral ou filosofia da liberdade, de publicagdo péstuma e que se entende ter sido
composto por volta de 1875%; e a sua leitura moral, que encontra pleno desenvolvimento
nas Tendéncias gerais da filosofia na sequnda metade do século XIX, texto de 1890. Nao sendo
possivel desenvolvermos aqui cada uma dessas perspectivas, dado o dmbito do nosso estu-
do, adiante retomaremos o texto de 1890 e por ora realcamos apenas que, apesar de reme-
termos para dois textos diferentes e de épocas distintas, as duas leituras néo se encontram
conceptualmente desligadas. Pelo contrario, Antero apresenta-nos duas formas de pers-
pectivar o principio absoluto ou, poderfamos acrescentar, o divino: a primeira que, tomada
isoladamente, conduz a uma inac¢@o inane e vazia e a segunda que concretiza plenamente
o grande alcance do conceito na vida moral de cada homem. E precisamente a partir dos
parcos resultados que atinge uma vida exteriormente orientada pelo absoluto que Antero
embarca numa leitura que comprometa e envolva interiormente a dimenséo concreta e real
da vida e da accdo de cada individuo. Ao fazé-lo, o autor recusa abertamente a leitura de
um budismo estrito que apenas conduz a apatia e a indiferenga, abrindo para o que consi-
derava ser uma vida moral auténtica, promovida essencialmente enquanto actividade.

Alguns anos mais tarde, em 1888, numa carta em que resumia o teor dos seus sonetos,
Antero profere algumas afirmagSes que nos parecem vir directamente ao encontro desta
mesma perspectiva®. O autor considera que, no fim do seu percurso tortuoso, o sujeito poé-
tico dos Sonetos encontra o Bem como lei superior da existéncia, referindo-se-lhe como um
Nirvana essencialmente activo, distinto de uma pura contemplagdo®. A solugdo afigura-se
aqui como uma certa concertagdo com o budismo. Um ano depois, Antero segue nessa
mesma direccdio conciliadora e opta pela formulacdo de um “Helenismo coroado por um

9 Ibidem, 1, p. 207.

4 De acordo com as considerag@es de Joel Serrdo em A. de Quental, Filosofin; pp. 197-204.

2 Carta a Carlos de Lemos, de 5 de Fevereiro de 1888, em Ibidem, 11, p. 868.

 Anténio Sérgio considerava que o resultado da obra poética de Antero néo tinha chegado a constituit o nirvana
activo que o seu autor buscava, cf. A. de Quental, Sonetos, organizagdo, prefécio e notas de Anténio Sérgio, Livra-
ria S4 da Costa Editora, Lisboa, 1984, p. 159.
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Budismo”*, apontando para a conciliagdo presente em todos os homens entre a vida natu-
ral dos sentidos, dos instintos e da imaginagdo ~ para que remete o conceito de “helenis-
mo” - e a vida espiritual que aceita que o verdadeiro ser se encontra no plano do espirito -
para onde aponta a nogdo de “budismo”. Antero retoma, assim, a mesma tese apresentada
ja em A Biblia da Humanidade de Michelet: a conciliagdo entre o que no homem é marca da
natureza e o que nele abre para o espfrito. Contudo, ainda que ontologicamente o primado
seja colocado na perspectiva espiritual - uma vez que é no espirito que reside o auténtico
sentido do ser -, Antero apresenta uma complementaridade e um processo gradativo entre
ambos os pélos da natureza humana. Sendo certo que o homem vive tanto mais a verda-
deira vida quanto mais despreza os sentidos, os instintos e a imaginacéo, a vida do espirito
ndo se lhe opde, antes pressupde e completa a dimensao puramente natural. O resultado,
em termos morais, € o de uma ac¢do que continua a viver a vida concreta do individuo,
mas que se posiciona no ponto de vista impessoal e desinteressado do todo. Ainda que o
pensador ndo o reitere explicitamente, Antero retoma aqui a concepgio de “misticismo
activo” que apresentara em 1873, ou seja, uma prética real em que o percurso individual
se subsume na vida geral do cosmos, assumindo como perspectiva da accdo o interesse de
todos que ¢, em dltima anélise, um interesse impessoal. Serd neste contexto que surgird o
texto das Tendéncias gerais da filosofia na sequnda metade do século XIX, resolvendo-se o tema
do divino na esfera moral.

Neste sentido, e para concluirmos esta secgéo, consideramos que, no que respeita a te-
miatica do divino, a obra anteriana faz eco do que poderfamos designar como um budismo
mitigado. E consideramos que este néo € um motivo de desvalorizagio do pensamento an-
teriano uma vez que a leitura da mundividéncia budista é integrada e desenvolvida numa
concepgao ecléctica, que o préprio Antero faz questdo de sublinhar em diversas ocasides, e
da qual procura tirar o méximo partido®.

“Santidade” ou o divino realizado

E em 1890 que Antero constr6i a mais acabada reflexdo de que dispomos sobre as
principais tematicas do seu pensamento: as Tendéncias gerais da filosofia na sequnda metade do
século XIX*. Poucos sdo os estudos sobre a filosofia anteriana que deixam de parte este im-
portante momento do seu corpus textual, dado encerrar de um modo rigoroso e sistematico
as principais linhas de forca do pensamento do autor. Nesse sentido, procuraremos, para
finalizar a nossa reflexdo, fazer convergir para esse escrito - em especial para a terceira e
tltima parte do texto, onde o autor se desvincula da apresentacéio histérica das correntes
filosoficas da época e empreende um percurso pelas suas proprias teses - os principais as-
pectos que marcaram a presenca do divino no percurso de Antero, e que atras aborddmos.
Referimo-nos, mais concretamente, a procura pelo auténtico e intimo sentimento religioso,

# Cf. carta a Jaime de Magalhdes Lima, de 2 de Fevereiro de 2 de Fevereiro de 1889, em Cartas, 11, p. 925.

# Consideramos sobretudo que, tal como afirmou Anténio Sérgio quer na sua edigéo de notas criticas aos Sonefos,
de 1909, quer no opiisculo Um problema anteriano. Sobre a ideia e a realidade do desprendimento activo na peregrinacio
moral doautor dos Sonetos, Portugélia, Lisboa, s/d, Antero desenvolveu essencialmente a interpretagdo romantica
do budismo, assimilada a partir dos autores alemzes da época, facto que contribuiu para que a sua relacio a esta
religifio seja sobretudo intelectual, e ndo tanto de cariz existencial.

O texto foi escrito a pedido de Eca de Queirds para ser publicado na Revista de Portugal. Apesar dessa circuns-
tancia, e de a reflexdo se reportar ndo tanto a expor o sistema anteriano, mas a reflectir sobre o estado da filosofia
no final do século XIX, Antero afirma o seguinte: “[...] sdo as minhas ideias, somente expostas por um método
impessoal, pondo de parte as minhas vistas originais e processo proprio dialéctico, e apresentadas simplesmente
como induzidas da evolugo do pensamento moderno e mais especialmente das tendéncias filoséficas dos tilti-
mos oitenta anos.”, carta a Oliveira Martins, de 26 de Novembro de 1889, em Cartas, H, pp. 966-967.
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que despontou com o encontro com o poema “Deus”, de A. Herculano, e ditou a orientagéo
anti-catolica das Odes Modernas; & critica de uma nogéo personalista de Deus, decorrente
dessa procura pela religiosidade verdadeira; a concepgdo da religido do futuro enquanto
palco para a concilia¢do entre espirito e natureza; e a interessante nogao de um “misticismo
activo” como vivéncia completa e integral das vérias dimensdes da existéncia humana, re-
metido para uma final resolugéo de cariz moral. Paralelamente, retomaremos o fundo das
nossas epigrafes de abertura, cuja concisdo vinculou desde o inicio duas teses lapidares:
a primeira que atestava a impossibilidade de definir Deus e a segunda que, de um modo
quase paradoxal, apresentava uma incompatibilidade entre as no¢des de “realidade” e de
“verdade”, quando aplicadas a Deus?.

Na ultima parte das Tendéncias sdo quatro os momentos em que “Deus” surge ex-
plicitamente tratado, evidenciando outras tantas co-leituras do conceito. Essas quatro
aproximagdes ndo se excluem mutuamente ou se situam numa escala significativa em que
cada uma subsuma e resuma as anteriores. Pelo contrario, constroem no texto diferentes
aspectos do divino, constituindo uma espécie de imagens em caleidoscépio, em que cada
uma anima e é animada pelas restantes, numa rede multireferencial de sentido. Compre-
ender o alcance do divino no pensamento de Antero exige que se aceite essa inter-relagdo
e interdependéncia como o fundo mais préprio da concepgdo do divino. Comecemos por
apresentar cada uma das quatro ocorréncias para entendermos o alcance do modo como
se encadeiam®.

No que respeita a primeira, “Deus” é entendido como a concepgdo da plenitude que o
espirito a si mesmo apresenta quando atinge a mais alta consciéncia de si. Nesse estddio do
seu desenvolvimento intimo, o espirito é actividade que se auto-percepciona interiormente
no seu proprio ser. Esse é o plano da evolugdo césmica em que o espirito se apreende como
tendéncia animada por uma infinita virtualidade, cujo acto consiste permanentemente
numa vontade prépria de realizar o seu préprio fim. Para Antero, ndo hé esfera do ser

¥ Na verdade, perscrutar o texto das Tendéncias sob o ponto de vista do conceito de “Deus” pode resultar numa
violéncia hermenéutica, caso se omitam duas ressalvas iniciais: em primeiro lugar, que Antero néo escreveu este
texto com a finalidade de reflectir sobre o divino, antes pretendia sistematizar o estado da problematizagéo filosé-
fica na-época. Assim sendo, o termo “Deus” surge pouquissimas vezes ao longo de todo o texto e mais como for-
ma de expressar determinadas ideias que, de outro modo, se tornariam menos inteligiveis, do que propriamente
reflectir verticalmente sobre esse conceito. Um pouco a semelhanca do que acontece com o recurso ao termo no
soneto “Na Mdo de Deus”, como referimos atrds. A segunda ressalva podera entender-se como a justificacdo
da primeira: o tradicional conceito de Deus, no seu uso comum - e como, alias, afirmdmos ja a propésito das
criticas de Antero ao cristianismo -, ndo se enquadra na mundividéncia do autor, sendo por ele explicitamente
rejeitado. A representacio de um Deus pessoal, entidade cujos contornos se podem claramente definir; Antero
opde a leitura de um principio indeterminado e indeterminével, auténtica origem e fundamento, tratado sempre
de um pouco de vista imanente. Quando, em 1890, Antero apresenta a final resolugéo da filosofia moderna, e
paralelamente o estddio mais maturado das suas ideias, a sua principal linha argumentativa prende-se com a di-
mensdo ética da consciéncia individual enquanto sentido final do ser. Assim sendo, é a propésito da tematizagéo
da orientagdo moral da existéncia, enquanto sentido final do ser, que se enquadra af o tratamento anteriano da
nogdo de divino.

* Transcrevemos as quatro apari¢des do termo: “Reconhece-se [0 espirito] entdo idéntico com o eu absoluto e
independente de toda a fenomenalidade: concebe Deus como o tipo da sua mesma plenitude, concebe e sente a
vida moral como a esfera da realizagdio desse ideal.”, A. de Quental, “Tendéncias gerais da filosofia na segunda
metade do século XIX”, em Filosofia, p. 155; “Esse ser, que estd todo em cada um dos seus actos, cuja esséncia se
substitui ao universo e cuja actividade ndo reconhece outros limites sendo as leis da sua prépria natureza, realiza
por certo o ideal de ser livre. § por isso também que é um ser s6 ideal. Deus, se Deus fosse possivel; seria esse ser
absolutamente livre:”, Ibidem, p. 160; “O eu limitado, refluindo, se assim se pode dizer, para o seu centro verda-
deiro, dissolve-se nalguma cousa de absoluto, ja néo individualizado mas ainda ligado ao individuo: transi¢ao do
ser para o nfio-ser, que equivale, quanto cabe na realidade, A plenitude e perfeicdo do ser. £ o que, na linguagem
(que para n6s ndo pode ser sendo simbolica) do misticismo, se chama unido da alma com Deus [...]”, Ibidem, p.
165; “A consciéncia do justo é o tinico templo do tnico Deus; e, nesse templo, a rendncia ao egofsmo é o Ginico
culto.”, Ibidem, p. 166.
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que se possa conceber enquanto manifestagio puramente passiva e, desta feita, enquanto
tendéncia, o espirito conhece finalmente a vontade de realizar o seu proprio fim que sempre
o animara de modo espontaneo. Esse fim ndo é mais do que a plena afirmacéo e desdobra-
mento da sua natureza virtual infinita.

O processo evolutivo césmico consiste num percurso de complexificacdo ontolégica,
em que cada nova esfera equivale a momentos cada vez mais ricos de ser. Nesse contexto,
a consciéncia necessita de uma nogéo-chave que se apresente como o ponto méximo da
plenitude, fazendo convergir precisamente para a nogéo de “Deus” essa resolucao final.
Trata-se, portanto, de um momento ideal e regulador. Porém, como veremos, para Antero
isso ndo equivale a um plano abstracto meramente especulativo e ndo concretizavel.

Ea segunda imagem do divino que, de um modo ardiloso, resolve a conciliagdo entre
as dimensdes de idealidade e de realidade, permitindo conceber o ser absoluto como ideal
realizado, sem que signifique diminuigdo ou queda. Uma vez que, para o autor, o ser deve
ser sempre entendido como causa, mesmo na esfera fisica e determindvel do mundo mate-
rial, a ideia latente que tudo percorre, e que Antero entende como a finalidade ontoldgica
por exceléncia, reside na realizagdo de um nivel de ac¢do plena de si mesma. Quando a
evolugdo positivo-espiritual da lugar a uma manifestagdo dntica que cria plenamente as
determinagdes em vista do seu proprio fim, desdobrando-se indefinidamente numa activi-
dade que se (re)cria a si mesma nesse processo, a realidade torna-se o assumir completo do
ser que esté plenamente presente em cada um dos seus momentos®. Aqui reside a nogéo de
“liberdade” que Antero comega por apresentar metafisicamente e que depois ird retomar
e desenvolver do ponto de vista moral. O ser absolutamente livre - no nosso entender, o
vocédbulo “ser” deve ler-se aqui simultaneamente como substantivo e como verbo - &, se-
gundo o autor, um ser s6 ideal. E o ser “tipo”: tipo da plenitude, tipo da liberdade, tipo da
causa, tipo de todas as forcas que povoam a natureza. E o centro de atracgdo de todos os
entes, desde o mais infimo plano 6ntico até as mais altas esferas morais, sendo por nature-
za de cariz espiritual. Deus, se Deus fosse possivel, diz-nos Antero, seria esse ser. Procuremos
0 sentido intimo desta afirmacdo.

Por ser formulada no condicional, a frase de Antero deixa subjacente a ideia de que
“Deus nao é possivel”. Mas como ndo, poder-se-a perguntar, se poucas paginas antes o
autor tinha afirmado a nogéo de “Deus” enquanto concepgdo especulativa maxima da ple-
nitude? Em nosso entender, a resposta reside no que Antero concebe como “ser ideal”. O
ser pleno e absoluto realiza o ideal de ser livre, mas ndo no sentido de uma diminuigdo
ou encarnagdo numa Unica entidade do grau méximo de perfeigdo. Quando fala do espi-
rito como virtualidade ontoldgica, Antero ndo se refere a uma espécie de reservatorio de
possiveis concretizagdes que, gradativamente, venham & existéncia a partir de um estédio
anterior meramente conceptual. O ser é infinita virtualidade na sua mesma esséncia, e ndo
86 no plano das suas manifesta¢des. Alids, & luz do imanentismo anteriano, nem é possivel
diferenciar o espirito em si mesmo dos entes que por ele vém ao ser, como se de um subs-

* N&o conseguimos deixar de escutar aqui ecos do positivismo espiritualista francés da segunda metade do sé-
culo XIX. Apesar de pouco estudada, a influéncia da filosofia francesa contemporanea no pensamento de Antero
Pparece-nos constituir um facto inquestionavel e a terceira parte das Tendéncias é um dos principais momentos do
corpus anteriano onde é possivel verificar esta tese. Apesar de o autor assumir explicitamente uma maior aproxi-
magdo ao germanismo do que ao pensamento francéfono, a sua biblioteca era fértil na presenca de autores como
Vacherot ou Boutroux, cf. Fraga, G.; Silveira, F., organizacao, Catdlogo da Livraria de Antero de Quental, Biblioteca
Plblica e Arquivo de Ponta Delgada, Ponta Delgada, 1991. Tal como defende M® do Céu Patrdo Neves em “In-
fluéncia da filosofia francesa nos escritos filosoficos de Antero (breve apontamento)”, em Revista Portuguesa de
Filosofia, 47 (1991) 2, pp. 375-386, apesar de ndo ser estruturante no modo de pensar anteriano, a influéncia da fi-
losofia francesa n&o deixa, contudo, de se evidenciar ao longo do percurso do autor, “enriquecendo perspectivas,
acentuando contornos, forcando orientagdes”. Esta ainda por fazer um estudo mais alargado destas influéncias,
para o qual o referido artigo constitui, sem divida, um éptimo motor de arranque.
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trato prévio se tratasse. Nesse sentido; realizar o ideal absoluto de liberdade equivale a um
desdobramento substancial do espirito que a si préprio dé o ser nesse processo. O espirito
pleno de si mesmo torna real a sua idealidade enquanto se cria a si préprio, fecundando-se
a cada nova manifestacdo, e retirando de si 0 que anteriormente ndo existia enquanto tal. E
este o ser autenticamente ideal, o tnico que supera o plano das determinacdes que consti-
tuem, e limitam, as vérias esferas onticas.

56 assim podemos compreender a afirmagdo do autor segundo a qual é s6 porque
Deus néo ¢é real que ele é verdadeiro®. Enquanto ideal, o espirito pleno de si mesmo é o tipo
do ser absoluto, o ser ideal que ndo se pode enclausurar num determinado estrato do “real”
- enquanto esfera 6ntica concreta e efectiva -, mas que é a “realidade tnica verdadeira”'
- enquanto acto simples de um ser que é inteiramente causa e fim de si préprio. Nao §é,
por conseguinte, possivel encerrar-se o ser absolutamente livre numa tnica manifestagéo
ontica. Caso contrério, limitar-se-4 nos contornos de uma definigao o que, por esséncia, é
infinita virtualidade e tendencialidade. Dai que, por um lado, ndo seja concebivel um Deus,
cristalizado numa tnica hipéstase e que, por outro lado, quanto mais ideal é o ser, mais
real e mais verdadeiro se torna. Como veremos, serd na dimensao préticaf da existéncia,
ou seja, na moralidade, que a perspectiva anteriana de tornar autenticamente real o que é
plenamente ideal ird adquirir pleno sentido e alcance®.

Afirma Antero que é na exacta medida da unifio intima com o ideal da nossa esséncia que
nos tornamos livres®, recuperando claramente, ainda que de modo implicito, a nogéo de
“misticismo activo”. E a terceira ocorréncia do termo “Deus” que retoma esta abordagem.

A resolugéo final da evolucdo universal, que Antero entende como um processo de
espiritualizacdo gradual e sistemidtica do universo™, acontece no seio da consciéncia individual.
56 a consciéncia é dada a percepcao imediata do plano mais intimo do ser, apenas ela ace-
de ao ser intimo e substancial que todas as coisas pressupdem. E a consciéncia que capta
a actividade da vida espiritual enquanto energia simples e auténoma® e que lhe permite
realizar-se de forma plena nos limites da lei moral: a tnica lei criada pelo espirito para si
mesmo e que efectiva a coincidéncia da vontade com o seu préprio ideal®.  este 0 momen-
to em que o ser se liberta de todas as anteriores limitagdes, sendo plenamente causa e fim
de si mesmo. Antero ndo se refere a um abandono ou recusa voluntaria da individualidade
natural da consciéncia, antes entende este estadio supremo como encontro com o auténtico
sentido da existéncia do individuo que, dessa forma, rasga os limites da particularidade
que o caracterizava. E no individuo que se concretiza o processo espiritual, enquanto re-
fluir do eu para o centro de atracgdo espiritual que tudo move, ou seja, para o ser pleno e
absoluto. E a isto que se referia Antero quando afirmava a O. Martins que a vida deveria
ser praticada como se cada momento dela fosse um momento do absoluto”. A explicagdo
desta identificagdo entre o eu individual e o principio absoluto constitui provavelmente a
mais enigmaética expressdo de todo o texto das Tendéncias, afirmando tratar-se da transigdo
do ser para o ndo-ser, que equivale, quanto cabe na realidade, a plenitude e perfeicio do ser®. Antero
recorre, entéo, a linguagem do misticismo - que, a este nivel, considera ser apenas simbéli-

% Os italicos sdo aqui da responsabilidade do autor.

' A. de Quentai, “Tendéncias gerais da filosofia na segunda metade do século XIX”, em Filosofia, p. 160.

% Esta questdo é habil e rigorosamente desenvolvida por A. Pedro Mesquita em “Duas aporias anterianas: a
descoberta da liberdade e a ideia de Deus. Contributo para a histéria do pensamento filoséfico de Antero de
Quental”, em Revista da Faculdade de Letras, Lisboa, 5* Série, 19-20 (1996), pp. 135-147.

P A. de Quental, “Tendéncias gerais da filosofia na segunda metade do século XIX”, em Filosofia, p. 160.

* Ibidem, p. 163.

% Ibidem, p. 154. ’

% Ibidem, p. 165.

7 A. de Quental, Cartas, 1, p. 207.

% Idem, “Tendéncias gerais da filosofia na segunda metade do século XIX”, em Filosofia, p. 165.
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ca - entendendo o momento de libertacdo final do ser césmico como “a unifo da alma com
Deus”, o mesmo é dizer: “a unido do eu com o seu tipo de perfei¢do”. Deus surge, nesta
terceira ocorréncia, como uma forma de expressar o ser tipo, aspecto que ja havia sido
contemplado pela segunda aparicdo do termo, mas que ganha aqui uma nova feicéo sendo
conotado com o “ndo-ser”. Uma leitura mais atenta do texto permite-nos esclarecer o sen-
tido desta altima nogao, distinguindo-a daquilo que, nove linhas abaixo, o autor apresenta
como a “ndo-existéncia”.

Antero considera como dominio da néo-existéncia tudo o que escapa ao que ¢ total-
mente verdadeiro, ou seja, 0 que contempla limitacdo e que obedece a uma necessidade
cega e destituida de fundamento proprio. E ndo-existente tudo o que decorre do critério
de individualizagfo do ser e, no que respeita especificamente ao sujeito moral, tudo o que
se encontre imbuido do egoismo e das paixdes naturais ao homem. Quanto ao “nao-ser”,
Antero refere-se ao nivel ontolégico supremo, ao plano que ultrapassa as determinagoes
dnticas concretas. E acrescenta: “quanto cabe na existéncia”. Ou seja, esta realidade deter-
minada a que pertencemos e que constitui o todo cdsmico pode aceder ao que é em si e por
si, ao que sempre permanece como ilimitado e inalterdvel, & indeterminagéo por excelén-
cia. O ser absoluto “cabe na realidade”, porém a chegada a esse patamar implica abdicar de
determinados aspectos da existéncia, mais concretamente de tudo aquilo que condiciona e
determina heteronomamente a nossa accéo, de toda a ndo-existéncia. Por isso, entendemos

P

que o ndo-ser é, em tltima instancia, o contrario da ndo-existéncia: “néo-existente” é o que
arrasta o ser para o nada, “ndo-ser” é o que o liberta para o tudo. E no limiar do segundo
que se situa o sentido mais préprio do divino.

A quarta aparig&o do termo “Deus” é a mais assumidamente metaférica, marcando de
forma clara que a Gltima instancia é, de facto, moral e que a religiosidade humana deve ser
sempre entendida e retomada a partir dessa perspectiva. O homem virtuoso, que aceita en-
trar nos meandros da imortalidade renunciando ao egofsmo e ao interesse exclusivamente
pessoal, coloca a virtude ou bem no centro das motivagdes da sua acgdo. Sendo assim, a
virtude é, para Antero “a realidade por exceléncia”, onde a necessidade e a determinagéo
sdo substituidas pela liberdade e pela autonomia. Por isso, o autor afirma que “A consci-
éncia do justo é o tnico templo do tnico Deus; e, nesse templo, a rentincia ao egoismo é o
anico culto”®. A verdadeira religido é a que elege como principio de actuagéo a auténtica e
Unica realidade plena e absoluta: o bem em si mesmo.

Antero fecha o conjunto das preocupacdes que orientaram o seu percurso filoséfico
sugerindo como topo da cadeia evolutiva o homem justo ou santo. A presenca da nogéo
de “santidade” nas Tendéncias atesta claramente a subsuncdo do plano religioso no plano
moral, fazendo convergir para esta perspectiva as varias teses que, ao longo dos seus textos
anteriores, o autor fora lancando. A critica da concepgéao personalista do divino, a necessi-
dade de abdicar dos dogmas catélicos, a teorizagdo da religiosidade auténtica encontram
aqui pleno desenvolvimento. O santo é o homem que atende ao sentimento intimo que o
impulsiona para o espfrito pleno sem, no entanto, abdicar da sua dimensdo natural. E pre-
cisamente o que transforma essa dimensado natural em meio de acesso ao espfrito. E é o que,
depois do encontro com o absoluto, retoma a propria existéncia concreta, ja ndo como fonte
de individualidade, mas como abertura a totalidade 6ntica. Se o santo vive da comunicagio
entre a sua ac¢do e a imensa virtualidade do ser, isso implica que assuma necessariamente
o ponto de vista do universal, do impessoal, do absoluto. A isto se refere Antero quando
protagoniza a unido da alma com Deus num “misticismo activo” e para aqui aponta quan-

% Ibidem, p. 166.
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do concebe a salvacso do homem como uma pratica mistica dentro da realidade, de acordo com
ela e considerando-a como um meio, um instrumento adequado i ascensio espititual®,

A luz desta perspectiva, arriscamos a afirmar que todos os escritos do autor, todas as
suas tentativas de dar voz e resposta as inquietagées intimas que o animaram poética e fi-
losoficamente, mais ndo foram do que outras tantas formas de retomar e procurar resolver
o dilema existencial de quem se sabe pertenca de uma natureza finita, mas se assume como
seduzido pela divina infinitude.

% Carta a O. Martins, de 3 de Junho de 1876, em Cartas, 1, p. 349.



