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O "estruturalismo” como
problematica

NA OBRA FILOSOFICA DE .
AciLio DA Sitva ESTANQUEIRO RocHA

O interesse pelo estruturalismo aparece cedo no horizonte do Professor Acilio
Rocha e manteve-se, de forma continua e sempre mais alargada, no decorrer
da sua producio filoséfica, que inclui também notéveis estudos nos domi-
nios da filosofia politica e da filosofia em Portugal. Como confessa no final
da introducdo que escreveu em Problemdtica do estruturalismo: linguagem,
estrutura, conhecimento, titulo da tese de doutoramento que defendeu na
Universidade do Minho, em 1984, foi encaminhado para o tema pela mio do
saudoso Professor Licio Craveiro da Silva, logo no curso de graduagio, que
concluiu em 1973, o-qual, na altura, para além da prova final de licenciatura,
denominada De Universa, incluia a apresentacio e defesa duma dissertagio,
que versou sobre Lévi-Strauss (Rocha, 1973).

Apos a primeira aproximagio a esta influente corrente do pensamento,
seguiu-se, em 1975, um curso de pds-graduagio na Sorbona, onde obteve o
“Dipléme d’Etudes Approfondies” (DEA), que culminou na defesa de uma
dissertacio (Rocha, 1975). Seis anos mais tarde, apresentou, na mesma
Universidade, tese de doutoramento sobre 0 mesmo autor (Rocha, 1982)
e, em 1984, defendeu na Universidade do Minho uma tese de 4mbito mais
alargado em que confronta a obra de Lévi-Strauss com os principais autores
estruturalistas, como Lacan, Foucault e Althusser. ‘

Iremos procurar uma abordagem a este importante percurso de investiga-
¢do a partir da revisitagio de um trabalho j4 efectuado, aquando da publicagio
de Problemdtica do estruturalismo (Rocha, 1988), tomando em linha de conta
os aprofundamentos trazidos por ulteriores estudos, pelo didlogo que estabe-
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leceram com as dialécticas de Hegel e Marx, a fenomenologia, o pensamento
hermenéutico de Paul Ricceur, o desconstrucionismo de Derrida.

1. A inspiracio da linguistica na procura do universal

O estruturalismo, a par de influentes correntes do pensamento, como a
fenomenologia ¢ o existencialismo, ganhou notavel expansio a partir dos
anos sessenta do século passado, ao desenvolver uma metodologia de andlise
das ciéncias do homem. A obra de Lévi-Strauss, pela influéncia que exerceu
numa vasta gama de investigagées “veio a impor-se como protétipo do
estruturalismo” (1988: 261), que nela encontrou a sua primeira expressio,
particularmente, ao nivel da sistematizacio das suas bases metodolégi-
cas. Os estudos antropolégicos sobre a organizagao do parentesco, como o
avunculato, ou de certas praticas e rituais de caracter mitico, como a cura
xamanistica, quanto limitados apenas a descri¢io dessas vivéncias, deixam
escapar o dinamismo que as configura e thes imprime unidade ¢ sentido.
O inventario de culturas ou de diferentes manifestacdes da mesma cultura
esconde uma rede de relagdes e de categorias que confere unidade e signi-
ficado as suas formas de expressdo. No confronto destes registos, “o autor
alia informagdes objectivas e impressoes subjectivas, incorpora o sensivel e o
inteligivel, querendo quebrar as fronteiras entre esses dominios” (2009a: 76).

Destaca-se assim na obra de Lévi-Strauss o projecto duma antropologia que,

observa Acilio Rocha, “parece fazer sua uma concepgio leibniziana do uni-

versal” (2006: 293): um universal que ndo é obtido por um processo dedutivo,

“mas por comparacio e com a ajuda de tacteamentos sucessivos’, esclarece de

seguida, em que, continua, “dos factos particulares deduzimos as proprieda-
des gerais, a partir das quais poderemos estabelecer um imenso repositério,
de modo que cada singularidade nele apare¢a como uma combinagéo entre
outras possiveis” Para além de uma ordem epidérmica de fendmenos, uma
antropologia estrutural instaura um conhecimento do homem assente numa
articulagio de elementos ¢ principios que lhes estio subjacentes.

O modelo que permite organizar esta abordagem funda-se na linguistica
estrutural. Saussure pds em evidéncia que o significado de cada elemento
da lingua se compreende, ndo isoladamente, como seja, por exemplo, pela
sua etimologia, mas na relagdo com os restantes elementos a que se opde.
Este contexto, que constitui wma totalidade sincrénica, desenha um sistema
estdvel de relagdes que configura as leis invariantes e universais da estrutura
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linguistica, ou seja, a sua gramdatica. Compreende-se assim a lingua numa
perspectiva relacional em que emerge um principio imanente de organizagio.
Para além do fenémeno da fala, enquanto pratica individual de comunica-
¢llo, encontra-se o sistema transindividual da lingua onde se organizam as
possiveis formas de expressdo do discurso. Ao contrario da fala, que reveste
sempre o cunho particular do falante, a lingua constitui um sistema homo-
géneo de signos, onde é possivel reconhecer um conjunto de relagdes de
dependéncia mutua e invaridveis. Assim, apesar do caricter de certo modo
irreversivel da fala, o fenémeno linguistico apresenta a estabilidade dum
sistema homogéneo de relagoes, isto &, uma estrutura, que possibilita a sua
descrigdo em termos universais.

Em Anthropologie structurale, Lévi-Strauss confessa querer “aprender
dos linguistas o segredo do seu sucesso” e preconiza a aplicacio dos seus
métodos aos estudos antropolégicos que realiza. Tal como a linguistica
procura compreender as diversas flutuagdes que o uso de uma lingua pode
revestir e assim elaborar a sua gramdtica, sera tarefa do antropdlogo iden-
tificar as linhas de forca que permitem aos povos organizarem a vida social
nas suas diferentes manifestagdes. Em consondncia com a estratégia da lin-
guistica, que visa determinar as relagoes paradigmaticas dos termos de um

‘dado sistema, para além dos encadeamentos sintagmaticos que eles possam

apresentar, Lévi-Strauss procura estabelecer os nicleos estruturantes que
conferem regularidade as formas culturais das populagdes que estudou.
Pretende saber “que causas profundas e omnipresentes fazem com que
exista nas sociedades essa regulamentacdo” (1990a: 103). As narrativas que
os estudos antropoldgicos recolhem ndo revelam o seu significado, se vistas
apenas num plano de relagdes sintagmaticas, que se orientam numa direcgio
horizontal. Para além desta dimensao, elas envolvem o eixo vertical das rela-
¢des paradigmaticas, que permite interpreta-las através das suas oposigbes
¢ correlaches, isto é, segundo uma perspectiva de abordagem de natureza
logica. A anilise de Lévi-Strauss, mesmo quando se ocupa da descrigiio do
sistema do parentesco, dos mitos, dos ritos, etc., reveste uma preocupagio
claramente légica: ela visa “pesquisar os modelos e determinar a estrutura,
estabelecendo as relagbes l6gicas, as transformacdes da estrutura, que fun-
ciona como um todo” (1988: 388).

Tal como acontece na linguistica, em que o sistema de regras da lingua
abre caminho 4 compreensao das flutuagdes da prépria linguagem, a que
a fala d4 expressdo, também, no dominio da antropologia, é a antecipa¢do
ao conjunto das possiveis relagoes invariantes do sistema simbolico da cul-
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tura que torna possivel abordar a organizagio social da familia, as crencas
totémicas e os mitos. Parte-se dos fenémenos que se situam no dmbito da
nossa observagio directa, logo, no dominio da consciéncia, para o estudo
da sua infra-estrutura inconsciente. O centro da aten¢io desloca-se assim
da dispersao pelas numerosas formas de expressdo que a vida social reveste
para o sistema de relagdes que, nio sendo uma transposi¢io esquematizada
de procedimentos que as acgdes humanas apresentam, encontram a sua
fundamentacdo “na actividade simbélica do espirito humano” (1988: 46).

Compreender o significado de certo tipo de organizagdo social do
parentesco e a fungio que desempenha no tecido social em que se insere
pressupde uma tomada de consciéncia do que sistematicamente aparece
subjacente na diversidade das relagdes observadas e d4 razdo 4 forma como
a sociedade as regulamenta. Para Lévi-Strauss o avunculato representa a
estrutura nuclear da organizagio do parentesco e por esta raziio designa-o
de “dtomo de parentesco”. Este principio constitui a unidade elementar
do sistema social, que além de regular as relagdes de consanguinidade,
de alianga e de filiagio, estd também na base da organizagio das relagdes
econdmicas, sociais e politicas. No avunculato, estio desenhados os tragos
essenciais que constituem qualquer sistema de parentesco, que compreende
a exigéncia de trocas e de aliangas, assim como a interdigdo do incesto.
Um conjunto de principios de ordem cultural sobrepde-se, por exemplo,
a filiacdo que se estabelece pela consanguinidade entre os individuos,
introduzindo deste modo um elemento normativo que permite alterar
o determinismo da ordem natural. A antropologia estrutural procura
conhecer a estrutura formal dos diversos sistemas de parentesco, que sio
0s aspectos que permanecem invariantes e permitem a organizagido das
relagdes familiares, como o critério de defini¢io dos elementos do grupo,
a ordenacao das suas posicdes na hierarquia social, o agrupamento dos
conjuntos em classes distintas, assim como da determinagio das trocas
possiveis e das interditas. Como Acilio Rocha observa, no intuito de des-
tacar as preocupagdes epistemoldgicas que o fundador do estruturalismo
imprimiu aos seus trabalhos: “Lévi-Strauss visa claramente o légico: o
estudo dos modelos, das relagdes logicas, das transformagdes, em suma,
do funcionamento do todo” (1988: 55).

A partir desta orientagio, o tema da passagem da natureza a cultura
toma um lugar central na pesquisa. A ordem da natureza subordina-se a
normatividade da ordem da cultura, que garante, de um modo sistematico,
o funcionamento da vida social dos grupos. A lei do incesto, reguladora da
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accio social, introduz um elemento arbitrario que subordina o determinismo
ditado por uma base bioldgica de consanguinidade por um sistema social
de relagoes. Talvez ela seja mesmo a primeira regra que introduz a alteragio
de qualquer lei de ordem natural e que instaura um novo ordenamento das
relages entre os grupos, o que leva Acilio Rocha a concluir:

a proibigao do incesto & o arquétipo de todas as regras, o grau
zero da sintaxe e, porventura, o nicleo de uma semdntica profunda,
o paradoxo a partir do qual as regras funcionam como conjuntos
formais, como uma linguagem: ela é a Tei arguetipal’ da troca gene-
ralizada que se desenvolve no tempo. Nio sendo nem simplesmente
do dominio do sensivel nem do inteligivel, mas reconciliando o inte-
ligivel e o sensivel, situa-se num horizonte que nic é nem conceito
nem imagem mas, porventura, um apreximado do esquema kantiano.
Ela ¢ verdadeiramente a propria emergéncia duma nova ordem - a
cultura (1988: 60-61).

A consolidagio das relagbes familiares compreende-se assim a partir
do caréicter operativo dos principios reguladores do sistema simbdélico-
-representativo da cultura, que é independente e anterior aos elementos
que organiza. Os usos, os costumes e as tradigoes das instituigdes sociais, tal
como os sistemas mais ou menos complexos, como a linguagem, a economia,
a arte, a religido de um povo, exprimem-se simbolicamente, embora essas
estruturas formais possam nio ser concebidas racionalmente ¢ se situem,
portanto, no mbito do inconsciente dos individuos. O simbélico constitui
o tecido cultural que insere o homem na sociedade, mantendo uma equi-
distincia entre o real e o imagindrio, como uma “combinatdria que incide
sobre os elementos formais que ndo tém, por si mesmos, nem forma, nem
significagiio, nem representacio, nem realidade empirica dada” (1988: 79). O
sistema simbélico apresenta-se como uma diversidade de formas universais
que sdo anteriores em relagio ao homem, enquanto ser social. O primado
da dimensé&o universal do simbélico se, por um lado, desautoriza qualquer
utilizagio do estruturalismo numa linha de teor naturalista, por outro lado,
permite um olhar descentrado de cada um sobre si mesmo e a sociedade
de pertenca. A subjectividade como fonte legitimadora do pensamento ¢
da cultura cede o seu lugar a uma instincia mais longinqua e distanciada
da singularidade do contexto individual, o que compromete ou relativiza
qualquer projecto de perfil etnocentrista.
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2. Uma epistemologia das ciéncias do homem

Acilio Rocha aborda o pensamento de Lévi-Strauss pelo seu empenho em
criar uma visao do homem a partir dum horizonte de sentidos que se tece
nas vivéncias culturais da prépria sociedade e para além dela. A partir deste
angulo de visdo, assume particular relevincia as divergéncias entre as pers-
pectivas hermenéutica e a estruturalista, o que permite pdr em destaque o
que justamente considera ser a principal “licio do estruturalismo: relativizar o
ethocentrismo, isto &, esta tendéncia pela qual uma cultura, uma classe ou um
grupo, seja ele qual for, tern tendéncia em identificar com o seu préprio cédigo
a esséncia humana em geral” (2009a: 87). E neste contexto que assumermn
particular relevincia as descriges etnolégicas dos sistemas de parentesco,
do totemismo, das mitologias, etc., assim como a analise estrutural que os
interpreta a partir dos seus fundamentos epistemoldégicos, em que sobressaem
as nocdes de estrutura, sistema, modelo, inconsciente e sentido.

Parece particularmente elucidativo o confronto a que submete o estru-
turalismo com a fenomenologia, designadamente a oposi¢io entre, por um
lado, a actividade construtiva da consciéncia depurada, que Husserl concebeu
como sendo um processo intencional que se isolou da experiéncia mundanae
das vivéncias do eu psicoldgico, e, por outro lado, a recusa do estruturalismo
a conceder qualquer privilégio  intervencio dum a priori do sujeito porta-
dor de sentidos e significagdes. O sujeito ndo serd encarado como produtor
de sentido, mas encontra-se inscrito no jogo de oposiches e diferengas dos
sistemas de cultura. Na diversidade das recolhas etnoldgicas, o que importa
sublinhar é “o sistema de regras que institui a comunicagio nos diferentes
niveis da vida social” (2009a: 78). Uma ldgica do sensivel atravessa assim
as mais diferentes manifestagdes culturais, como um sistemna integrado de
significagdes, regras, procedimentos e esquemas de comunicagio da vida do
espirito que ordena o mundo & sua volta, subtraindo o homem e a sociedade
a0 determinismo da natureza.

A valoriza¢do da dimensio ldgica da abordagem lévi-straussiana da
cultura primitiva situa a pesquisa etnoldgica no terreno das preocupagdes
filoséficas tradicionais. Acilio Rocha dedica particular atengéo a este aspecto,
ao estudar os contributos do estruturalismo na renovagio do pensamento
filoséfico, designadamente, a sua demarcago das chamadas filosofias da sub-
jectividade de inspiragio cartesiana, conforme poe em evidéncia na andlise
do confronto que opds Lévi-Strauss e Paul Ricceur. E que, para a perspectiva
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estruturalista, se toda a manifesta¢io cultural esconde por detras de si um
sistemna de regras que articula o que hd de significativo nos diferentes niveis
da vida social, tal ndo significa que o sentido da cultura se possa compre-
ender a partir dum enraizamento ontolégico que se constitua a partir da
intencionalidade da consciéncia ou se manifeste por seu intermédio. Néo
ha, para Lévi-Strauss, uma instincia primeira ¢ Uinica do sentido, mas uma
combinagio fluida de elementos/significa¢Ges que encontra na consciéncia
ndo a instincia constituinte ou matricial, mas a plataforma onde confluem
linhas de forga de diferentes proveniéncias, com miltiplas significagdes e
sabores. Ao contrario do pensamento hermenéutico que, no seu esforco
reflexivo de interpretagéo, se ndo dissocia do seu proprio objecto de anilise,
o estruturalismo visa enunciar as regras constitutivas duma institui¢ao ou
dum mito, remetendo assim para o quadro categorial, as regras combinatérias
das diferencas e oposi¢es que as narrativas enunciam (1998: 88-89). A rede
de relacdes que da corpo a um sistema cultural ¢ independente e anterior a
uma consciéncia produtora dos seus significados. Esta inscreve-se mesmo
num universo de sentido ja constituido que preserva o que subsiste no termo
da andlise cientifica. Desta forma, a andlise estrutural remete sempre para
mais além do sentido que emerge ao nivel das significacdes imediatamente
apreendidas. Compreende-se, por isso, que este carécter fenomenal das sig-
nifica¢des que compdem a rede de relages culturais se ndo possa subordinar
as exigéncias unificadoras duma consciéncia intencional ou dum sujeito
transcendental. Pelo contrario, é antes a nogio de estrutura ou sistema que
aparece a Lévi-Strauss como sendo mais consentinea com esta confluéncia
incessante e continua de significagbes, em que cada uma vale pelo brilho que
irradia ou pelo sabor que deixa, e nenhuma ostenta uma intensidade que se
sobreponha s demais e se possa por isso considerar como mais auténtica.
A aniélise mifologica visa apreender a combinatéria das relacdes que
constituem o sistema. E a partir deste feixe de relagdes que os vérios ele-
mentos do mito adquirem significado e que se estabelecem as suas unidades
constitutivas ou os mitemas. Este significado ultrapassa a prépria narrativa e
supde algo de mais englobante, Dai a importancia em ultrapassar uma anélise
meramente centrada na relagio dos mitos entre si e de atender ao estudo
da relacdo dos universos miticos, aspectos que constituem o programa das
pesquisas de Mythologiques. O texto mitico remete para véirias dimensoes
¢ nenhuma delas manifesta por si s6 a chave que permitird alcancar a sua
decifracio. O mito suporta sempre vérias interpretacdes e isto em virtude do
caracter in-termindvel dos seus proprios itineréarios. Estes manifestam, alids,
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o funcionamento do espirito do homem na sua incessante ascensao de um
estado de natureza a2 um nivel de elaboragao detonador de novos elementos
de significagio e de sentido, préprios de um dominio de ordem cultural.
Para entender o pensamento mitico torna-se relevante nio tanto conside-
rar o seu conteddo material, mas a estrutura logica das suas relagdes, o que
leva o Lévi-Strauss a afirmar, no inicio de Le cru et le cuit, que “os mitos se
pensam entre si. Acilio Rocha interpreta esta afirmacio como uma valori-
zagdo do caricter posicional dos elementos do mito que, deste modo, “nio
dependem do sujeito que os enuncia, mas do lugar e posicio diferencial no
universo mitologico. Os mitos tém um pensamento préprio, actuante; fora
desta perspectiva, torna-se incompreensivel a natureza profunda do discurso
mitico” (1988: 158).

Ao contrario da perspectiva hermenéutica que exige a referéncia a um
fundo simbolico sobredeterminado (1990a: 107), para o estruturalismo, o
sentido de uma narrativa mitica é sempre susceptivel de ser reduzido a um
outro, envolvendo assim uma constante flutuagio do sentido. Enquanto em
Riceeur haverd que procurar o significado inicial numa “versio primitiva” do
mito que coincida com o logos, em Lévi-Strauss o sentido ¢ sempre algo de
fenomenal ou “flutuante” (1988: 341). Por isso, o estudo dos mitos envolve
arecotha das diversas versdes sobre o mesmo tema, nio com o objectivo de
depurar uma versio privilegiada ou origindria, mas porque se acredita que
“é pelo confronto duma pluralidade de versdes que se poderd apreender uma
estrutura comum, em virtude das diferencas que revelam, apreendendo-se
assim a armadura do mito” (1988: 162). Os mitos compreendem-se pelo
conjunto das suas versdes ¢ a vitalidade que os transforma assemelha-os as
sucessivas rosdceas que se formam num caleidoscopio a cada oscilagio que
se lhe imprime. Porque eles se traduzem uns nos outros, cada mito, longe de
remeter para uma situagio originaria, onde fosse possivel estabelecer o seu
arquétipo, remete antes para outros mitos, o que lhe confere uma inevitivel
esfericidade que leva Lévi-Strauss a afirmar, em Du miel aux cendres, que “a
terra da mitologia é redonda” (1988: 166).

Ao procurar compreender as relagoes que tém lugar no interior de um
sistema de elementos culturais, ordenando-as como variacdes de um mesmo
conjunto ou classe de fendmenos, a andlise estrutural visa estabelecer o
nexo das suas diferengas, ou seja, a estrutura que se encontra subjacente a
sua variagio ordenada. A estrutura apresenta-se como sendo a ordem por
que se processam as transformacdes de um sistema, seja ele de parentesco,
rituais, mitos ou cerimoniais, e permite compreender a coexisténcia das suas
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variagdes. Embora imanente i realidade, ela ndo é a colecgho das relagoes
ordenadas da realidade, mas a lei que define a sua composi¢io, ou seja, o
sistema das suas relagdes. Por isso se diz que a nogio de estrutura se nio
reporta a uma realidade social global, como pensava Gurvitch, nem tio
pouco se poderd confundir com a imagem dum objecto, um esquema ideal
da realidade ou a descrigio de relagdes humanas concretas:

a estrutura nio estd nas coisas como ndo estd no pensamento,
como um modelo do ser, ou como um reflexo; ao invés, resulta duma
operatividade exercida pelo sujeito interessado por uma experiéncia,
contribuindo para determinar com precisdo o objecto nesta experi-
‘éncia (1988: 252).

Por outro lado, ainda, a nogio de estrutura ndo poders ser compreen-
dida como sendo apenas a lei interna que exprime a regularidade do jogo de
relacdes de um sistema, mas ser também acima de tudo “alei que produz o
sistema que o constrdi, com a ajuda duma teoria hipotético-dedutiva” (2000:
45). E neste sentido que a andlise estrutural podera constituir a base de uma
antropologia cientifica, ao permitir tornar inteligiveis os factos observados
ou, como se programa em Lhomme nu, “montar experiéncias para controlar
as suas hipoteses e deduzir, a partir dos principios que a guiam, propriedades
ainda desconhecidas do real; por outras palavras, prever o que, nas condi¢des
experimentais dadas, deve necessariamente ocorrer” (1988: 208). Por este
pendor formalista, o estruturalismo aproxima-se assim, observa Acilio Rocha,
do programa do neopositivismo, na medida em que “procura as condi¢oes
formais de toda a cultura que sio sempre e em toda a parte as mesmas” (2000:
51). Distingue-se, no entanto, do neopositivismo por recusar a sua vertente
empirista de legitimar as estruturas em enunciados de facto.

No entanto, como a nogdo de estrutura, em virtude do seu caracter
formal, se ndo relaciona com a realidade empirica, directamente observa-
vel, requer a construgio de um esquema conceptual ou modelo, como meio
indispensavel de acesso. O modelo representa um instrumento conceptual
que permite abordar a realidade a partir da promessa de inteligibilidade que
anogio de estrutura encerra. O modelo permite a identificagdo de niveis da
realidade, mas possui uma amplitude limitada pelos referentes teGricos que
utiliza. Assim, se, por um lado, ele constitui uma forma de acesso  estrutura,
por outro lado, representa uma simplificagio da sua rede de inter-relagdes.
Procura-se uma inteligibilidade néo directamente e ao nivel dos dados que
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descrevemos, “mas construindo sistemas de formas através duma lingua-
gem” (1988: 274). Compreende-se por isso que o modelo seja um momento
essencial da metodologia estruturalista:

o modelo liberta a ‘realidade’ da sua ganga empirica para a orga-
nizar em objecto de ciéncia: na verdade, este nio diz respeito directa-
mente ao contetido sensivel, mas a uma linguagem. O cientista ndo se
limita a coligir dados, mas estabelece um ‘campo cientifico’ onde os
signos estdo organizados por uma certa sintaxe (1988: 275).

A abordagem estruturalista do fenémeno cultural ndo encontra portanto
ao nivel dos factos, nem mesmo do préprio discurso, a chave da sua interpre-
tagio. Pelo contririo, esta encontra-se em outra instincia que Lévi-Strauss
denomina por inconsciente ou, como Acilio Rocha escreve, “o sistema dos
imperativos légicos” (2000: 53) que confere inteligibilidade aos factos sociais,
ou ainda, como o “conjunto de regras que organiza os dados que lhe sdo
apresentados” {2000: 55). A analise dos sistemnas simbélicos conduz 4 prépria
actividade inconsciente do espirito, cujo mecanismo oferece os parimetros
que permitem decifrar a articulagio das diversas manifestagbes conscientes.
O espirito humano compreende-se assim a partir dum aquém de si mesmo,
0 que torna o sisterna simbélico independente dum sujeito determinado que,
consciente de si, imponha uma organizagio prépria, de acordo com as suas
proprias leis. O inconsciente aparece como um sistema de funcionamento
que organiza a actividade humana segundo uma combinatéria universal e
intemporal que, no dizer desalentado de Paul Ricceur, introduz na natureza
“uma ordem que se ignora” (1988: 301-304).

O plano da consciéncia, das vivéncias ou da subjectividade, nao repre-
senta o campo em que se constitui o sentido dos fendmenos culturais, mas
onde se manifestam as suas multiplas possibilidades, o que leva o estrutura-
lismo a considerar a consciéncia e o “vivido” como sendo o lugar do “iluséric”,
que deveri ser relegado para atingir o “objectivo” (1988: 349). Assim, uma
andlise centrada no sujeito jd nio podera ser um paradigma cognoscitivo.
Pelo contrario, desenha-se “o perfil noético dum pensamento sem sujeito,
isto é, uma eficacidade do simbélico inconsciente” (1988: 375). Nio se trata
de renunciar 4 tomada de consciéncia, mas de quebrar o circulo em que as
ciéncias humanas tém vivido prisioneiras e que nao permite outro objecto de
estudo que nio seja a propria consciéneia, Desta forma, abre-se o caminho a
uma nova antropologia em que “o homem ndo se especifica apenas pela sua
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actividade reflexiva, mas é dotado dum psiquismo sem tempo, duma facul-
dade simbolica - o inconsciente combinatorio e categorial” (1988: 377).

A significagdo de uma manifestacio cultural nio corresponde directa-
mente a nenhuma realidade objectiva, mas supde sempre uma ordem ante-
rior que se apresenta sempre como algo de insonddvel. A andlise dos factos
sociais e 0o modelo antropoldgico do estruturalismo constroem-se 3 margem
da referéncia a um quadro subjectivo de interpretagio, procurando assim
penetrar na “estrutura impensada pelo sujeito” (1988: 452), como o subsoclo
onde reside a possibilidade da sua decifragdo. Os sistemas da linguagem
constituem uma mediagio e apelam para uma significagéio que nio se deixa
apreender e este nivel de expressdo, mas remete sempre para uma inteligibi-
lidade mais integradora, nos sucessivos niveis de aprofundamento.

3. Propagacdo do estruturalismo

Assume particular relevo, na obra que Acilio Rocha construiu em volta
do estruturalismo, o estudo da sua irradiagdo em diversos autores que se
perfilaram no seu rasto e que de algum modo se poderio agrupar nalinha
de orientacio neo-estruturalista. Neste contexto, compreende-se que lhe
tenham sido solicitadas, em Enciclopédias de Filosofia, as “entradas” rela-
tivas a temas ou autores deste dmbito (1989a; 198%b; 1990b; 1990c¢; 19914a;
1991b; 2002; 2005). Jacques Derrida merece atengio especial, sendo mesmo
considerado, pela discussio a que submeteu as principais teses do pensa-
mento de Lévi-Strauss e de Saussure, como tendo trazido a esta corrente
da filosofia da segunda metade do século XX, “uma aportagdo de grande
projecgao” (2004a: 49).

Na justa visio de Derrida, a obra de Lévi-Strauss ndo podera ser lida como
o repositério dos mitos, ritos e outras manifestagdes culturais das sociedades
primitivas que estudou, mas antes como o projecto de “construir o diagrama
duma sintaxe dessa mitologia” (2004a: 48). Se este propdsito encaminhou
Lévi-Strauss para um crescente afastamento do preceito cartesiano que
impunha 4 pesquisa cientifica a descoberta dum principio uinico que pudesse
conferir seguranca ao conhecimento, foi Jacques Derrida quem, no juizo
do Professor Acilio Rocha “levou ao extremo a légica estruturalista, pondo
em questio, radicalmente, qualquer esséncia fundadora, qualquer intuito
de substancializacio, no sentido da elisdo do significado” (2004a: 11-12). A
anélise estrutural do pensamento mitico recusa compreender-se a partir dum
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centro de convergéncia susceptivel de conferir significacio as suas variadas
configuragdes. Na andlise estrutural, qualquer mito se apresenta como trans-
formagio de outros mitos, o que torna invidvel a tentativa de encontrar um
centro ou um mito de referéncia que se possa apontar como base matricial das
diferentes versées. Derrida sublinha este descentramento que o pensamento
estruturalista imprime 4s suas andlises, em que a no¢io de estrutura se pensa
pela recusa da exigéncia de qualquer centro e se caracteriza ou define como
“um conjunto de jogos diferenciais” (2004a: 12). Os signos flilem na torrente
discursiva dum sistema de diferencas, sempre aberto e que nunca se conclui:
“segundo Derrida, a estrutura é sem centro e o ‘descentramento’ torna-se
um conceito crucial do neo-estruturalismo» (Ibidem). A ideia dum sujeito
ou duma estrutura a dirigir as sucessivas transformages em que o0s mitos
se tornam consonantes com as exigéncias que o meio deles reclama ganha
contornos mais nitidos na obra de Lévi-Strauss a partir do quarto volume de
Mythologiques: homme nu. Ela torna-se mesmo fundamental para o neo-
-estruturalismo, que acentua o cardcter transformacional da estrutura por
um jogo que ndo conhece limites que pudessem ser ditados pela coeréncia
dum hipotético principio ou centro unificador da organizacio da estrutura.
Derrida propde-se depurar esta promissora concepgio de Lévi-Strauss do
que denuncia ser a persisténcia de “uma certa nostalgia da origem”, que
acaba por impor ao jogo transformacional da estrutura que perpassa no

* pensamento mitico uma coeréncia que subtrai espontaneidade ao jogo em

que os mitos se pensam a si mesmos. A “nostalgia da origem” ensombra o
jogo que d4 vitalidade ao pensamento mitico, afastando a sua “dimensdo
alegre e positiva’, tio enfatizada no pensamento de Nietzsche,

A ideia de “sistema fechado” que o estruturalismo recebeu da linguis-
tica de Saussure é o principal alvo da critica que opera a transformacio
do estruturalismo: “A ‘estrutura’ dos neo-estruturalistas nio refere limites
atribuiveis, mas ¢ aberta, susceptivel de infinitas transformacoes” (2004a:
18). Uma tal perspectiva ndo significa 0 abandono da nogéo de sistema que
permitiu a linguistica saussuriana conceber as palavras como a expressio de
pensamentos ou estados de alma e o discurso como um processo coordenado
por um sistema coerente de regras e principios légicos do pensamento. Pelo
contrério, a4 concepgio neo-estruturalista enfatiza o primado da flexibilidade
sobre qualquer tipo de hegemonia que suscite entraves 4 expansio inevitavel
de qualquer sistema. A sua critica 4 nogio classica de estrutura reflecte uma
orienta¢do que se nio delineou sob os auspicios inspiradores do combate
nietzscheano ao platonismo que dominou a filosofia ocidental, centrada no
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predeminio dum sistema de representagdes e de valores que delimitava o
campo de um discurso legitimo. Para além da critica de Nietzsche, junta-
-se também a gue Heidegger dirigiu 4 instrumentalizacio do pensamento
moderno pelas categorias racionais da subjectividade e pela técnica, que o
conduziu ao tio propalado esquecimento do ser. A corrosio operada por
estes dois autores acrescenta-se a que foi provocada pela valorizagio freu-
diana do inconsciente, que fez ruir as construgdes da razdo num abismo que
foge ao seu controlo. '
Todas estas criticas convergiram na desacredita¢io da epistemne da cons-
ciéncia ocidental, firmemente sustentada nas virtuosidades dos dominios
cientifico e técnico, ou seja, de categorias conceptuais e de procedimentos
que asseguram uma explicacio credivel ¢ um controlo eficaz do mundo e
do homem. Mas a ideia heideggeriana de afastar a metafisica ocidental de
pensar o ser nos limites do significado duma linguagem que pudesse exprimir
a sua esséncia, deixou Heidegger de algum modo refém do fantasma que a
sua critica pretendia expurgar. Derrida afasta-se da desvalorizacio a que o
fildsofo alemido votou a abordagem cientifica da linguagem, ao pensd-la como
“o advento do préprio Ser que se clareia e se oculta’, conforme escreveu na
Carta sobre o humanismo. Heidegger penson a linguagem como uma presenga
do Ser e ndo, como explica no mesmo texto, “partindo do seu valor de signo,
nem talvez mesmo do seu valor de significagio” (apud 2004a: 32). Derrida
denuncia todos os vestigios das “metafisicas da presenga” que se propdem
pensar a linguagem e o conhecimento a partir duma base fundacional que
eles descodificam. O seu projecto vai no sentido “duma desconstrugio da
filosofia e duma nova pratica da filosofia” {2004a: 21), pelo gue, acrescenta
Acilio Rocha, “um dos seus méritos inegdveis é subverter as certezas rapida-
mente tematizadas, os pensamentos completos, as sinteses organicas”. Por isso
pode concluir que “contra as filosofias que elaboram um sistema completo,
que intentam uma explicagio total e acabada, do todo, da identidade, da
universalidade, Jacques Derrida ocupa, entre os filésofos contemporineos,
posicio cimeira”. Para Derrida, a fala constitui 2 nascente de onde jorra a
significacio linguistica, sem que esta se possa considerar como a resultante
das intencionalidades e vivéncias do falante e, menos ainda, da revelacio do
ser. A fala coloca-nos no dominio da representacdo que se furta a qualquer
tentativa ou projecto de defini¢iio da sua significacdo. O “logocentrismo” do
discurso classico cumpre o designio de propor um universo de significacdes
que reveste uma aparente densidade ontoldgica que, na verdade, nio possui.
A cultura ocidental apresenta-se como o produto da coacgdo desta ilusio
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que tem sido habilmente convertida num expediente técnico de legitimacao
do poder.

E neste contexto que o pensamento de Derrida pée sob suspeita a nogio
de signo e substitui a relagdo metafisica significante/significado pela de
representagdo. O signo reveste um cardcter arbitririo e a escrita deixa de
ser concebida como uma simples representagio da fala, como Saussure

defendeu:

A escrita ndo designa ja o escrever em vez do falar, mas o jogo
indizivel no escrever e no falar, a lidica indecibilidade que afecta quer
as falas quer as marcas escritas ¢ todos os demais signos. O jogo de
diferengas impede de modo absoluto a presenca plena; todo o signo
remete para outros que estio ausentes e nessa forma contém o rastro
de todos os demais elementos do sistema (2004a: 34).

Deste modo, 0 texto que a escrita produz compreende-se pelo jogo de
diferencas que o faz emergir, descentrado e 4 margem de qualquer instru-
¢ao de teor transcendental. O texto é um jogo de transgressdes, incapaz de
traduzir uma verdade dnica e univoca. Pelo contririo, instaura um ambiente
de instabilidade que d4 sempre lugar a uma multiplicidade de leituras possi-
veis, Como o Professor Acilio Rocha pormenorizadamente desenvolve, num
esclarecedor ensaio sobre esta temitica em Derrida, “o texto toma a dimensio
do mundo, e para além dele, o que significa também que apenas ha fora-de-
-texto € que este nio existe: o texto torna-se mundo (...} e a desconstrucio
estd inscrita na propria textualidade como a sua ruina e o seu principio”
(2004b: 26-27). Este processo de “desconstrugio” de modo algum poderd
equiparar-se a um processo de pura negacio ou demoli¢io nem a uma nova
modalidade de sofistica. A desconstrugio “joga com a polissemia do texto,
para fazer irromper uma multiplicidade de interpretacoes possiveis” (2004
38); ela é, em parte, um processo de dissolugido de uma ordem estabelecida.
mas que ndo se fica pela pura desagregagio ou questionamento do sistema.
Pelo contrario, ela é geradora de um novo equilibrio que interpreta de outro
modo a fala do texto. _

O propdésito de sujeitar o texto a uma incessante reinterpreta¢io é tam-
bém equiparavel a arqueologia/genealogia de Michel Foucault. O processc
de andlise visa perscrutar, ao nivel do conhecimento, o subsolo em que
assentam as fundacdes ocultas do saber ocidental. Neste sentido, assumers
particular relevo as andlises que, ao nivel do poder, visam 0s pressupostos &
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seu exercicio, procurando também, ao nivel ético, em que medida a prética
individual corréi a universalidade da lei moral em favor dos elementos do
cddigo individual a que se refere a conduta em que cada um assegura o cui-
dado de si (1994: 5-29). A obra de Foucault afasta do seu caminho qualquer
pretensdo a favor do absoluto e do universal quer ao nivel do conhecimento
da verdade intemporal, quer da norma de conduta moral. Desta forma, todo
0 seu pensamento “resulta dum dominio de verdade local’ e dum saber
‘especializado, que recusa as pretensoes universais do pensamento” (1994:
29), o que o inscreve, como observa o Professor Acilio Rocha, na linha da
tradi¢io anarquista ou neo-anarquista, nao sé pelo seu pendor irracionalista,
mas também por ndo conceder lugar 4 utopia de novas formas de organi-
zagao social e politica. A indole arqueoldgica e a genealogia das pesquisas
de Foucault conduzem a uma concepgio nio doutrindria da filosofia e a
uma atitude de vida em que “a critica do que somos ¢ a0 mesmo tempo
analise histérica dos limites que nos séo postos ¢ prova da sua superacio
possivel” {(apud Rocha, 1994: 34). O caricter revitalizador da filosofia das
Luzes anula-se na visao da filosofia como um saber que se acumula e que
tutela o pensamento e a acgio. Tal visio afigura-se o contrario do designio
das Luzes, que é promover a autonomia racional que ajuda a discernir entre
o que nos pode ou ndo ajudar no propasito de nos afirmarmos como sujeitos
auténomos (1994: 35),

A autonomia racional do homem ndo se compreende como uma cons-
trucao sistematica em que o eu sempre se reencontra na rultiplicidade
homogénea dos discursos que pronuncia. Pelo contririo, o homem parece
assemelhar-se a uma construgio edificada a partir duma multiplicidade de
fundagbes, o que confere uma inevitavel excentricidade a sua fisionomia. O
que o eu fala de si ndo é coincidente com a realidade do eu que estd a falar. E
este aspecto foi particularmente posto em evidéncia por Jacques Lacan que,
seguindo o apelo que o préprio langou para um retorno as obras tedricas de
Freud, em detrimento da casuistica que a pratica psicanalitica propiciava,
propde em novos moldes uma concepgio do inconsciente. Todavia, ao
contrério de Freud, “o inconsciente, segundo Lacan, nio é j propriamente a
sede dos instintos, mas ‘o lugar privilegiado da fala” (2003; 487), inserindo-se
assim no projecto delineado pelo estruturalismo de procurar compreender
a ac¢iio humana a partir do terreno da linguagem. Perceber a estrutura do
discurso que funciona a montante do sujeito consciente de si serd de impor-
tancia decisiva para perceber a “eficicia do inconsciente’, o que, segundo
Lacan, se efectua por intermédio de “um discurso formado por uma teia
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de significantes, que, em virtude das leis de combinacio e substituigéo, vai
elaborando um texto fragmentado e descontinuo, cujo sentido se decifra na
sua dimensao sincrénica” (2003: 488). No bindmio significante/significado, a
supremacia do significante mostra o desprendimento duma qualquer ordem
precisa de significados, os quais aparentam uma flutuagio que os aproxima do
estatuto que Saussure reconhece na fala, enquanto reflexo da forma pessoal
como cada um se apropria da lfngua. Desta forma, “é organizando os efeitos
do inconsciente em sistema, através do campo da linguagem, que é possivel
desvendar os seus segredos’, ou seja, acrescenta de imediato Acilio Rocha:

Tal como para Lévi-Strauss, existe também, segundo Lacan, um
formalismo dominando os comportamentos humanos e realizando-se
neles e sem eles o saberem. Restabelecer no consciente do sujeito as
peripécias do recalcamento e seus derivados, tal é o escopo bidsico da
psicandlise, isto é, decifrar a linguagem estruturada no inconsciente, o
qual, enquanto tal, ¢ ‘estruturado como uma linguagen?’ (2003: 492).

A funcio do analista serd perceber os significados que se escondem na
teia de significantes que o paciente entrelaga como fios da sua histéria de
vida. Na flutuagio e nos desencontros do discurso que pronuncia passa de
forma desarticulada e dissimulada a verdade da sua mensagem que o analista
procura conhecer e interpretar. Compreende-se, por isso, a comparagio do
analista com o antropélogo, o que aproxima Lacan de Lévi-Strauss, pois
ambos tém de “fazer a aprendizagem duma outra vida e duma outra lin-
guagem; escutar sem interferir num discurso obnubilado por uma aparente
incoeréncia” (2003: 494-495). Assim como o antropélogo tenta aceder a uma
cultura desaparecida, através dos seus vestigios, o analista procura descobrir
0 que se esconde sob os sintomas que se libertam num discurso desarticu-
lado. O ordenamento e o sentido do discurso remetem para o dominio do
inconsciente como o lugar em que irrompe uma verdade e um discurso que
se subtrai ao controlo do sujeito consciente.

Neste discurso do inconsciente “o sujeito ndo articula o eu penso com
o eu sou de Descartes, pois o sujeito do eu penso ndo coincide com o que
constitui o ser ou o significado do eu penso: o sujeito estd dividido e ndo
identifica o eu do eu penso ao eu do eu sou” (2003: 498). A reflexio episte-
moldgica que o desenvolvimento das ciéncias do homem suscitou fracturou
a solidez do cogito cartesiano, que se robusteceu como alicerce sélido das
construcgdes que as ciéncias da natureza edificaram com o suporte operativo

das matem¢

sem unidad

da sua tran

menos aind

possivel. Qu
que se reinv

Embora

ela ndo é utj
dum saber :
car as difere
quem Lévi-!
concede ao |
ser (1995:37
Lévi-Strauss,
tituintes dur
de gerarasu
0s termos &1
negatividade
a totalidade.
entre duas cl;
urn terceiro r
irredutibilid:
em sifuar a i
estruturas in
de estrutura

Quem cc
queiro Rochs
dade, e segu
procuramos
claros duma ;
nédo serviu aj
académica, q
estilo de vida.
escreveu a pr.
esta corrente ¢



0 e substituigdo, val
sentido se decifra na
ficante/significado, a
ima qualquer ordem
» que os aproxima do
xo0-da forma pessoal
ganizando os efeitos
igem, que é possivel
diato Acilio Rocha:

m, segundo Lacan, um
nmarnos e realizando-se
onsciente do sujeito as
:al é 0 escopo bdsico da
rada no inconsciente, ©
inguageny {2003: 492).

jue se escondem na
s da sua histéria de
pronuncia passa de
agem que o analista
0, 2 comparagdo do
: Lévi-Strauss, pois
e duma outra lin-
3 por uima aparente
‘tenta acederauma
1 procura descobrir
discurso desarticu-
para o dominio do
‘e um discurso que

Ua o eu penso com
pincide com o que
sta dividido e ndo
. A reflexio episte-
suscitou fracturou
alicerce sélido das
1 suporte operativo

das matemdticas. A histéria do bomem e da sociedade tornou-se dividida e
sem unidade. O sujeito deixou de ser tnico e universal e 0 processo dialéctico
da sua transformagio deixou de se inscrever num horizonte de verdade e,
menos ainda, duma verdade absoluta, como Hegel ainda julgou que seria
possivel. Qualquer enunciado traz consigo o desafio de novas s1gmﬁcagoes,
que se reinventam por uma permanente diacrifica.
Embora a nog¢io de “dialéctica” apre¢a em varios autores estruturalistas,
ela nfio ¢ utilizada para significar um processo convergente para a unidade
dum saber absoluto. Em mais de um lugar, Acilio Rocha procurou demar-
car as diferencas, nomeadamente de Hegel e Marx e também de Sartre, a
quem Lévi-Strauss critica a excessiva atengio que o filosofo existencialista
concede ao cogito, & consciéncia de si, de onde depende todo o projecto de
ser {1995:37-47; 2005a:61-102; 2009b:191-199; 2010a:1443-1366). Se, para
Lévi-Strauss, a dialéctica significa "o jogo de relagdes bindrias opositivas cons-
tituintes dum sistema, onde os desniveis e os desequilibrios sao susceptiveis
de gerar a sua propria transformagao” (1985: 14), em Hegel, a oposi¢io entre
os termos é um dado transitério que conduz & superagio das diferencas. A
negatividade de cada elemento compreende-se pela sua relagio constitutiva
a totalidade. O mesmo acontece com a dialéctica marxista onde a diferenca
entre duas classes antagénicas é pensada em termos de superacio do conflito,
um terceiro momento que é capaz de gerar a superacio da sua irreconcilidvel
irredutibilidade. Embora neste caso, hd que admitir, a preocupagio de Marx
em situar a inteligibilidade das questdes sociais, como saldrios ¢ precos, de
estruturas internas e invisiveis que as explicam aproxime a no¢io marxista
de estrutura da concepgio estruturalista (1985: 31).

&

Quem conhece ¢ convive de perto com o Doutor Acilio da Silva Estan-
queiro Rocha, 0 que no meu caso remonta ao tempo de estudante da Facul-
dade, e seguir a problematizagido a que submete o estruturalismo, que
procuramos apresentar, nio deixard certamente de reconhecer contornos
claros duma afinidade entre a filosofia e a vida. A ligaciio ao estruturalismo
nao serviu apenas para dar cumprimento s formalidades duma carreira
académica, que tem merecido justo reconhecimento, mas impregnou um
estilo de vida que se deixou possuir pela dindmica do questionamento. Como
escreveu a proposito do centendrio do nascimento de Claude Lévi-Strauss,
esta corrente do pensamento trouxe 4 filosofia uma forma de pensar o mundo
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e 0 homem sem a centralidade dos pressupostos culturais que tradicional-
mente a modelavam:

O estruturalismo questionou alguns dos temas em que se movia
a filosofia tradicional, os préprios fundamentos epistemolégicos das
ciéncias do homem, a sua cosniovisio; na senda de Rousseau, alicia
o debate contra a pretensio que, desde Vico, erigin, como referéncia
exclusivista, um modelo de inteligibilidade, uma cultura, uma civili-
zacao, que identificavam a sua propria mitologia com a aventura da
humanidade. Afinal, uma verdadeira emendatio intellectus que, mesmo
quando fascina ou inquieta, quando explica ou ndo convence, se impos
como uma nova ‘revolugio copernicand (2007b: 237-238).

Na verdade, o estudo que o Professor Acilio Rocha realizou em redor
desta influente corrente do pensamento filoséfico inspirou uma concepgio
de filosofia como o cumprimento, em novos moldes, do projecto da llustra-
¢0, em que a clarividéncia duma consciéncia auto-suficiente cede o lugar
as cumplicidades geradas pela intersubjectividade e pela comunicagio. Este
novo enquadramento confere 4 filosofia um lugar insubstitufvel na formagio
para a cidadania, de modo a “dilucidar a verdadeira natureza das relagdes
sociais, inquirir as ideologias que se utilizam para mascarar as relagdes de
dominagio, exercer a racionalidade comunicativa nos flancos da racionali-
dade instrumental e tecnolégica” (2007a: 296). A filosofia ¢ inseparével das
vias do saber e dos enigmas da existéncia, como o lugar em que se debatem
os problemas e inquietudes do homem concreto. O seu ponto de partida e
fonte de permanente revitalizagdo, como escreveu num depoimento sobre a
Filosofia no mundo contemporaneo, ¢ pensar cada tempo histérico na linha
da sua superagao, nio para

formar nestes ou naqueles valores, idedrios ou programas, mas
capacitar intelectualmente o sujeito para os reflectir todos, incluindo
aqueles que pessoalmente possa recusar ou aparecam como social-
mente inaceitdveis. Sem a filosofia, semn essa inquirigdo racional que
o espirito prossegue obsessivamente na compreensdo da realidade,
poderemos de facto vir a ter individuos muito adaptados 4 vida pratica,
cormo tao insistenternente hoje reclamam os fautores durna sociedade
tecnocratica; contudo, serac hibeis fabricadores de estatuas, mas nunca
se terdo interrogado acerca do belo; serdo excelentes construtores de
obras de betdo, mas desconhecem as vias proprias do conhecimento
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humano; serdo distintos gestotes do dinheiro alheio, mas sem se terem
interrogado sobre o sentido da vida (1996: 162).

O desafio de pensar e compreender o mundo de hoje joga-se na incerteza
duma reflexdo que permanentemente se relanga, sem se deixar apaziguar
pelos discursos dominantes do tempo ou a intensidade das vozes que os
media divulgam.

Nesta sua concep¢ao de filosofia, o Professor Acilio Rocha d4 expressio

ao estilo de vida que o define como pessoa, mas faz também transparecer a
linha de rumo que imprimiu a sua acgio como professor, o scholar que formou
a mente e a sensibilidade de varias geragdes, € a sua persistente actuagio,
creio mesmo que decisiva, em alguns casos significativos, na concretizagio
de muitos projectos da sua Universidade, que gosta de colocar sob a divisa
derridiana, de “Uma Universidade sem condicdes”. Ao arrepio das evidéncias
aparentes ou dos consensos dominantes, a sua intervengio projecta invaria-
velmente alternativas e complementaridades, desenvolvidas com argumen-
tacio entusidstica e a mobilizagao de muita informacio. Acilio Rocha joga
na exploragio de ideias e de alternativas que, 4 maneira do estruturalismo,
encerram sempre variantes aliciantes dum caminho que sempre reclama uma
permarnente reinvencio. Personalidade sistematica e fortemente marcada pelo
impeto duma critica argumentativa, o Professor Acilio Rocha néo concede
tréguas ao debate das ideias, ao planeamento de projectos, e muitos foram
aqueles nos quais deixou registada a sua marca, pela clarividéncia das suas
ideias e pela tenacidade com que sempre as defende.
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