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Uriel da Costa: um caso-limite de intolerancia

JosE Luifs BRANDAO DA Luz

1. UM CAMINHO DE DESCONVERSAO

Uriel da Costa escreveu pouco, mas de forma incendidria. Conhe-
cem-se as suas principais obras, uma, Exame das Tradicoes Farisaicas Con-
feridas com a Lei Escrita, a partir de um exemplar encontrado na Real
Biblioteca de Copenhaga, no inicio dos anos noventa do século passado;
as outras por via indireta. Alguns capitulos que integravam uma pri-
meira versao do Exame, que ndo chegou a ser editada, encontram-se
transcritos num livro que procedeu a sua intempestiva refutagao. O
optusculo intitulado Exemplar humanae vitae, que teria sido escrito pouco
antes de o seu autor ter posto termo a vida, em 1640, foi conhecido pela
edicao de copias do seu original, cujo paradeiro se ignora. Apesar das
reservas que se tém levantado contra a autenticidade do Exemplar', nele
podemos encontrar uma exposi¢do resumida das suas concegdes fratu-
rantes contra a imortalidade da alma e a vida para além da morte, a
defesa do primado da “lei natural” contra o carater positivo da Lei de
Moisés e das leis religiosas, em geral, e o deismo naturalista a que Uriel
acabou por aderir. Simultaneamente, compreende ainda uma apresen-
tagao simplificada do seu drama existencial, numa sucessao de aconte-
cimentos que, no dizer de um dos seus biégrafos mais qualificados,
Israel Salvator Révah, “nao é falsa, mas é altamente incompleta”2.

! Desde que foi publicado, em 1687, a autenticidade do Exemplar suscitou suspeitas, apontando-se como
presumivel falsario o pastor protestante de Hamburgo Johannes Miiller, que foi o primeiro a fazer-lhe
referéncia. Mais recentemente, na sequéncia da descoberta de um exemplar da edigao impressa do Exame,
Omero Proietti, em Uriel de Costa e I'” Exemplar humanae vitae”, apresenta um conjunto de argumentos con-
tra a atribui¢ao da autoria do Exemplar a Uriel da Costa, considerando tratar-se de uma obra forjada pelos
protestantes holandeses com o propésito de forcar a tomada de medidas que limitassem o excessivo poder
dos rabinos nas sinagogas, que, com muita facilidade, agiam com se fossem um Estado soberano, conde-
nando os que ameagavam a ortodoxia judaica, ao ponto de os isolar do convivio social e expulsar da cidade.

2 Révah, 1. S., Uriel da Costa et les Marranes de Porto, p. 75.
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O Exemplar foi traduzido em praticamente todas as linguas europeias,
alemao, inglés, francés, holandés e também russo e polaco. Em Portugal
foi traduzido, primeiramente, por A. Epifanio da Silva Dias, com o titulo
Espelho da Vida Humana®, com introdugao de Teofilo Braga e, posterior-
mente, por Castelo Branco Chaves, com o titulo de Exemplo da Vida Huma-
na.* A obra se referem varios autores, como Herder, que a leu “sacudido
de horror”®, mas também Miiller, que a interpreta como “uma invetiva
iracunda contra os Judeus e a sua religiao, e contra toda a religido reve-
lada”®. Também Pierre Bayle a comentou de forma muito circunstan-
ciada, como veremos mais a frente. A violenta perseguicdo que o rabinato
moveu a Uriel, a partir de Hamburgo, Veneza e Amesterdao, ndo o fez
arder na fogueira, mas consumiu-o vivo, nas labaredas bem mais mor-
tiferas de diversas condenacgdes, conforme ajuizou Voltaire, referindo-se
ao caso com o seguinte comentario: “nao basta nao queimar homens,
pois também se pode queima-los com a pena. E este fogo é bem mais
cruel, porquanto o seu efeito alastra as geragdes futuras”’. A sua vida
atribulada teria comovido a Europa, tendo inspirado, no dizer de

‘"

Carolina Michaélis de Vasconcelos “ a diversos optsculos criticos e
outros de fantasia: dramas, novelas e quadros, em almas perfumadas
pela flor azul da tolerancia”®. Ela prépria refere que o seu interesse pelo
controverso portugués surgiu quando, ainda jovem, mas ja dominando
a nossa lingua, assistiu em Berlim, em 1907, a representacdo da peca de

Karl Giitzkow, centrada no drama da vida de Uriel da Costa.’

% Esta tradugdo encontra-se atualmente integrada, com o texto em latim, em Samuel da Silva, Tratado da
Imortalidade da Alma.

* Damos preferéncia a esta traducao, que foi inicialmente publicada nos «Cadernos da “Seara Nova”» e
que se encontra atualmente integrada, como apéndice, em Uriel da Costa, Exame das Tradicoes Farisaicas.

®von Herder, J. G., “Cartas para a Promogao da Humanidade”, XXXIX, em Vasconcelos, C. M., Uriel da
Costa, p. 118.

¢ Miiller, J. G., “Confissdes de Homens Célebres”, em Vasconcelos, C. M., Uriel da Costa, p. 117.

7 Voltaire, Lettres de quelques juifs portugais et allemands a M. de Voltaire, p. 23.

8 Vasconcelos, C. M., Uriel da Costa, p. 7.

? Esta pega teatral assim como uma novela do autor alemao sobre Uriel serviram de tema a uma tese de
doutoramento apresentada, em 2009, em Coimbra, por Rogério Paulo da Costa Madeira, com o titulo Ficgio
e Historia: a Figura de Uriel da Costa na Obra de Karl Gutzkow; ver também Caeiro, O., “Uriel da Costa visto por
Karl Gutzkow”, em Runa — Revista Portuguesa de Estudos Germanisticos, Lisboa, 5-6 (1986), pp. 51-78.
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Uriel da Costa nasceu em 1584'°, no seio de uma familia abastada de cris-
taos-novos do Porto, onde foi educado em “todas as artes que é uso ministrar

aos mocgos de condi¢ao”"

e na religido catélica romana, “na qual fora criado
desde o ber¢co”'? e que nele lancara, acrescenta, “as profundas raizes da fé”.
Inscreveu-se na Faculdade de Canones da Universidade de Coimbra, a 19 de
outubro de 1600, com certiddo de exame de latim" e, ap6s uma interrupg¢do de
quase quatro anos, retomou os estudos a 7 de novembro de 1604, interrompen-
do-os definitivamente em 1608, sem ter concluido a formatura, por ocasidao da
morte repentina de seu pai, ocorrida a 20 de maio de 1608'. Ao tratar do periodo
em que foi estudante em Coimbra, o Exemplar regista que Uriel dedicou grande
empenho na leitura e estudo dos Evangelhos, assim como de “outras obras
espirituais” e das Summae confessariorum, que Carolina Michaélis identifica como
sendo “manuais ou compéndios do que deve ser confessado”" e Pinharanda

Gomes denomina, conforme geralmente se conhecem, “sumas de casos de

10 A data de 1581, que era habitualmente apresentada, tem vindo a sofrer altera¢des desde que foram
conhecidos os registos das matriculas de Uriel, entdo com o nome de Gabriel da Costa, na Faculdade de
Canones, publicados por Carolina Michaélis de Vasconcelos. A ilustre investigadora e professora da
Universidade de Coimbra foi a primeira a apontar como data provavel do seu nascimento o ano de 1584.
Todavia, considerando que em 1640 Uriel dizia ser um homo senex, na sua avaliagdo a rondar os sessenta
anos, acabou por situar o seu nascimento entre 1580 e 1585 (cf. Vasconcelos, M. C., Uriel da Costa, p. 22). Mais
recentemente, I. S. Révah, por meio de provas diretas e indiretas dos registos paroquiais da Sé do Porto e da
nova paréquia de Nossa Senhora da Vitdria, a que passou a pertencer a casa da familia de Uriel, assim como
dos depoimentos prestados a Inquisigao por sua irma e cunhado, conclui pelo seu nascimento a Porto entre le
milieu du mois de novembre 1583 et la fin de mars 1584 (Révah., 1. S., Uriel da Costa et les Marranes de Porto, p. 235).
Porém, no decurso do livro, toma esta tltima data como a que corresponde ao seu nascimento.

1 Uriel da Costa, Exemplo da Vida Humana, p. 576.

12 Ibidem, p. 577.

3 A entrada nas quatro faculdades da Universidade era precedida dos preparatérios de latim e filosofia,
ministrados pelo Colégio das Artes, criado por D. Jodo III, em Coimbra, em 1548, e entregue 8 Companhia de
Jesus, em 1555. E muito pouco provével que Uriel da Costa, ainda com a identidade de Gabriel, tenha passado
pelo Colégio dos Jesuitas em virtude da formagao em latim que obteve no Porto e de que fez prova antes de
se inscrever na Universidade. Esta suposicdo apoia-se em assento de matricula existente no Arquivo da
Universidade de Coimbra (cf. Vasconcelos, C. M., Uriel da Costa, p. 97) e na passagem da sua autobiografia
espiritual em que refere, logo no inicio, ter sido “instruido em algumas disciplinas que os mancebos de boas
familias costumam aprender”, antes de iniciar os estudos em direito (Révah, 1. S., Uriel da Costa et les Marranes
de Porto, p.264).

1 Cf. Vasconcelos, C. M., Uriel da Costa, pp. 14-21, assim como a transcri¢do de 11 assentos referentes a
matriculas e provas dos cursos que Gabriel da Costa frequentou (pp. 97-99).

5 Ibidem, p. 23.
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consciéncia, coletaneas casuisticas”’, a fim de se instruir dos “meios mais pré-
prios para descarregar as culpas”?, no dizer arcaizante de Vitorino Nemésio.
Essas leituras puseram-no “perante inextrincaveis perplexidades, hesitante e
inquieto”’®, por se sentir incapaz de acusar os seus pecados segundo o que pres-
crevia a Igreja romana. A dificuldade em observar as normas canénicas da con-
fissdao, provavelmente pelas resisténcias que sentia em referir certos atos da sua
vida em que teria lesado terceiros, e que Agustina Bessa-Luis, com a liberalidade
que a ficcdo romanesca concede, atribui a receios de quem nao “se fiava do
segredo da confissdo”", levou-o a considerar que a salvagdo lhe estaria vedada.
Ao mesmo tempo, este desespero conduziu-o, por volta dos vinte e dois anos,
conforme a sua estimativa, a rever a sua crenga e a questionar “se a tudo aquilo
que se afirma sobre a outra vida ndo faltava fundamento e se, em tais matérias,
a fé esta de acordo com a razao”®.

Aos vinte e cinco anos, porém, a crise religiosa de que se dizia possuido nao
o impediu de auferir o beneficio de tesoureiro da colegiada da igreja
de S. Martinho de Cedofeita®, pelo que se fixou no Porto, depois de desistir da
conclusao do curso. Nessa altura, e desejando “firmar-me em qualquer coisa”,
como diz o Exemplar, comeca a dedicar-se ao estudo do Antigo Testamento.
O aprofundamento do texto biblico logo fez ressaltar algumas contradigdes entre
as orientacoes da Igreja e a Lei de Moisés que, por ter sido transmitida pelo pré-
prio Deus, deveria ter precedéncia sobre as prescri¢des humanas. Esta descoberta,
que terd despertado nele “o fundo étnico insubornavel, fa-lo reverter ao judais-
mo”*, adianta Nemésio, embora alguns autores sugiram que ja poderia té-lo
iniciado em Coimbra, com o lente Francisco Caldeira, professor de Instituta, preso
mais tarde pela Inquisi¢ao, por acusagao de judaismo, mas que abjurou no auto-
-de-fé, em Lisboa, a 21 de abril de 1632%. Outro dos que o poderiam ter iniciado

' Pinharanda Gomes, J., A Filosofia Hebraico-Portuguesa, p. 450.

7 Nemésio, V., Sob os Signos de Agora, p. 102.

18 Uriel da Costa, Exemplo da Vida Humana, p. 577.

¥ Bessa-Luis, A., Um Bicho da Terra, p. 186.

2 Uriel da Costa, Exemplo da Vida Humana, p. 577.

2L Cf. Révah, L. S., Uriel da Costa et les Marranes de Porto, pp. 397-400.

2 Nemésio, V., Sob os Signos de Agora, p. 103.

3 Cf. Pinharanda Gomes, J., A Filosofia Hebraico-Portuguesa, pp. 448-449. Duff e Kaan, na introdugio a sua
traducdo do Exemplar, ndo deixam de se interrogar se a mée de Uriel, em cuja familia se admite que existia
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seria o Dr. Anténio Homem, também lente da Universidade, suspeito de praticas
judaizantes e vitima da Inquisicdo. E neste enquadramento, em que a conversao
tem lugar, que sdo programadas diversas iniciativas. Desde logo, a resignagao do
beneficio que detinha na colegiada, a comunicagao aos irmaos das razdes que o
levaram a abragar a religido de Moisés, o envolvimento da familia no novo credo
e o planeamento da fuga do pais onde ele e a familia corriam o risco de serem
denunciados a Inquisigao.

Apébs amorte do pai, Uriel passou a exercer um certo poder paternal na fami-
lia, que confiou nele para a resolucdo das questdes financeiras que a afetavam,
designadamente a cobranga de uma avultada divida que D. Jorge de Mascarenhas
resistia em liquidar, apesar das sucessivas intimagoes judiciais que ele foi sempre
ignorando. Em finais de 1611 ou inicios de 1612, Uriel foi mandatado para ir
negociar com o devedor recalcitrante, pelo que se deslocou a Lisboa, onde per-
maneceu algum tempo. A estadia na capital, além de lhe ter permitido arranjar
a noiva, que levou consigo na viagem de regresso ao Porto e com quem veio a
casar®, tornou também possivel um acordo para saldar a divida de D. Jorge, por
meio do arrendamento de uma quinta que o fidalgo possuia em Sao Salvador de
Vila Cova da Lixa, concelho de Felgueiras, pelo valor anual de 800 mil réis,
segundo vdrios testemunhos. Em 1612, pela festa de S. Jodao, data que, em

uma forte tradigdo marrana, ndo teria “levado, para o seio da sua familia fortemente assimilada, as sementes
do judaismo” (Duff ,A.-B. & Kaan,P,, Int. a trad. de Uriel da Costa, Une vie humaine, p. 41). Por sua vez,
I. S. Révah, apoiado em fontes inquisitoriais, que para Antonio José Saraiva sao de crédito duvidoso, dadas
as motivagdes ocultas dos inquisidores e a forte pressao que envolvia as confissdes (cf. Inquisicio e Cristios-
-Novos, p. 155 e ss.), levanta sérias reservas a esta hipétese. O seu argumento apoia-se nao s6 na omissao dessa
informacdo no Exemplar Humanae Vitae, mas também nos depoimentos dos familiares presos pela Inquisigao,
em 1618, que foram unanimes em dar Gabriel da Costa comme leur initiateur en crypto-judaisme (Révah, 1. S.,
Uriel da Costa et les Marranes de Porto, p. 277; cf. ibidem, pp. 500-513). Todavia, logo de seguida, ndo deixa de
admitir a possibilidade de Branca da Costa, mae de Uriel, manter convicg¢des criptojudaicas, tendo em con-
sideragdo o marranismo de muitos dos seus parentes. Maria da Costa, irma de Uriel, confessou na Inquisigao
de Coimbra que a sua conversao ao marranismo se deveu ao ensino da crenga na Lei de Moisés ministrado
por sua mae (cf. ibidem, p. 499), por volta de 1610, ou seja, apds o falecimento de seu pai Bento da Costa
Brandao que, apesar das suas provaveis ligagdes criptojudaicas, n'a pas laissé se développer, dans le cadre familial,
une atmosphere marranisante (ibidem, p. 276-277). No entanto, a agdo doutrinadora de Branca da Costa junto da
filha ndo desmente a afirmagédo do Exemplar e dos depoimentos dos familiares na Inquisigdo de que Gabriel
da Costa esteve na origem da conversao de toda a familia.

 Cf. noticia do registo de casamento realizado a 5 de margo de 1612, na paréquia de Nossa Senhora da
Vitéria a que Uriel pertencia, em Révah, I. S., Uriel da Costa et les Marranes de Porto, p. 411. Uriel esteve casado
com Francisca de Crasto até 1622, data do seu falecimento, na Holanda.
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alternativa a Pdscoa, marcava o inicio do ano agricola, Uriel, recém-casado, ins-
talou-se na propriedade, pagando por renda, no ano seguinte, o diferencial entre
o valor do arrendamento acordado e o montante da divida que a familia era
credora. Para o ano seguinte, em que a renda deveria ser paga na totalidade, foi
dada como garantia a hipoteca da casa de familia na Rua de S. Miguel, no Porto.
Porém, em finais de fevereiro de 1614, a familia, ja ressarcida da divida pelos
rendimentos que havia auferido e detentora de avultado numerario pela venda
do cereal que recolheu das rendas, empreende a fuga do pais, sem pagar a
D. Jorge a renda daquele ano de 1613/1614, a quem nao restou alternativa senao
executar a hipoteca que lhe tinha sido dada como garantia®.

Nos meandros de todos estes procedimentos, facilmente podera depreen-
der-se, como salienta Révah, a estratégia bem urdida de Uriel da Costa nao
apenas para tirar desforra dos mais de seis anos que a familia esperou para ser
ressarcida da soma que lhe era devida, mas, acima de tudo, para contornar as
restri¢des a que 0s cristdos-novos estavam sujeitos, pois dependiam de autori-
zacao especial para se ausentarem do pais e venderem os seus bens imdveis. A
deslocacao para Vila Cova serviu o plano de abandonar a “terra pétria”, onde
ndo poderia professar livremente o novo credo e corria o risco de ser denunciado
a Inquisi¢ao. Nao s6 permitiu iludir a fuga, ao dar por destino da saida de Vila
Cova a passagem de uma temporada na casa do Porto, incluindo no trajeto uma
breve estadia em casa de um familiar, mas, acima de tudo, permitiu embolsar
os dividendos de que necessitava, ou seja, arrecadar, com a venda do cereal das
rendas, uma avultada quantia em dinheiro vivo que o acompanhou na fuga do
pais, com a mae, os irmaos, uma cunhada e, naturalmente, a sua mulher Francisca
de Crasto.”

5 Cf. Basto, A. M., “Alguns documentos inéditos sobre Uriel da Costa”, pp. 3-4; Révah, 1. S., Uriel da Costa
et les Marranes de Porto, pp. 407-411.

% Com base em diversos documentos da Inquisi¢do de Coimbra, foi possivel apurar a saida definitiva
de Uriel e sua mulher da paréquia de S. Salvador de Vila Cova da Lixa, no final de fevereiro ou comegos de
marco de 1614, tinha ele 30 anos de idade. Em resposta ao pedido da Inquisi¢do para que os parocos dessem
informacdo dos cristaos-novos que se tivessem ausentado das suas residéncias habituais, o relato enviado
pelo péaroco de Vila Cova, onde Uriel viveu cerca de dois anos como rendeiro de uma propriedade de D. Jorge
de Mascarenhas, e os que foram também enviados pelos responsaveis de mais duas paréquias vizinhas, para
além de tracarem o retrato fisico de Uriel, dao conta do seu percurso até Viana do Castelo, de onde partiu
“para a Europa setentrional” (Cf. Révah, L. S., Uriel da Costa et les Marranes de Porto, pp.421-438).
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Ao chegar a Flandres, a familia aderiu ao judaismo, adotando outros nomes,
como era habitual, tendo Uriel sido submetido ao rito da circuncisdo, mudando
o nome de Gabriel que tinha pelo batismo, em Portugal®. Todavia a familia ndo
se fixou em Amesterdao, onde apenas permaneceram os irmaos mais novos, que
criaram o seu negdcio, possivelmente com o apoio de primos descendentes de
um tio materno que la se tinha estabelecido por volta de 1597. Apés algum tempo,
Uriel, o irmao mais velho, as respetivas mulheres e a mae seguiram para
Hamburgo, onde ha noticias, datadas de 1617 e 1619, referentes ao irmao mais
velho Jadcome que, entretanto, havia tomado o nome de Abrado Israel, e um docu-
mento de 1622, que dd a mae a viver com os filhos naquela cidade portudria do
norte da Alemanha. A escassez de dados biogréficos de Uriel da Costa tem pro-
vocado grandes desacertos nas datas em que permaneceu em Amesterddo
e Hamburgo, sendo mais provdveis as que se poderdo estabelecer a partir da
informacao dada pelo rabino de Veneza, Leao de Mddena, que diz ter recebido
as objegdes de Uriel contra a Tradi¢ao, que lhe foram enviadas de Hamburgo
entre os meses de outubro de 1615 e de 1616*.

Uriel provocou forte perturbagao na comunidade judaica por um conjunto
de criticas que exautoravam a chamada Lei oral ou a Tradi¢do rabinica, também
conhecida por Lei de boca, pelas fortes discrepancias que apresentava, segundo
ele, com as prescri¢des consignadas no Pentateuco. Estas contradigdes aparece-
ram compendiadas em onze obje¢des que, com o titulo Propostas contra a Tradigio,
sdo geralmente atribuidas a Uriel.” Por sua iniciativa ou dos responséaveis pela

% Uriel da Costa, para além do nome de batismo, adotou ainda os nomes de Adao Romez e de Uriel
Abadot ou Abadat, aparecendo este tiltimo no auto da sua excomunhao, pela sinagoga de Amesterdao, mas
também em vérios documentos referentes a transferéncias de valores e transagdes comerciais. Serviriam estes
pseuddénimos para se ocultar e assim proteger em eventuais viagens e transagdes comerciais com Portugal e
o Brasil, nos negdcios de vinho e agticar que a familia herdara do pai (¢f. Muhana, A., “Comentario ao Exame
das Tradigdes Fariseias de Uriel da Costa”, pp. 77-78).

3 Cf. Salomon, H. P. & Sassoon, 1. S. D., “Introducao”, em Uriel da Costa, Exame das Tradicdes Farisaicas, pp. 39-40.

¥ Para Pinharanda Gomes sera duvidoso atribuir a Uriel a autoria do optsculo Propostas contra a Tradigdo,
pois o predominio da terceira pessoa na conjugacdo verbal dé-lhe a fei¢do de “um memorando, escrito por
outra pessoa, a relatar, com inten¢do de dentincia, o que Gabriel [Uriel] pensava”, como se cumprisse o pro-
posito de, a partir das suas exposi¢des ptblicas, relatar aquelas estranhas ideias “a uma autoridade”
(A Filosofia Hebraico-Portuguesa, pp. 455-456). Luis Machado de Abreu faz também notar o estilo indireto do
texto “em que alguém, provavelmente o préprio refutador [Ledo de Modena], nos expde as propostas e res-
petiva fundamentagéo, por vezes abreviada, como obra de um proponente nao identificado” (O deismo ético
de Uriel da Costa, p. 121). Outros autores, entre os quais se contam H. P. Salomon e I. S. D. Sassoon, nao hesitam
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sinagoga de Hamburgo, foram enviadas a comunidade sefardita de Veneza que
as submeteu a apreciacao do sabio rabino e lider espiritual da comunidade
judaica daquela cidade Ledo de Médena. O douto rabino empenhou-se em ana-
lisar e refutar as teses heréticas e enviou-as depois para o chefe da sinagoga de
Hamburgo com uma carta a solicitar a verificagao da reacao do herege as corre-
¢Oes efetuadas. Mais determinava que, caso ndo reconsiderasse os seus erros e
se, pelo contrério, persistisse neles, fosse tratado como excomungado, até mostrar
“completo arrependimento”®. A sua contumdcia, porém, provocou o desfecho
esperado, pelo que, em 1618, foi “posto em herem”, em cerimoénia realizada em
Hamburgo e também confirmada na sinagoga de Veneza®. O texto apenas é
conhecido porque Médena o incluiu, juntamente com as respetivas respostas, no
seu tratado intitulado Magen Ve-Sina, que, no entanto, s6 foi editado na lingua
original em 1856, por Abraao Geiger, e traduzido do hebraico para francés por
Jean-Pierre Osier, em 1980. E também conhecida uma versio portuguesa manus-
crita, tida por alguns como sendo uma transcri¢do do texto original, mas que
constitui uma tradugao feita por Rafael de Aguilar no século XVII e que Artur
Moreira de Sa reproduz, em 1963, em Trés Escritos de Uriel da Costa™.

Uriel permaneceu em Hamburgo depois de ter sido apartado da comunidade,
e diversos documentos relacionados, quer com o comércio de agticar com o Brasil,
quer com procuragoes e gestao comercial, permitem assegurar que s6 em 1623
teria deixado a cidade para se fixar em Amesterddo®. Uma ata de 15 de maio
deste ano da noticia de uma reunido dos delegados das comunidades portugue-
sas de Amesterddo para tomar medidas contra ele por, entretanto, ter chegado a
cidade e persistir na defesa das suas concegdes heréticas. Depois de terem sido
goradas as diligéncias para o demoverem das suas inaceitdveis posicoes e para
que “tornasse ao caminho que devia”, como diz Samuel da Silva, no prefacio
— “Ao benigno leitor” — ao seu Tratado da Imortalidade da Alma, os “deputados

em atribui-las a Uriel com base na semelhanca entre essas objegdes e a primeira parte do Exame de 1624,
apesar desta se apresentar mais desenvolvida, tomando em linha de conta a refutacdo de Médena (cf. Salomon,
H. P. & Sassoon, I. S. D., “Introducao”, Uriel da Costa, Exame das Tradigdes Farisaicas, pp. 57-66).

% Cf. Duff, A.-B. & Kaan, P, Int. a trad. de Uriel da Costa, Une vie humaine, p. 46.

31 Cf. Landji, E., “Uriel da Costa (1582?-1640), o Itinerdrio intelectual de um marrano Portugués”, Revista
Filosdfica de Coimbra, 56, 2019, pp. 383-385.

32 Cf. Pires Aurélio, D., “Uriel da Costa: o discurso da vitima”, pp. 9-13.

% Cf. Salomon, H. P. & Sassoon, I. S. D., “Introducéo”, em Uriel da Costa, Exane das Tradicdes Farisaicas, pp. 44-45.
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da nagdo” tomaram a decisao de confirmar o andtema proferido em Hamburgo
e Veneza*, o que o condenou a um grande isolamento, como deplora no Exemplar
humanae vitae®. Foi nesse periodo que se empenhou na edigao do livro Exame das
Tradigdes Farisaicas, que teria ja elaborado em Hamburgo para se justificar e mos-
trar a justica da sua causa e das suas posi¢oes, diz o Exemplar. A obra ¢ mandada
para impressdo, mas desapareceu, ao que parece, ainda antes de ser impressa,
embora Samuel da Silva tivesse tido acesso a ela, na tipografia, servindo-se de
uma parte para elaborar a refutacdo que deu corpo ao seu Tratado da Imortalidade
da Alma. Ele préprio presta este esclarecimento, logo no comeco do capitulo em
que inicia o “traslado, palavra por palavra”* dos trés capitulos da obra que, desta
forma, chegaram até nds. E nesta sequéncia que, em 1624, Uriel escreve um
segundo livro, com praticamente o mesmo titulo do que ndo chegou a ser
impresso. O livro, que aqui denominamos simplesmente por Exame, é constituido
por duas partes, retomando a primeira parte as objegdes que constam das Pro-
postas contra a Tradigdo e reagindo a muitas das observagdes constantes da refu-
tagdo elaborada por Ledo de Mddena. Numa segunda parte, expde as suas
concegoes sobre o tema da alma, negando a sua espiritualidade e imortalidade,
que diz ndo ter confirmagao no texto biblico, nos termos em que havia ja feito no
livro anterior, que ndo chegou a ser impresso, mas acrescentando as suas respos-
tas a refutagao de Samuel da Silva. O livro suscitou forte contestagdao na sinagoga
e nas autoridades holandesas, juntando judeus e protestantes, que se sentiram
ameagados nas crencas que em comum partilhavam. O resultado foi a destrui¢ao
pelo fogo dos exemplares impressos e a condenagao de Uriel a prisao, da qual
saiu sob fianca, conforme relata o Exemplar, mas acabando por ser desterrado
para Utreque, onde viveu cerca de quatro anos™.

3 Cf. ibidem, apéndice 2, p. 576 e p. 48.

% Cf. Uriel da Costa, Espelho da Vida Humana, p. 211.

% Silva, S., Tratado da Imortalidade da Alma, ed. H.P. Salomon e 1.S.D. Sassoon, c. 8, p. 474.

% Salomon, H. P. & Sassoon, I. S. D., “Introdugédo”, em Uriel da Costa, Exame das Tradigdes Farisaicas,
pp- 49-50. No inicio dos anos noventa do século passado, Herman Prins Salomon anunciou ter sido encontrado,
na Biblioteca Real de Copenhaga um exemplar, de 1624, do Exame das Tradigdes Farisaicas Conferidas com a Lei
Escrita, que publicou, em 1995, na APPACDM, de Braga, depois de ter feito sair a tradugao inglesa, em 1993
(Cf. Uriel da Costa, Exame das Tradigdes Farisaicas Conferidas com a Lei Escrita, ed., int. e notas por H.P. Salomon
e 1.S.D. Sassoon, Prélogo, pp. 13-15 e Santiago, H., “O filésofo Uriel da Costa”, pp. 61-62). Segundo alguns
autores, em particular Omero Proietti, o livro contém elementos importantes para reapreciar as afinidades de
Espinosa com a luta de Uriel e a autenticidade da autoria do Exemplar, que ele pde em questdo (ibidem,
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2. PENDOR NATURALISTA DO EXAME E SUPREMACIA
DA RAZAO NATURAL

Os trés capitulos do Exame das Tradigdes Farisaicas sobre a alma, preservados
pela transcrigdo efetuada por Samuel da Silva, constituem um estudo eminente-
mente biblista, porém “bem afastado da tradigdo duma comunidade judia do
século XVII, talmudizada, medieval, cabalista e trazendo consigo as feridas e as
esperangas de todos os mdrtires de Israel”*. Alguns estudiosos tém notado as
suas fragilidades, que dizem ser fruto de uma analise que Uriel empreendeu por
conta prépria, sem o enquadramento que seria suposto atender, nomeadamente
os ensinamentos talmudicos e o dominio do hebraico, que o préprio Samuel da
Silva teria insistido em ensinar-lhe. Apds o conhecimento da versao encontrada
em Copenhaga®, muito mais desenvolvida que o traslado de Samuel da Silva,
outros autores tém vindo a mostrar uma maior admiragao pela obra de Uriel,
considerando que a mesma “revela uma nocao suficiente dos principios da teo-
logia judaica rabinica”*, ou admitindo que nela se apresenta “um autor que com
uma presteza que nao se imaginava sabe servir-se de Flavio Josefo e trabalhar
com rigor historico e filologico, ao mesmo tempo que enfrenta polémicas e empe-

nha-se a refutar o livro de Daniel, opondo-se assim a toda a forma de

pp. 62-63). Entre os argumentos apresentados por Proietti encontra-se a omissdo de dados relevantes da bio-
grafia de Uriel e a utilizacdo da Vulgata Sixto-Clementina, edicdo aprovada pelo Papa Clemente VIII, em 1592,
para referenciar as passagens biblicas (cf. Proietti, O., Uriel de Costa e I'”Exemplar humanae vitae”, pp. 13-137 e
181 e ss; Landi, E., “Uriel da Costa (1582?-1640)", pp. 376-380 e Santiago, H., “O filésofo Uriel da Costa”, pp.
61-63). Adma Muhana, da Universidade de Sao Paulo, que publicou recentemente um estudo do livro encon-
trado, tendo em consideragao a andlise de Proietti, mostra-se convencida de que, apesar de ter sido “manipu-
lado pelo seu editor, como o demonstra Omero Proietti, ndo parece haver dividas de que, nas suas linhas
mestras, o Exemplar surge da pena de Uriel da Costa, tendo em vista a semelhanca de argumentos que censu-
ram a pratica da religido judaica presente na nagdo, com os que apresenta no Exame” (Muhana, A., “Comenta-
rio ao Exame das Tradigdes Fariseias de Uriel da Costa”, p.76). Da nossa parte, simpatizamos com esta posigao,
pelas afinidades que julgamos encontrar nos dois textos, quer na preocupagao de conferir ao judaismo suporte
racional e ndo apenas biblico, quer no uso da nogdo de “razdo” numa acegao simplesmente demonstrativa,
mesmo quando algumas expressdes poderiam remeter para outras conotagdes de teor metafisico.

% Duff, A.-B. & Kaan, P, int. & trad. de Uriel da Costa, Une vie humaine, p. 44.

% O livro com o titulo Exame das Tradigdes Farisaicas Conferidas com a Lei Escrita é constituido por duas
partes: a primeira retoma o texto das Propostas contra a Tradigio, acrescentando as respostas as objecdes de
Modena; a segunda parte comega por integrar os trés capitulos, 23 a 25, reproduzidos e refutados por Samuel
da Silva, acrescentando de seguida, nos capitulos 4 a 20, a resposta a refutagdo de Samuel. Um capitulo final
trata do tema da eternidade do mundo.

“Muhana, A., “Comentario ao Exame das Tradigdes Fariseias de Uriel da Costa”, p. 75.
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messianismo”*. Sem entrar na avaliagdo do que podera haver de excessivo nes-
tas apreciacoes, nao deixaremos de relevar a sua convergéncia no reconhecimento
da preeminéncia que Uriel concede ao texto biblico em detrimento de autores ou
concegoes filosoficas que pudessem apoiar ou contrastar as suas teses, designa-
damente as que versavam sobre a alma, na segunda parte do Exame.

O apelo a autoridade do texto biblico constitui o ponto de partida inquestio-
navel em que apoia as suas posi¢oes, e mesmo quando, esporadicamente, ao
tratar da alma, alude as opinides dos fildsofos, logo se apressa a desvalorizé-las,
como podemos perceber nesta subentendida interrogacao enfética:

para que nos cansaremos nos com alegagdes de fildsofos que falaram
sem escritura, ou para que nos aproveitaremos de seus ditos, tendo junto
de nés e connosco judeus e cristdos que, querendo e ndo querendo, vém
a confessar e dizer que a alma é mortal®.

O seu propésito, muito mais pratico do que teérico, inscreve-se na linha do
protesto, que nasce duma apertada desconstrucao argumentativa contra as dis-
tor¢oes acumuladas pela tradicao, e nao tanto na do exame da ordem especula-
tiva das razdes que as teorias filosoficas debatem. Visa, por um lado, denunciar
os objetivos ocultos dos que defendem a espiritualidade e imortalidade da alma
e, por outro lado, desconstruir muitos dos preceitos consagrados na tradicao, a
Lei de boca, que se impdem como modelos de controlo do comportamento moral
dos fiéis, mas desfigurando os preceitos divinos. Em ambos os casos, a falta de
consisténcia que procura mostrar nessas conce¢des e nos normativos que as
impunham ndo tem em conta a andlise e discussdo dos problemas visados no
quadro de autores e correntes filoséficas que os equacionaram e debateram, nem
passa pelo confronto com os argumentos que utilizaram. Pelo contrario, a dentin-
cia da sua credibilidade tem por base a arbitrariedade e a irracionalidade das
suas disposigoes, que se ndo encontram contempladas na Lei de Moisés, sendo,
por isso, logicamente incompativeis com ela e, para além do mais, contrarias aos
ensinamentos da natureza. Assim, na introdugao geral que constitui o primeiro
capitulo do Exame, o autor empenha-se em demonstrar a arbitrariedade da Lei

4 Santiago, H., O filésofo Uriel da Costa, p. 62.
# Uriel da Costa, Exame das Tradigbes Farisaicas, p. 381.
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de boca ndo apenas por, em muitos casos, se nado encontrar consignada na Lei
escrita, mas também por, em outros casos mais, se mostrar contraria ao que ela
prescreve. O teor do argumento retoma o que j tinha sido anteriormente apre-
sentado num dos pontos das onze Propostas contra a Tradigio. Uriel parte da
aceitacao indiscutivel da veracidade da Lei escrita, para logo assentar, por meio
de um exercicio basico de logica silogistica, na falsidade de tudo o que for con-
trario ao que ela enunciar: “Dois contrdrios ndo podem estar sem repugnancia,
nem se pode dar verdade em ambos. Logo, a tradicao repugnante a Lei é neces-
sario que seja falsa, pois a Lei é verdadeira”®. Na mesma cadéncia argumenta-
tiva, em que pontifica o principio da contradi¢do e a indiscutibilidade da Lei
escrita, o autor prossegue contra os que defendem a pertinéncia da Lei de boca
para completar e adaptar a Lei escrita, sustentando ser inconcebivel dar crédito
a uma disposi¢ao que nado se encontra prescrita na Lei: se fosse necessdria “nao
era possivel ndo se fazer dela mengao nalguma parte da Lei”, ja que repugna
pensar que outras medidas se lhe pudessem acrescentar para além do enunciado
que “na mesma Lei se escreveu”.

A Lei escrita é definitiva e clara, e se alguma obscuridade a afetar nao sera
por via oral que se ha de clarificar. Ao pretender-se ir para além dos termos que
a mesma Lei consignou, estd a querer admitir-se a sua imperfeigdo e a necessi-
dade de a compreender com uma aclaragao suplementar “que ficasse cometida
a memoria, e cabeca alheia”. Daqui resultard, como mais abaixo acrescenta, o
arbitrio dos que em cada época da histéria se acharao depositérios da Lei de boca:
“cada um deles por si em cada idade ficava sendo novo legislador”, pronun-
ciando as suas prescrigdes, ao sabor do “que lhe pareceu e quis escrever”, com
tanto ou mais crédito do que é devido a Lei de Moisés. A histéria do povo de
Israel dé testemunho das

discordias sobre quererem alguns introduzir esta “Lei de boca”, e da-la
por declaracdo da Lei escrita, vendo que de outra maneira ndo podiam
emendar a Lei naquela parte dos juizos que quiseram emendar por lhes
parecerem duros, e entendendo que também lhes vinha mais a conto
para dominar e sujeitar o povo a suas ordens e regimentos*.

# Ibidem, p. 307.
* Ibidem, p. 310.
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E, logo de seguida, reportando-se a origem dessas dissensoes que fizeram crescer
os cismas, dividindo a Lei em duas e fazendo-a divergir sobre as mesmas coisas,
refere como os “mestre e sdbios” de entdo, que “fizeram oficio de sacerdotes”,
tomaram parte nas discérdias e souberam ganhar para a sua causa

a parte do povo entendida e nobre, posto que muito desigual em niimero,
e aos outros o mais comum e geral, levados de doguras que em suas
pregacdes misturavam, imortalidade da alma, brandura nos juizos, a que
o comum dos homens facilmente se inclina, por ser a imortalidade bem
que se deseja, e a natureza inclinar mais a misericérdia e piedade que ao
rigor da justica.

As circunstancias que favoreceram esta falsificacao, acrescenta ainda a imunidade
dos rabinos, que ndo respondiam perante ninguém pelas posi¢oes que defen-
diam. Embora pudessem divergir entre si, opinando de forma diferente sobre as
mesmas matérias, ndo podiam ser contraditados por ninguém, com base no pres-
suposto de que “cada um soube porque assim havia de falar, e assim o recebeu
por tradigdo de Moisés”, pelo que, conclui, pondo em evidéncia o paradoxo, “as
palavras de um e de outro sao palavras de Deus vivo. De maneira que Moisés
falou por duas bocas e também Deus vivo fala contrariedades”*. Face a estas
discrepancias que a histéria acumulou e se agravam na atualidade, Uriel sai em
defesa do primado da Lei escrita, argumentando que as contradi¢oes que a Tra-
di¢do acumulou depdem contra ela, pois, mesmo supondo que a Tradicao fosse
necessaria para clarificar a Lei, seria for¢oso que o seu enunciado ndo variasse ao
sabor das opinides e que “esta Tradigdo fosse geral em todos os casos”*. Mas
acontece precisamente o contrario! Os pontos que versam questdes mais obscuras
dividem as opinides na sua interpretacao e alinhamento de argumentos, que
fluem ao sabor dos interesses de quem os sustenta: “mal se opoe este achaque e
bem se mostra a ten¢do de quem com ele se quer ajudar”?. A forca principal da
argumentacao encontra-se no apelo a coeréncia légica dos enunciados postos em
confronto e a desconstrucao das motivagoes inconfessaveis que ditam a escolha
dos argumentos.

* Ibidem, p. 310.
% Ibidem, p. 311.
7 Ibidem.
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2.1. CONTRADICOES DA LEI DE BOCA

Para exemplificar as divergéncias, entre a lei prescrita pelo Talmude, a “escri-
tura falsa feita pelos sdbios”*, e a Lei que o Livro consagra, Uriel submete a
analise alguns dos casos, nos quais pretende mostrar os mébeis dessas distorgdes.
Os capitulos segundo e terceiro do Exame sao consagrados as contradigdes entre
a denominada lei de talido, que manda fazer a justica “fratura por fratura, olho
por olho, dente por dente, conforme o dano que tiver feito a outro homem, assim
se lhe fard a ele” (Lv 24, 20), e as interpretacoes da tradicao que fazem substituir
a pena por multa paga em dinheiro ao que sofreu alguma mutilagao ou foi vitima
de um falso testemunho que o condenou a morte. A compensagao dos danos por
dinheiro nao é, nestes casos, uma disposi¢ao da Lei, a ndo ser para compensar os
custos despendidos com “os gastos da cura e perda do tempo que o doente dei-
xou de trabalhar”#. Em nome da coeréncia que o procedimento textual devera
revestir, Uriel argumenta que se a Lei pretendesse compensar com dinheiro os
danos corporais irreparaveis e os atentados contra a vida “falara da mesma
maneira que falou no caso acima, e a cura da doenga e cessagao do trabalho, que
ali mandava pagar, ajuntara mais certa pena também de dinheiro, e pedira dez
ou vinte cruzados por um olho ou um dente”. Mas assim ndo acontece com o0s
danos que se apresentam irreparaveis, pelo que é destituido de qualquer funda-
mento a prescri¢gao de penas que a Lei deliberadamente nao quis contemplar, ao
nao fazer mengao delas, como fez em outros casos, como nos prejuizos materiais,
no gado e outros bens, estes, sim, remiveis em dinheiro, e que, por isso mesmo,
se nao regulam pela lei de talido: “Tratamos de olho, dente, mao, dedo cortado e
em diferentes casos se responderd diferentemente”*’. Em refor¢o desta sua inter-
pretacao, refere ainda o que se encontra prescrito para quem partir um dente ou
tirar um olho ao seu escravo, em que o respetivo senhor fica obrigado a conceder
a liberdade ao servo mutilado, uma forma de reparar a injustica com um bem
mais precioso do que o dinheiro, quando a pena de talido se ndo aplica. Na repa-
racao da justica, “a paga hé de ser igual com a divida ou ndo seria a paga justa,

* Ibidem, p. 312.
¥ Ibidem, p. 314.
% Jbidem, p. 316.
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porque a justiga se funda em igualdade”", pelo que todo o prejuizo irreparavel
ou de valor inestimavel s6 podera ser compensado com igual ou maior valor que
o bem lesado. Porque nem o olho nem a vida possuem valores que se possam
estimar, ndo poderao ser compensados por dinheiro, mas por aquilo que possuir
o mesmo valor, ou seja, outro olho e outra vida, e ndo uma pena em dinheiro, o
que “aos olhos de qualquer vingativo seria coisa de riso”** e incentivo para pros-
seguir a sua conduta criminosa.

Outros temas sao também objeto de ponderacao, como o homicidio que a Lei
castiga implacavelmente e a tradigdo se empenha em despenalizar. Porém, Uriel
lembra que “a Lei ndo reservou caso algum em que escusasse de morrer o que
matou, salvo no homicidio casual, que acontece sem vontade da pessoa”>. Ha
assim lugar para distinguir entre vérios tipos de homicida, a saber: o que atuou
com dolo e o que nao foi movido por qualquer intengdo de matar; o que agiu em
legitima defesa e o que avangou com intuitos vingativos; o que usou excesso de
meios para enfrentar a ameaga e o que se valeu das mesmas armas, pois nao “serd
necessario receber com uma espada ao que vier com uma varana mao”. O mesmo

5 Ibidem, p. 315.

%2 Ibidem, p. 316. A discussdo mantida em volta da lei de talido sobre a ilegitimidade de substituir a repa-
ragao de certos danos por multas em dinheiro remete para a centralidade da justica na organizacdo da vida
social. A Lei, tinica para todos, mostra-se capaz de suster o ciclo da violéncia no seu despontar, ao resolver
os litigios com equidade. Nao apenas se propde “castigar os crimes com igualdade”, mas cumpre também o
propésito dissuasor de, “com esse castigo posto diante, desviar os homens deles e assim conservar a Reptiblica
pacifica e segura de males” (ibidem). O tema responde a preocupagdes que o judaismo debate, tendo merecido
uma atengao particular do influente filésofo judeu do século passado Emmanuel Lévinas que o compreendeu
como um enunciado da “unidade do género humano” (Emmanuel Lévinas, Difficile Liberté, “La loi de talion”,
p. 195). A atmosfera de crueldade que estd associada a lei de talido esconde, na andlise de Lévinas, a sabedo-
ria de que a justica se nao destina a tornar o mundo confortavel para os fortes e os ricos que, ao contrério dos
fracos e dos pobres, podem pagar sem dificuldade multas pelos seus crimes, ficando “com o corpo intacto e
de plena satide”. O mal, uma vez cometido, reclama da justica que ndo deixe a violéncia prosseguir, mas
repare o mal feito, assegurando o respeito pelo homem que foi atingido na sua integridade. A reparagao das
lesdes infligidas aos homens ndo podera deixar os agressores confortaveis e distanciados do sofrimento que
infligiram nos outros, mas tera de os forcar a assumir a sua humanidade, fazendo-os mergulhar também na
dor e no sofrimento que tomaram conta da vida do outro. No alerta de Lévinas, o dinheiro e o pedido de
desculpas ndo reparam todos os danos, nem podem deixar tranquila a consciéncia: “toda a eternidade, e todo
o dinheiro do mundo ndo podem curar a ofensa que se faz a0 homem. Ferida que sangra para toda a vida é
como se precisasse do mesmo sofrimento para suster essa eterna hemorragia” (ibidem, p. 196). Procura-se,
assim, agarrar o “espirito” que informa a justica e que muitas vezes se perde nos meandros do clausulado
das leis.

% Ibidem, pp. 317-318.
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se aplica ao dono do boi que vitimou alguém. Contra a falsificacdo da Lei que o
isenta de morrer, Uriel defende que o dono do “boi matador” s6 podera ser per-
doado se a parte atingida usar de piedade para com ele.

A propésito das distor¢des que os interesses provocam na elaboracao da Lei,
Uriel ilustra a sua dentincia com os entraves que sao postos a recuperacao de
uma propriedade que alguém, por necessidade, foi forcado a vender. A Lei ndo
impoe restri¢des a reapropriacao do antigo patriménio, ao contrario da Tradi¢ao
que levanta limita¢oes em funcao da origem do dinheiro usado na sua compra.
Este s6 podera provir da venda doutra herdade de valor ndo inferior a que ven-
deu e agora pretende recuperar, o que faz ver como “toda a Lei é em favor do
necessitado vendedor, e a tradicao, pelo contrario, em favor do rico comprador”>.
Outra declaragdo “falsa, ridicula e inimiga da pobreza”>® é a que restringe ao
jornaleiro da vinha ou da seara a faculdade de colher as uvas e as espigas que
quiser, ao contrario da Lei que concede essa licenca a qualquer um. Segundo as
prescri¢des talmudicas, todos passam a ficar impedidos de “estender a mao a
vinha para comer dois cachos de uvas sem crime de furto”*. E para por em evi-
déncia o partido que a Tradicao protege, Uriel destaca, no mesmo lugar, a justi-
ficagdo que é avangada, no caso das searas, a qual diz “que em espigas desfeitas
na mao se consumiriam as novidades se se desse licenga para comer espigas no
campo”.

2.2. ORIENTACAO NATURALISTA DA ARGUMENTACAO

A segunda parte do Exame elege como tema dominante a origem, natureza e
destino da alma humana, expondo uma total descrenca na imortalidade, essa
“iguaria rara que o homem introduzia na sua pele para se proclamar eterno””,
no fino e irénico comentério de Agustina. A crenga na existéncia de uma outra
vida para além da terrena, onde a alma sobreviveria, é completamente posta em
questdo, com base na alegacao de que a Lei de Moisés era omissa nessas matérias
e sO falava de recompensas e castigos temporais para aqueles que observassem
ou se afastassem do cumprimento dos seus preceitos.

> Ibidem, p. 324.
% Ibidem, p. 337.
% Ibidem, p. 338.
57 Bessa-Luis, A., Um Bicho da Terra, p. 137.
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Logo no inicio da segunda parte do Exame, Uriel afirma claramente ndo haver
“outra diferenca entre a alma do bruto e a alma do homem que ser a do homem
racional e a do bruto carecer de razao”*®. E contra os que afirmavam que o cardc-
ter racional da alma exigia que ela fosse considerada separada do corpo e posta
no homem por agao divina, contrapde que tal imposigao apenas persiste por
causa da recusa em admitir que a alma tem a mesma origem e destino do corpo.
Alma e corpo sdo exclusivamente fruto da agdo humana, explicando-se Uriel,
com a seguinte analogia: “assim que um elefante gera outro elefante tao prudente;
a raposa, outra raposa, tdo sagaz; o cavalo, outro cavalo, tao forte, obediente e
brioso. O homem, por conseguinte, gera outro homem racional como ele””.
A formulacao e a redagdo do argumento contra a substancialidade espiritual e
imortalidade da alma nao diferem da primeira versao do Exame, dada a conhecer
por Samuel da Silva, em que Uriel se opde a ideia que pretende ligar a imortali-
dade do homem a sua criagdo como imagem de Deus. Contra essa afinidade do
homem com Deus, argumenta que a analogia o ndo faz dotado dos atributos
divinos da omnipoténcia e da omnisciéncia, pelo que nao havera também qual-
quer razdo para a aplicar a imortalidade. O homem, que é imagem de Deus, ndao
¢ portador desses predicados, mas reflete apenas uma imagem pélida do seu
poder e sabedoria. Acontece 0 mesmo com a imortalidade, que, com propriedade,
“é propria de Deus, e ndo do homem”®. O sopro divino que animou Adao entrou
nele quando ainda era s6 barro e ndo se movia, pelo que “o espirito vital que
entrou em Adao foi a alma animal, e a mesma alma animal foi alma racional, e
toda é a mesma coisa de tal maneira, que faltando no homem a alma animal, logo
faltou nele a razdo e discurso, a que chamamos alma racional”®'. Esta concegdo,
que Uriel procura apoiar em diversas passagens da Tora, nem contraria a Lei nem
carece de recorrer as explicagoes fantasiosas dos tedlogos sobre a origem, natu-
reza e destino da alma, para forjar um artificioso devaneio que nos faz demitir
da vida presente a favor de outra que ha de vir. Pelo contrario, assegura Uriel, a
sua visao da alma tem a vantagem de se constituir como ponto mobilizador para

% Uriel da Costa, Exame das Tradigoes Farisaicas, p. 347.
% Ibidem, pp. 347-348.

8 Ibidem, p. 357.

81 Ibidem, p. 358.
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a promogao duma ética da justiga terrena, dispensando os rituais propiciatérios
que atemorizam as pessoas com as penas eternas®.

Contra as obje¢des de Samuel da Silva, que Uriel pretende rebater na segunda
parte do Exame, destacaremos alguns dos seus argumentos que, como ele diz, se
apoiam na Lei e na verdade®, ou seja, nas Escrituras e na argumentacao racional,
pelas quais procura mostra a inconsisténcia e arbitrariedade das conce¢des que
a Tradigao foi introduzindo. Ao rebater a ideia de que a atividade intelectual
poderé exercer-se sem a interferéncia do corpo, como é o caso de Deus e dos
espiritos puros, Uriel desliga-se com desdém dessa especulacao e das doutrinas
de origem pitagoérica que admitiam a natureza tripartida da alma, desenvolvidas
por Platao, na Repuiblica e no Timeu, mas também por Aristételes. Perante essas
teorias que compreendem a alma como trés elementos ou principios vitais, onde
nascem os desejos e as paixdes, a vontade e a racionalidade, Uriel defende a sua
unidade. Para ele, a alma “ou toda morre, ou toda vive, e nao pode morrer em
parte e em parte viver”, pelo que a alma que da vida ao homem se nao distingue
da que mantém vivos os demais animais: “assim como o animal morre, tirando-
-lhe 0 sangue, da mesma maneira morre o homem, e se sua alma nao consistira
no sangue, como consiste a do animal bruto, ndo morrera o homem por falta de
sangue, pois outra era a substancia que o animava”®. Quando o sangue se esvai,
o homem, como qualquer animal, deixa de sentir e de se mover, mas também de
pensar, o que revela ser a alma intelectiva completamente supérflua, uma vez
“que nao dava vida ao homem, mas somente assistia nele para o governar, porque
avida lhe vinha da alma sensitiva”®, conclui Uriel, mobilizando argumentos que
os conhecimentos anatdmicos da época ja tinham apurado.

A ideia de que a alma racional, fonte do pensamento, marcava a diferenca
que isolava 0 homem no lugar cimeiro da cadeia da criagdo comegou a ser abalada
pelas evidéncias que os estudos anatémicos foram revelando, ao fazerem ver o
fluxo sanguineo como a fonte comum da vida sensitiva e racional. O principio
vital, nos humanos e nos animais, encontra-se no sangue que circula em vasos

62 Cf. ibidem, pp. 376-379.
8 Ibidem, p. 382.
8 Ibidem, p. 400.
% Ibidem, p. 383.
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que saem do coracdo para os pulmoes, num vaivém revigorador que Miguel
Servet e Realdo Colombo descobriram, no século XV1.% No tempo de Uriel, ja
circulava a ideia de que a seiva da racionalidade, que pretendia distinguir o
homem dos brutos, nao jorrava de uma fonte diferente daquela que dava vida
ao organismo, mas nascia do coracao do homem, nao carecendo de outro princi-
pio ativo para se manifestar. A racionalidade ndo necessita de ser explicada por
uma poténcia diferente daquela que efetivamente a produz, o préprio coragao,
o que Uriel torna claro com a analogia seguinte: “assim como o homem sem olhos
ndo pode ver, assim sem coragdo ndo pode entender. (...) do coragdo sabio sai
sabedoria, e do coragdo torpe, torpeza”®. Faltando a vida ao coragao, fica o
homem sem entender, privado de discernimento, que s6 se manifesta enquanto
o coragdo bate no peito. A suposta alma intelectiva ndo acrescenta nada ao
homem, que pensa porque vive, sente e move-se, enquanto dotado de alma sen-
sitiva. Outra alma nova, para pensar e querer, nada acrescentaria a que anima o
corpo, pelo que “o entender é uma propriedade e virtude ndo apartada da maté-
ria, mas que dela mesma saiu assim como saiu ver, ouvir, lembrar-se e as demais
virtudes da alma sensitiva”®.

Samuel lastima que Uriel procure fundar nas Escrituras a sua concecdo da
alma humana, como mortal e igual a dos animais, “sem lume da lingua santa”®,
o que o fez andar as escuras e tropecoes, sem advertir a distin¢ao que o texto
sagrado estabelece entre “alma de homem” e “alma de bruto” (nesama e nefes).
O dominio desta subtileza ter-lhe-ia cortado o apoio que julgou encontrar nas
Escrituras e afastado da ideia de que a alma do homem e do animal € o seu

% Vesalio demonstrou, no século XVI, que a espessura e densidade do tecido que divide os ventriculos
do coragao nao poderia permitir a passagem do sangue do ventriculo direito para o esquerdo, conforme
Galeno havia suposto. Coube, no entanto, a Miguel Servet, queimado vivo, em 1553, em Genebra, por inci-
tamento de Calvino, explicar este circuito por intermédio dos pulmdes, que depois Realdo Colombo consi-
derou ser um processo de purificagdo do sangue e nao de arrefecimento. No século seguinte, Guilherme
Harvey, no seu De Motu Cordis, de 1628, expde a teoria integral da circulagdo do sangue a partir do coragao,
e ndo do figado como supunha Galeno, a correr em artérias e veias por todo o corpo. E o culminar de suces-
sivas investigacdes que fizeram avangar os conhecimentos anatémicos, mas que vieram reforgar a visdo
mecanicista do corpo e a ideia de que o principio vital do homem se encontrava no sangue.

67 Uriel da Costa, Exame das Tradicoes Farisaicas, p. 384.

8 Ibidem, p. 403.

% Silva, S., Tratado da Imortalidade da Alma, em Uriel da Costa, Exame das Tradigdes Farisaicas, p. 507.
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sangue’. Samuel da Silva lastima ainda a ignorancia que Uriel revela da psico-
logia dos filosofos da Antiguidade Classica, que lhe dariam boas razdes para
entender a alma ndo em termos materiais, mas como forma ou principio funcio-
nal do pensar e do agir. A parte racional, a mais elevada, assemelha o homem a
Deus e, ao contrdrio das outras duas, que o fazem sentir e agir, alimenta no
homem o desejo pelo conhecimento da verdade, o que lhe confere um ascendente
sobre toda a acdo humana. Na alma racional, Aristételes, tal como Platdo, reco-
nheceu a sede do espirito, na sua dimensao intuitiva dos primeiros principios do
ser e do agir, mas também na sua capacidade discursiva, de agente do pensa-
mento cientifico, segundo critérios de verdade, e na sua atividade deliberativa,
ditada pela virtude da prudéncia.

O propésito de Uriel é eminentemente pratico, como ja dissemos e ele préprio
poe em evidéncia ao rebater a acusagao de Samuel que o censura de ignorar, na
concecao do homem, as regras da definicao da ldgica aristotélica, segundo o
género e a diferenga especifica”. Reagindo ao que considera ser o exibicionismo
de Samuel de querer ostentar erudi¢do, com as suas referéncias a Aristételes,
recusa deixar-se conduzir pelos limitados caminhos das regras abstratas da

légica, que apenas “servem disputas filosoficas””>

, as quais, acrescenta, “nao sao
de nosso propdsito”. Embora admita ndo ter frequentado os cursos de logica e
filosofia, adquiriu informagao sobre a matéria”, e lembra, a0 mesmo tempo, que
ndo esta a falar para “dialéticos”. O seu propdsito é “declarar e dar a entender
que coisa se chame alma” a gente comum que ficaria muito pouco esclarecida se
fosse envolvida por sucessivas definigoes e a subsequente explicacao das nogoes
que elas utilizam: “em lugar de mostrar e provar por Lei e por razdes claras nosso
intento, nos divertirfamos sem fruto em declarar os termos da légica, coisa tao
alheia e despropositada””. Desta forma, certamente inspirado pela difusdo das
novas concegdes provindas dos estudos médicos de anatomia, prossegue reco-

lhendo informagdes para mostrar a estreita associacao da alma ao sentir, gracas

0 Cf. Uriel da Costa, Exame das Tradigdes Farisaicas, p. 396.

" Cf. Samuel da Silva, Tratado da Imortalidade da Alma, em Uriel da Costa, Exame das Tradigdes Farisaicas, p. 475.

72 Uriel da Costa, Exame das Tradigoes Farisaicas, p. 398.

7 Cf. ibidem, p. 399. O curso era ministrado no Colégio das Artes para ingresso a Universidade e do qual
Uriel foi dispensado por ter feito prova de possuir formagao em latim. Cf. n. 13.

™ Ibidem, p. 396.
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ao poder da irrigagdao sanguinea. Embora ndo mencione esses estudos, prefere
referir-se a Aristoteles e outros fildsofos, por serem talvez mais do conhecimento
dos seus opositores que os mencionam, para dizer que, apesar de eles terem
considerado existir “na mente alguma coisa incorpdrea a que chamaram “alma”,
todavia disseram que nao podia estar sem corpo. E em dizendo “alma” é neces-
sario dar corpo animado dela, e ndo se da alma sem corpo””. A alma, como o
principio vital do sangue, encontra-se no corpo todo, animando todas as partes
que o constituem, sem constituir uma realidade a parte, mas intimamente incor-
porada no fluxo regenerador da corrente sanguinea:

e posto que no corpo ha nervos e ha carne e ha ossos, e estes corpos se
acham juntamente no corpo, nem por isso sao incompativeis, nem se
penetram uns com os outros, mas unidos e juntos fazem um corpo com-
posto. Tem pois a alma o seu lugar, primeiro no coragao, o qual se chama
fonte e principio de vida, porque dele saem as veias e artérias da vida,
que se chamam vasos e recolhimento do espirito vital, misturado e unido
com o sangue. E quando o sangue se reparte pelo corpo, ndo faz dois
corpos em um lugar, mas faz um corpo, que consta de carne e sangue.

A argumentacao da mostras de conhecer as novas bases de funcionamento das
estruturas do corpo humano e, frente a esta mundividéncia, os opositores invo-
cam apenas um quadro metafisico que Uriel deprecia. Todo o seu empenho con-
siste em integrar informagdes do funcionamento dos sistemas organicos, como o
circulatdrio, com o coragdo e a rede de vasos sanguineos que mantém o orga-
nismo vivo, para dar prova da visao naturalista que o move contra a concegao
tradicional da psicologia metafisica e a esterilidade das regras logicas da defini-
¢ao. Para melhor tornar clara a sua concegdo e vincar a clarificagdo que os dados
da natureza traziam ao tema, recorre a exemplos e comparagoes da experiéncia
corrente, um procedimento que faz lembrar as disputas travadas no século XVI
para afirmar a nova astronomia e a mecanica do movimento, em que o0s oposito-
res recorriam a homologia das situa¢des, como exemplos que serviam de apoio

7 Ibidem, p. 397.
7 Jbidem, p. 398.
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as respetivas posi¢oes’”’. Também Uriel, recusando uma atitude dogmatica que o
limitaria a autoridade do Livro, mobiliza os dados do conhecimento cientifico,
disponiveis na época, assim como comparagdes familiares e aceites pelo comum
das pessoas, para, pelo artificio da analogia, conferir verosimilhanca as suas con-
cegoes. Uriel percebe as virtuosidades da comparacao para suscitar a adesao as
suas concegoes sobre a alma, porque a veracidade das demonstragoes que apre-
senta nao decorre de raciocinios abstratos, mas nasce das evidéncias que entram
pelos olhos, um suporte que também confere credibilidade aos resultados apu-
rados pelas ciéncias.

Embora ndo tivéssemos encontrado informagdes sobre o grau de acompanha-
mento que Uriel dispensou ao desenvolvimento das ciéncias do tempo, percebe-
mos claramente que a sua concecao do funcionamento do organismo humano se
mostra totalmente afastada das conce¢des de Galeno e fazem uso das novas des-
cobertas e estudos que se realizavam em varios paises da Europa e na prépria
Holanda. Perto de Amesterdao, a Universidade de Leiden dispunha de um anfi-
teatro anatémico, edificado ja em finais do século XVI, segundo o modelo que o

77 Para os defensores da cosmologia ptolemaica, a necessidade da imobilidade da Terra, no centro do
sistema solar, apoiava-se no Almagesto e na autoridade da Fisica de Aristoteles, para quem a rotagdo do planeta
obrigaria a admitir o movimento dos corpos separados, como o voo dos passaros e a desloca¢do das nuvens,
a ser sempre visto a dirigir-se para ocidente, no sentido contrério a alegada rotagdo da Terra. Seria também
inadmissivel que a queda de um corpo, langado do alto duma torre, pudesse cair na sua base, na perpendi-
cular, tal como um projétil atirado ao ar, na vertical, pudesse, ao perder forga, voltar ao ponto de onde partiu.
O movimento da Terra fa-los-ia tombar um pouco atras da linha vertical, tracada a partir dos respetivos
pontos de lancamento. Desde Copérnico, os construtores da nova astronomia e da nova fisica, como Giordano
Bruno, Tycho Brahe, Kepler e Galileu, relatam observagdes em navios em andamento e medem as distancias
da queda de projéteis, disparados na diregao de oriente e de ocidente, sem, no entanto, registarem as previsdes
dos autores antigos. Porque os méveis estao integrados no movimento comum do navio ou da Terra, parti-
cipam num mesmo sistema mecanico, em que os movimentos se combinam e “um ndo entrava nem abole o
outro” (cit. em Alexandre Koyré, Estudos Galilaicos, Lisboa, Dom Quixote, 1986, p. 237), assegura Kepler. Ao
contrario da concecdo aristotélica que compreendia o movimento de um corpo pela sua relacdo a um ponto
fixo, para a nova fisica do Didlogo sobre 0s Dois Maiores Sistemas do Mundo, o movimento da Terra ou dum
navio é impercetivel para quem nele participa, ou seja, é como se ndo existisse para os varios méveis que nele
se integram (cf. ibidem, pp. 275-277). Deste modo, uma pedra langada do alto do mastro dum navio em movi-
mento ndo sofre desvio na sua trajetdria, tal como o0 andamento de um barco ou um avido nao afeta as des-
locagdes dos passageiros no seu interior, argumentariamos hoje. Totalmente diferente é o disparo de um
projétil a partir das margens iméveis do rio, por entre as quais um navio desliza, que falhara o alvo se nao
atender as respetivas distancias e velocidades, pois os dois movimentos sao exteriores um ao outro, perten-
cendo, por isso, a sistemas mecénicos diferentes (cf. ibidem, pp. 205-296). Por meio da recriagio de varias
situacdes e exemplos, procura-se compreender a possibilidade do movimento da Terra, partindo de situagdes
analogas que a observagao direta pode acompanhar e assim robustecer a nova concegao.
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experimentado anatomista italiano Alessandro Benedetti construiu, no século
XV, em Padua, embora de forma proviséria. Nesta universidade italiana, André
Vesélio procedeu, mais tarde, a exploragao do corpo humano até as profundida-
des mais inacessiveis dos seus variados érgaos e tecidos, conforme ilustra o fron-
tispicio da sua famosa obra De Humani Corporis Fabrica, publica, em 1543, que o
representa em plena atuagdo, no centro do teatro anatémico apinhado de expec-
tadores de varias idades, que se acotovelavam na procura dos melhores lugares
para acompanhar a exploragao das partes internas do corpo humano que o mes-
tre, em pessoa, ia pondo a vista de todos. O organismo era observado ao porme-
nor e a mecanica do seu funcionamento explicada por verificagdo empirica, sem
a caucao das especulagdes que os médicos, até entdo, aprendiam por leitura dos
filésofos ou por analogia com outros organismos animais, a maneira de Galeno.
A dissecagao metddica dos cadédveres, imortalizada no quadro de Rembrandt,
pintado em 1632, é a exaltagao do experimentalismo dominante, onde a maquina
do corpo humano pode ser desmontada e observada, peca por peca, pela mao
experiente do Doutor Nicolaes Tulp e sob o olhar inquisitivo dos seus assistentes.
Os conhecimentos obtidos pela exploracao anatémica traziam a promessa de um
rigor que se poderia comprovar, uma garantia que animou Descartes que, em
1630, em Amesterdao, se dedicava a multiplas investigacoes desta natureza como
“meio de encontrar uma medicina que seja fundada em demonstragoes infali-
veis””®. No entanto, o percurso e os interesses de Uriel sdo incomparaveis aos de
Descartes, que se envolveu em pesquisas anatémicas enquanto viveu em diver-
sas cidades da Holanda, incluindo Leiden. No Tratado do Homem, exp0s extensas
e complexas apresentacoes dos mecanismos das fungdes corporais, como a res-
piracdo e a circulagdo do sangue, mas também das sensac¢des, da imaginacao e
da memoria que, pelo seu cardcter intelectual, se encontram ligadas a alma.
Os escritos de Uriel ndo ddo mostras de possuir informagdes relevantes nestas
matérias, mas revelam, no entanto, uma notavel sintonia com a atmosfera meca-
nicista e racionalista que se respirava na época, nos ambientes cultivados, os
quais vinham em refor¢o do naturalismo das suas convicgdes. Uriel mobiliza os
classicos e, simultaneamente, os conhecimentos que as concecoes disponiveis na
época lhe permitiam para urdir exemplos e analogias muito consistentes, ao

78 Carta de Descartes a Mersenne, Amesterdao, janeiro de 1630, em A.T. n. ed., I, p. 106.
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servigo da verdade revelada nos livros de Moisés e dos Profetas e contra as des-
virtuagOes da Lei de boca. As suas posi¢Oes sustentam-se na forca sugestiva de
analogias e em evidéncias que os seus raciocinios vao construindo a partir das
novas ideias a que as ciéncias vao chegando. A matriz fisiolgica das suas pre-
missas de origem, ao contrdrio do que aconteceu com Descartes, nao concede
lugar aos recursos que a psicologia especulativa de alguns filésofos poderia ofe-
recer, como o poder de formar imagens e ideias espirituais e universais, assim
como dirigir o “apetite intelectual”, que impele o homem a procurar a virtude,
conforme lembra Samuel da Silva”™. Uriel ndo se desvia do seu intento de harmo-
nizar, a seu jeito, a verdade revelada com a l6gica mecanicista que tudo procura
submeter a um determinismo causal observéavel e a uma justificacao racional que
possa ser ilustrada positivamente.

Em oposicao declarada aos rabinos, os fariseus, arremessa contra eles a falta
de fundamento para afirmar a espiritualidade da alma, assim como a falta de
sentido de muitas tradigdes que estdo em discordancia com a Lei de Moisés.
O seu prop6sito visa apenas apresentar razoes claras que afastassem das conce-
¢Oes e da pratica religiosa toda a irracionalidade que a Tradigao persistia em
manter. Apoiado numa argumentagdo de pendor naturalista, Uriel ndo se com-
padece com a série de disposicoes artificiosas que torna os homens infelizes, pela
crenga em absurdos que terdo de ser denunciados. A luz da razao e as evidéncias
cientificas pdem em harmonia a natureza e o mundo religioso, encontrando na
Lei de Moisés uma verdade consonante com o que a razao e os olhos lhe faziam
ver. Estava assim delineado o caminho para a religiao natural, que veio a dissociar
a Lei de Moisés da revelagao divina e que, como subtilmente vislumbrou Agus-
tina, acabou por “introduzir o racionalismo dissolvente dos elementos irracionais
da tradi¢do mosaica”®.

2.3. AUTONOMIA DA RAZAO
O esforgo de revisao dos normativos da ética judaica, que procurdmos acom-
panhar em alguns momentos significativos do Exame, responde ao denodado

™ Cf. Samuel da Silva, Tratado da Imortalidade da Alma, em Uriel da Costa, Exame das Tradigdes Farisaicas,
pp. 468-469.
8 Bessa-Luis, A., Um Bicho da Terra, p. 116.
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empenho de um autor em afastar da sua vida religiosa todas as irracionalidades
que, segundo 0 seu protesto, a tornavam inaceitavel, porque incompreensivel e
fonte de opressdo. Para além das questdes pendentes da total ou parcial inauten-
ticidade da autoria do Exemplar, encontramos nesta obra, certamente com tragos
mais carregados e assertivos, a mesma preocupacao do Exame de configurar a
vivéncia religiosa “por razao e por Lei”*, ou “por Lei e por razdes claras”, como
vimos ha pouco. Para Uriel, sempre pareceu inaceitavel uma fé religiosa que fosse
irracional, o que o fez descobrir, jd na juventude, como refere no Exemplar, a falta
de conformidade das prescri¢des que guiavam a pratica religiosa com os textos
sagrados, primeiro do catolicismo, depois do judaismo, ndo apenas por exorbi-
tarem em exigéncias de cardcter sobre-humano e absurdo, mas também por se
mostrarem arbitrdrias e abusivas, porque produtos da mera invencao sacerdotal.
Desde a juventude, era claro para Uriel que nao se poderia manter uma crenca a
que a razao humana nao pudesse aderir, competindo a esta instancia superior,
que distingue o homem dos demais seres, a nobre tarefa de caucionar a validade
da religido. Para o autor, cabe a razao natural aquilatar dos créditos consignados
no Talmude e nas prescri¢des rabinicas, tal como, j4 anteriormente, na juventude,
refere o Exemplar, tinha sido ela a orientd-lo a deslindar as davidas suscitadas
por algumas verdades e praticas do catolicismo, prescritas pela Igreja e que lhe
pareciam questiondveis. O caminho da descrenca, tragado no Exame, radicalizou-
-se no Exemplar, em que se defende a preeminéncia da religido natural, que existe
antes de todas as religides organizadas. E a religido acreditada pela “reta razao”
que une todos os homens desde o principio do mundo na partilha dos mesmos
principios, os mesmos que “Noé cumpriu e todos os que precederam Abrado”®.
Sao a base da religido natural, fundada na alianga que Deus celebrou com o cons-
trutor da Arca, por conseguinte, antes da Lei de Moisés, sendo por isso anterior
e mais genuina que as demais religides, que foram sendo desvirtuadas pela acao
dos homens.

O combate travado por Uriel contra o que considera ser as arbitrariedades da
Lei oral ou Lei de boca ndo se limita, assim, a reclamar o recurso a autoridade do
texto biblico, mas faz também intervir, associada a ilustragao que a investigacao

81 Uriel da Costa, Exame das Tradicoes Farisaicas, p. 348
82 Uriel da Costa, Exemplo da Vida Humana, p. 582.
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experimental torna disponivel, uma outra componente, a razdo natural, que, de
alguma forma, aparece como chancela da sua credibilidade, pelo menos na expo-
sicdo que é bem explicita no Exemplar. Este cunho secularizante do seu pensa-
mento, que procurémos mostrar também muito presente no Exame, nao passou
desapercebido a alguns comentadores, que o colocaram no caminho do ateismo,
como foi o caso de Pierre Bayle, que interpreta este tiltimo texto atribuido a Uriel
como o culminar duma trajetdria deslizante de afastamento sucessivo do catoli-
cismo e do judaismo, assim como da crenga na imortalidade e na inspiragao
divina dos livros sagrados, que ele dizia serem fruto apenas das instrugdes dita-
das pelas luzes da propria razdo. Movendo-se ainda no interior de uma mundi-
vidéncia medieval, que de algum modo ja entrava em conflito com o modo de
pensar de Uriel, Bayle adverte-o de que “ndo ha ninguém que, ao servir-se da
razao, nao tenha necessidade da assisténcia de Deus”®, que nos revela as verda-
des. A filosofia, acrescenta, labora no interior de um quadro que se lhe apresenta
como inquestiondvel. Quando a razdo caminha por conta prépria, deixando a
sua funcdo de refutar os erros e lancando-se na ousadia de definir as verdades,
comega a fazer mau uso das suas proprias forcas e a revelar a sua debilidade.
Samuel da Silva comunga deste mesmo entendimento ao afirmar, no final da sua
arguigao das teses de Uriel, que apenas a autoridade é origem firme de conheci-
mento “quando sabemos que ela procede de principio e fonte donde nao pode
nascer erro”®. O saber da razao esta sujeito as flutua¢des inerentes ao seu anda-
mento discursivo, que procede a par e passo, compondo e dividindo, segundo
as regras da logica, as quais, apesar da sua variedade e complexidade, nao con-
seguem, acrescenta Samuel,

impedir tanta confusao de opinides como vemos nas ciéncias, tanta turba
de seitas quantas hé nas religioes, tanta variedade de pareceres quanta
se vé na filosofia natural e na politica. De modo que com muita razdo se
disse ja que “quantas cabecas, tantas sentencas”.

8 Bayle, P., Dictionnaire historique et critique, p. 191. Encontramos esta mesma concecao de filosofia, um
século mais tarde, em pleno Iluminismo, nas Memodrias da Literatura Portuguesa de Anténio Ribeiro dos Santos
(1745-1818) que, ao referir-se a Uriel da Costa, chega a pdr em causa o cardcter racional da sua filosofia por
negar a imortalidade da alma e a vida para além da morte. Refere mesmo que ele foi “arrebatado de uma
falsa filosofia” que o fez deslizar “em perniciosas opinides e doutrinas, caindo, de sofisma em sofisma e de
erro em erro, até chegar a precipitar-se no deismo” (cf. Bruno, S., Portuenses Ilustres, p. 383).

8 Silva, S., Tratado da Imortalidade da Alma, em Uriel da Costa, Exame das Tradigdes Farisaicas, c. 30, p. 560.
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Deste modo, o que os criticos de Uriel, judeus e cristdos, viam como um percurso
na diregao do atefsmo ou do deismo, conduzido por uma razao que deixou de
escutar a voz da verdade revelada pela palavra de Deus e pela tradigdo, Uriel,
apesar de continuar a procurar no texto biblico apoio para as suas propostas de
depuragao da pratica religiosa imposta pelas sinagogas, encontra-se jad imbuido
de uma nova mentalidade®, indisponivel para conceder crédito ao que era racio-
nalmente inaceitavel. Recusando-se a identificar os preceitos divinos com a Tra-
dicao, que acusava de os subverter, via-se a cumprir a vontade de Deus, seguindo
a inspiragdo que encontrava na intimidade da prépria consciéncia. Na sua linha
de pensamento, muito em consonancia com as luzes da modernidade, a razao
encontra total pacificacdo para as suas duvidas na clareza do que descobre no
interior de si mesma e nas evidéncias que colhe da experiéncia. As leis ou a
verdade que Deus revela ao homem para reger o mundo e a propria vida nao
poderao ser desvirtuadas pela agao de forgas obscuras que exploram a ignoran-
cia e oprimem os homens. A razao, centrada na clarividéncia das suas concegdes
ou hipéteses de trabalho, percebe-se cada vez mais capaz de organizar o mundo
e a acdo humana em conformidade com a ordem que descobre no seu préprio
seio e que até lhe serve para desvendar os segredos da natureza, que é obra do
Criador. Enuncia-se aqui uma forma restritiva de conceber a razdo, a que mais
a frente voltaremos, geradora de crescentes divergéncias e que estd na origem
do desencadear de uma violenta intolerancia, marcada por fugazes tentativas
de conciliagao.

3. PODER DA SINAGOGA E “TRIUNFO” DE UM FIM TRAGICO
Ao fim de dez anos de deprimente isolamento e persistentes hostilidades a
que fora votado em 1623, na sequéncia da confirmacao do andtema proferido por
Hamburgo e Veneza, Uriel pondera o reingresso a sinagoga, decidido a fazer-se
passar de “macaco entre os macacos”*. Procede, sem convicgdo, a retratacao das
suas ideias heréticas e subscreve a doutrina ensinada pelos rabinos. Porém, os
dias de paz foram escassos, logo surgiram dentincias que o fizeram enfrentar

% Cf. Machado de Abreu, L., “O deismo ético de Uriel da Costa”, p. 125.
8 Uriel da Costa, Exemplo da Vida Humana, p. 578.
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“ainda mais furiosas lutas”® que culminaram na imposigao da pena de 39 tagan-
tadas em plena sinagoga e da suprema humilhacao de ter de se prostrar a entrada
do templo para que todos, homens, mulheres e criangas, passassem por cima do
seu corpo estendido no chao. Por ter recusado submeter-se a uma sentenga tao
iniqua e vergonhosa, acabou por ser mais uma vez posto em herem.

Em 1640, sete anos apés estes acontecimentos, acedeu novamente em regres-
sar, correspondendo a instancias dos parentes ou as diligéncias de Saul Levi
Mortera que, para consagrar o espirito de unidade da nova Sinagoga, fruto da
fusdo, em 1639%, das que existiam em Amesterddo, fez que o conselho dos rabinos
anuisse em convidar Uriel a solicitar o perdao da sua excomunhdo, com a pro-
messa de que ndo seria maltratado®. Uriel, confessa, ganhou forgas para se ven-
cer a si proprio e aceitar novamente o reingresso, animado pelas promessas dos
rabinos, posteriormente ndo cumpridas, de que usariam de complacéncia.
O Exemplar descreve todo o cerimonial que conduziu ao momento caricato em
que lhe foi levantado o andtema, para lhe permitir usufruir do acolhimento da
comunidade e do conforto dos seus, de quem tinha sido “enhermado”. Num
estilo pungente, que, pelo teor antijudaico, serviu de suporte a alguns autores
para impugnarem a sua autenticidade, todo o texto é o erguer de um clamor que
reverbera total repulsa pela despética e impiedosa atuagao da autoridade reli-
giosa, “onde os mais bem-nascidos sao tratados com tanta indignidade como os
escravos mais vis”?. O restante da descricdo é uma desconstrugao demolidora
dos suportes doutrindrios que sustentam a perversao farisaica. Para cativar a
multidao ignorante e depois escravizé-la, exibem, perante os que se lhes opoem,
o apoio esmagador dos seguidores, mostrando assim que s a resignagao sub-
missa podera salvar os contestatdrios da ira exprobatdria da maioria.

A proposito do baixo indice de cultura religiosa de que padeciam os judeus
imigrantes em Amesterdao, Homero Santiago lembra o processo de “reeducagao”
a que eram submetidos os refugiados portugueses que 14 chegavam, por causa
da forma insipiente e até relaxada como seguiam as prescri¢coes da tradigao

8 Ibidem, p. 579.

8 Cf. Salomon, H. P. & Sassoon, I. S. D., “Introdugéo”, em Uriel da Costa, Exame das Tradigdes Farisaicas, p. 52.

% Cf. Costa Pinto, J. A., “A heresia de Uriel de Costa (1585-1640) contra a comunidade judaica sefardita
de Amesterda”, p. 155.

% Uriel da Costa, Exemplo da Vida Humana, p. 580.
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judaica. Reportando-se a uma andlise feita por Orébio de Castro, pertencente a
geracao a seguir a Uriel, aquele destacado membro da corrente ortodoxa que
dominava a sinagoga atribuia a impiedade que alastrava na comunidade a inter-
vengao perniciosa dos “amigos de su propio entender”. Estes, embora crendo na
Lei de Moisés e na Sagrada Tradi¢dao ou Lei Mental, ndo a observam,

juzgando la mayor imperfeccion por excusable, teniendo las persuacio-
nes precaucionam de la prevaricacion por inutiles y passa a mas la con-
fianza propia, que osan calumniar los medios que para este fin inventd
la piedad y la sabiduria de nuestros Doctores, no solo como superfluos,
mas por contrarios a lo escrito en la Ley”".

Osjudeus sefarditas, que procuravam Amesterdao para escapar a ameaga sempre
presente dos tribunais da Inquisi¢ao peninsular, acabavam por cair na apertada
teia das ordenagdes rabinicas que os tiranizava, mas que ndo deixava de suscitar
um clima de mal-estar e contesta¢do, no interior da prépria sinagoga. Divergén-
cias em torno das tradi¢Oes alimentares estiveram na origem da cisdo que levou
a formacgao duma segunda sinagoga em Amesterddao, mas também surgiram divi-
sOes internas provocadas por controvérsias doutrindrias, o que faz crer que a
contestagdo de Uriel ndo constituia um episédio isolado, embora o seu caso
tivesse revestido uma dimensao marcada pelo excesso, que ainda hoje gera
repulsa ostensiva em certos ambientes da comunidade judaica®™. A agitagao que
poderemos vislumbrar nesse ambiente permite presumir que as posicoes de Uriel
ndo deixariam de corresponder aos sentimentos dos que eram fustigados pelas
impertinéncias dos que exerciam o poder de decidir acerca da ortodoxia da Lei.
No jogo de forcas, que ndo deixava de corroer a coesao interna, tudo se resumia
a uma questao de poder, em que uns tantos impunham aos demais, com mais ou
menos coagao, a subordinacao obediente ao que os seus sébios e inquestionaveis
juizos sentenciavam®.

O poder da sinagoga mostrava-se de tal forma vigoroso que houve quem o
temesse como ameaga séria ao proprio Estado holandés, ndo se “proclamassem

%! Castro, O., Epistola Invectiva, Terceiro Discurso, em Santiago, H., “O filésofo Uriel da Costa”, pp. 55-56.
%2 Cf. Santiago, H., “O filésofo Uriel da Costa”, p. 51, n. 45.
% Cf. ibidem, p. 59.
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eles proprios Nagdo de Israel na cidade de Amesterdao”*, como lembra Gabriel
Albiac, na introdugdo a tradugao castelhana do Exemplar. Limborch, tedlogo pro-
testante holandés a quem se deve a primeira publicagdo desta “autobiografia”
de Uriel, em carta de 1662, mostrava preocupacao pela total auséncia de controlo
da agdao dos Judeus, considerando-os mesmo uma séria ameaca para o pais.
Embora favoravel ao exercicio livre da sua religido, teme pela rigidez e radica-
lismo das posi¢des doutrinarias que os levavam, com a maior das facilidades, a
anatematizar todos os que discordavam, por pouco que fosse, das suas posicoes,
a exigir mesmo que fossem expatriados e a lamentar até a inexisténcia de dispo-
sigOes legais que permitissem suplicid-los.” Considera, por isso, da maior pre-
meéncia a discussao de medidas que condicionassem o livre exercicio das suas
atividades, de modo particular as que diziam respeito a facilidade com que exor-
bitavam no recurso a excomunhdo. Da como exemplo a forma como a sinagoga
sentenciou Uriel da Costa, num processo que

se parece muitissimo com usurpagao da suprema jurisdigdo — que com-
pete unicamente ao Magistrado [autoridade holandesa], tal qual se uma
republica estivesse armada de poderes coativos, dentro de outra rept-
blica, e lesasse diretamente a majestade do Magistrado™.

O suicidio, que se seguiu apds os dramaticos acontecimentos que envolve-
ram o regresso de Uriel a sinagoga, acabou por ser a voz do triunfo dos seus
ideais, que falaram mais alto e ele recusou a deixar cair no descrédito: perante
a forca invencivel dos Doutores da Lei, foi a saida inevitdvel de quem opta por
sacrificar a vida para salvar as suas inabaldveis convicgdes. Nesta atitude, que

% Albiac, G., int. a ed. critica Uriel da Costa, Espejo de una vida humana, p. 14.

% Ver a este propdsito a carta dos rabinos de Amesterdao ao rabino de Veneza Jakob Ben-Israel Halevi,
em que deploravam da inexisténcia de Inquisicdo para proceder eficazmente contra Uriel. Embora lastimas-
sem a impossibilidade de o condenarem a morte, alimentavam esperanga de que ele acabaria por sucumbir,
vitima dos seus pecados (cf. Vasconcelos, C. M., Uriel da Costa, p. 102).

% Carta de Philipp van Limborch a Theodor Graswinckel, de 12 de marco de 1662 (trad. do latim), em
Vasconcelos, C. M., Uriel da Costa, p. 108. A violéncia exercida sobre Uriel foi o pretexto aproveitado para
promover o descrédito da comunidade judaica de Amesterdao, chamando a atengio para a necessidade de Ihe
retirar o exercicio da competéncia penal sobre os membros da prépria comunidade. O expediente de forjar ou
manipular o Exemplar compreendia-se dentro deste plano delineado pelos luteranos atemorizados com a
excessiva intolerancia dos responsaveis das sinagogas (cf. Landi, E., “Uriel da Costa (1582?-1640)", p. 377).
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diz ser tdo digna e também tdo honrosa como “combater pela patria até a
morte””, os dois autores da tradugdo francesa do Exemplar reconhecem a razao
estoica que enformou toda uma vida de combate que nao teve outra saida sendo
o suicidio. Para eles, Uriel da Costa partilha o destino de Séneca e Catdo, para
quem “mais vale morrer do que sofrer uma sociedade, um mundo em que nao
saberiamos viver sem nos desonrarmos”*. O combate contra os seus detratores
era desigual, pelo que a tnica maneira possivel de os vencer seria sair de cena
com a recusa da capitulagao.

4. LEI NATURAL, RETA RAZAO
E APARENTE INFLUENCIA DA FILOSOFIA ESCOLASTICA

Para Uriel, na versao que nos chegou do Exemplar, os preceitos contidos na
Lei de Moisés nao foram objeto de uma revelacdo especial, mas brotaram da
propria religido natural, ou seja, existiam desde sempre e haveriam de continuar
a existir, pois reportavam-se a uma Lei que é “comum e inata a todos os homens,
simplesmente porque sdo homens”®. A Lei de Moisés traduz, no seu conjunto, a
lei natural, inerente a todos os homens dotados de razao reta, e ndo apenas daque-
les que gozam do respaldo da religiao judaica. A reta razao é fonte normativa da
lei natural, “que ensina a vida honesta, que vai discernir o justo do injusto, o feio
do belo”. Tudo quanto ha de excelente na lei de Moisés ou em qualquer outra, a
lei natural encerra-o em si integralmente, na perfeicao. Honrar os pais, respeitar
os bens alheios, ndo atentar contra a vida e o bom nome dos outros, tudo isto é
algo que estd gravado no coragdo de toda a gente.

Os preceitos que os homens inventam, como mandar sacrificar e trair fami-
liares e amigos por amor a religido, ou adotar praticas mortificadoras e um estilo
solitario de vida, sdo prescri¢des ostensivamente contra o que dita a lei natural.
Opodem-se a ordem da natureza e visam criar o terror e a ansiedade entre os
homens, vergando-os a uma vida de angtstia e sofrimento que os tormentos

97 Uriel da Costa, Exemplo da Vida Humana, p. 581.

% Duff, A.-B. & Kaan, P, int. a trad. de Uriel da Costa, Une vie humaine, p. 83. Embora Uriel da Costa, na
sua obra, nao refira nenhum estoico, Joaquim de Carvalho considera que esta aproximagao, para além de
abrir “novas perspetivas a intima compreensio da tragédia do livre-pensador”, se enquadra perfeitamente
no ambiente cultural da vida peninsular do século XVII, muito marcado pelo pensamento de Séneca
(cf. Carvalho, J., “Uriel da Costa”, pp. 36-37).

% Uriel da Costa, Exemplo da Vida Humana, p. 582.
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interiores nao deixam morrer. Inclui-se nesta lista de invengoes a crenga na outra
vida que o autor diz ser um estratagema para, por meio de “supostos terrores”,
conter as pessoas, frageis e ignorantes, submissas as mentiras perversas que sao
injuriosas para com o proprio Deus e para com os homens. Para Uriel, a lei oral
desvirtua a lei natural e serve apenas para incutir a ideia de que todos os homens
vieram ao mundo “para a mais deplordvel miséria, como se os castigos e as tris-
tezas que cada um encontra no caminho da vida nao fossem suficientes”'®. Desta
forma, preconiza o autor, em lugar de prometerem o que nao podem dar, as leis
deverdo ser veiculos da justica para premiar os bons e punir os maus, segundo
0 que a reta razao impde e em conformidade com a ordem da natureza.

A mobilizagao que, no Exemplar, o discurso de Uriel faz de nogdes, como “reta
razdo”, “natureza humana” e “lei natural”, com vista a um estilo de vida em
conformidade com uma racionalidade esclarecida, ndo nos podera iludir no reco-
nhecimento de uma apropriacao dessas nogdes com o sentido que elas possuem
no pensamento escoldstico, onde era corrente a sua utilizagdo. A formagdo em
Coimbra poderia ter permitido a aquisi¢ao dessas nogdes, designadamente no
curso ministrado por Francisco Suarez que era frequentado por estudantes de
Teologia e também pelos que seguiam os cursos juridicos.” Todavia, essa influén-
cia, a ter existido, terd sido meramente nominal ou epidérmica, ndo tendo trans-
parecido nos seus escritos, que primam pela auséncia de recursos filoséficos desta
origem. No Exame das Tradigoes Farisaicas, os temas da natureza da alma e da sua

10 Ihidem.

11 Uriel da Costa, com ja dissemos (ver nota 13), ingressou diretamente na Faculdade de Canones sem
ter frequentado o curso do Colégio das Artes, onde poderia ter alcangado alguma familiaridade com o ensino
ministrado pelos jesuitas. A formacao de latim, indispensavel para o ingresso na Universidade, obteve-a no
Porto, une ville dont les bougeois et les nobles avaient interdit aux jésuites d'instruire leurs enfants (Révah, 1. S., Uriel
da Costa et les Marranes de Porto, p. 264). Deste modo, a existir alguma aproximacao ao pensamento escolastico,
teria sido por via dos estudos que fez na Universidade, onde Francisco Sudrez ocupava a catedra de Prima
de Teologia da respetiva Faculdade. Por insistente imposicao de Filipe II, Sudrez chegou a Coimbra, em maio
de 1597, mas, por vicissitudes varias, s6 comegou a lecionar em pleno no ano seguinte. As suas ligdes eram
“seguidas por um publico numeroso e dvido” (Gomez Arboleya, E., Francisco Sudrez, p. 86), tendo sido inter-
rompidas pelo fecho da Universidade, em 1599, em virtude da peste que assolou Coimbra. Ao retomar fun-
¢des, o reitor determinou que o curso de 1601-1602 da catedra de Prima de Teologia contemplasse no programa
“os fundamentos da atividade juridica, de que se esperava fruto certo, tanto para os te6logos como para os
juristas” (ibidem, p. 90). As licdes de filosofia do direto proferidas por Francisco Sudrez, que estdo na origem
do importante tratado De Legibus, que o autor publica em 1612, abriu a cadeira aos cursos juridicos, pelo que
Uriel, quando retorna a Universidade, em 1604, té-la-ia frequentado, com toda a probabilidade.
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imortalidade sao apenas abordados em confronto com os textos do Pentateuco,
para mostrar que a nogao de imortalidade esta neles ausente. Para Uriel, o tema
da alma resulta de uma orquestrada deturpagao fomentada pelos te6logos, com
o propdsito de controlarem o povo ignorante. E o recurso que ele faz a razao é
meramente operativo, ou seja, limita-se a toma-la como suporte demonstrativo
para mostrar a incongruéncia que comporta a defesa da alma espiritual face aos
dados da natureza que as ciéncias dao a conhecer. As teses epicuristas, que pode-
riam conferir alguma sustentagdo a uma argumentacao de teor filoséfico, estao
estranhamente ausentes. Os propésitos pragmaticos de Uriel poderao talvez
explicar a lacuna que, na opinido de Osier, se deve ndao ao desconhecimento da
doutrina, mas a conveniéncia em evitar expor a debilidade da razao para argu-
mentar com solidez contra a imortalidade. As demonstracoes filos6ficas mostra-
vam desvantagem face a assertividade da fé, que revelava maior eficicia pelo
apoio que encontrava na autoridade da Lei divina das Escrituras'™. A sua tarefa
seria, pois, restabelecer os ensinamentos da Lei, depurando-os dos sedimentos
que a Tradi¢do acumulou e que contribuiu para a sua deformagdo. Uma tarefa
que assumiu o formato de um libelo contra cristaos e fariseus, falsificadores da
autenticidade primitiva da Lei, e que consistiu, simultaneamente, num esforco
para encontrar as origens nao contaminadas da verdade. Primeiramente, encon-
trou-as na lei moisaica, que Moisés disse ter recebido diretamente de Deus,
porém, ao descobrir depois que “a Lei de Moisés ndo era de Deus, mas somente
inven¢ao humana”, passou a confiar nos mandamentos de Noé, que ndo contra-
riavam a razao natural e tinham sido fruto da alianga que Deus havia firmado
com ele. A consonancia dos mais primitivos mandamentos de Deus com os sen-
timentos que o bom senso de todos os homens permitia partilhar mostra-se sufi-
ciente para aquilatar o seu valor e universalidade.

O equipamento filoséfico e cultural que o autor possa dispor nao se faz notar
na discursividade da sua obra, a nao ser, de passagem, para o desvalorizar, em
nome do pragmatismo visado na sua anélise. Esta, pelo contrario, muito depen-
dente da autoridade das Escrituras e da argumentagao demonstrativa em defesa
das suas posigoes, corre “a margem dos mecanismos da filosofia, elidindo com
frequéncia o raciocinio para ir direito a apostrofe dos adversarios e deixando

192 Cf. Osier, ].-P., D’Uriel da Costa a Spinoza, p. 39 e ss.
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invadir pela experiéncia subjetiva o espago que uma obra filoséfica reserva a
demonstragao. Discurso panfletdrio, o seu dispositivo de persuasao é de natureza
eminentemente retérica”'®. Na fase do Exame, a mobiliza¢do da razao na depu-
racdo da verdade acaba no reconhecimento da supremacia das Escrituras que
dao, dohomem e da alma, uma visdo mais humana e racional, logo, mais genuina
que as prescri¢des urdidas pela Tradi¢do. Todavia, ndo poderemos desvalorizar
todo um empenho argumentativo a favor das suas posicoes, exemplos e analo-
gias que, como procuramos sublinhar, exploram o conhecimento que os estudos
anatémicos do corpo humano iam descobrindo. Na fase do Exemplar, a razéo
poe-se claramente ao servigo da religido natural, validando as suas prescri¢des
por refletirem uma nova compreensao do organismo humano e se conformarem
com o bom senso. Em ambos os casos, apesar da apropriagdo da nomenclatura
utilizada pela escolastica, a sua compreensao afigura-se desprovida de qualquer
afinidade que os possa aproximar. O entendimento que Uriel mostra possuir da
nocao de razao, como ja comec¢admos por dizer atrds, circunscreve-se a sua ace¢ao
discursiva e de discernimento, muito dominante no Exame, e nao a sua capaci-
dade de organizacao dos juizos segundo normas intemporais. A razao, tomada
neste tltimo sentido, ndo se limita nem a organizar as regras que dao consistén-
cia ao seu funcionamento operativo, nem a descrever, analisar e interpretar o
fluir da acdo humana. Pelo contrario, procura compreender a si e 0 mundo a
partir das exigéncias que brotam da sua natureza, que sao, a nivel teorético, da
ordem da verdade e, a nivel pratico, da ordem do bem. Nao se trata, pois, de
uma razao que opera de forma impressionista, em linha de continuidade com
os mais variados sentimentos, inclina¢des e interesses particulares ou de grupos,
mas de uma razao que responde a partir de exigéncias absolutas que os senti-
mentos ndo vislumbram e s6 ela percebe como metas que a desafiam. E, assim,
na medida em que a agdo humana toma como seus os designios que a razao
manifesta que ela responde as exigéncias racionais proprias da natureza humana,
assumindo-se no caminho humanizante que a razao ilumina, e nao se deixando
flutuar ao sabor das contingéncias das situacdes ou das disposi¢oes de um qual-
quer corpo legislativo.

Nao ser4, pois, o ser humano, na sua dinamica de inclinag¢oes, desejos, senti-
mentos e paixdes, que se constitui em fonte inspiradora da reta razao, mas antes

103 Aurélio, D. P., “Uriel da Costa: o discurso da vitima”, p. 27.
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0 seu ser ou natureza, em que as exigéncias da razao ditam as regras orientado-
ras do respetivo agir. A conformidade com a natureza, tomada na primeira ace-
¢do, obedece a um juizo de ordem fatual ou conjuntural, que depende dos gostos
ou preferéncias e até das conveniéncias de cada um. Estabelece, por conseguinte,
uma ordem axioldgica de ambito meramente individual, em que sobressai o teor
subjetivo que assegura, quando muito, um sentimento de retidao que apenas diz
respeito ao ponto de vista da propria consciéncia. A conformidade com a natu-
reza, tomada no segundo sentido, é ditada por uma retidao que nasce do interior
da razdo, enquanto procura responder a exigéncia de ser fiel a si mesma. Nessa
resposta, nao deixard de se afirmar o valor especifico da realidade humana que
exprime o que hd de comum a todos os homens, apesar das diferencas que os
distinguem. Porque a razdo pertence a natureza humana, distinguindo-a de todas
as outras naturezas, tudo o que lhe convém, respeita a condi¢do humana, isto é,
tem valor para a agdo humana, que se deixa orientar pela razao reta da natureza
racional do homem. Todo o juizo moral que esta fora desta vinculagdo nao sera
tido propriamente como moral, quer dizer, ndo serd moralmente bom, por ter
tido origem numa razao que se desligou da sua finalidade prépria. O mesmo
acontece com os raciocinios duma razao desregulada, os quais, propriamente
falando, por carecerem de verdade, ndo serao também considerados como racio-
cinios. Nos dois casos, a razao nao se reconhece como tal, pelo que a acao que ela
comanda e o raciocinio que ela produz carecem ambos de consisténcia racional.
Porque a agdo humana néo terd por medida uma natureza desligada da luz da
razao que a informa, nao serao os “valores” que brotam do pulsar espontaneo
da natureza que apontam a orientagdo a seguir pela acdo humana, mas antes a
conformidade com o principio que a faz humana.

Avisao de Uriel mostra-se muito distanciada desta concecao, que tanto parece
associar a lei natural ao senso comum que leva espontaneamente os homens a
amar os pais, os filhos, os amigos e a respeitar os bens alheios, e que ja estaria
contemplada na alianca que Deus estabeleceu com No€, como também a identi-
fica-la com o discernimento do que melhor convém a conducao duma vida feliz.
E assim que, no Exemplar, apesar de reconhecer, na Lei de Moisés e no Evangelho,
a existéncia duma ordem de valores superior, como a de amar os inimigos, nao
se coibe de desaconselhar a sua adocdo. De forma muito pragmatica, alega que,
por ser superior as leis da natureza, sé ird trazer inconveniéncias individuais e
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sociais de mal-estar'®. A sua exigéncia é insuportdvel, pelo que devera ser aban-
donada em favor da lei natural, que nao perturba o sossego das pessoas, con-
forme foi seguida por Noé, antes mesmo da Lei de Moisés. Viver conforme a
razao nao conduz necessariamente a conformar-se com o que se percebe como
sendo mais elevado e perfeito, mas com o que pode pacificar a sociedade. Quando
nos afastamos das inclinagdes naturais, mesmo em nome de principios elevados,
abre-se caminho a todas as dissidéncias, e por isso o autor pergunta: “De que
serve exigirmos a nés proprios o impossivel, se nunca o podemos realizar? Nada
pode resultar de bom a ndo ser a tristeza da alma, quando se admite que é impos-
sivel amar naturalmente o seu inimigo”'®. O caréter incondicional dos principios
cede perante a eficdcia dos resultados a alcangar, num processo em tudo seme-
lhante a descri¢cdo da sua primeira crise religiosa que o Exemplar diz ter sido
provocada pela incapacidade de “confessar os pecados segundo os termos da
Igreja romana”. Perante o cendario da condenagao eterna que a caréncia da absol-
vigdo inevitavelmente lhe traria, Uriel contorna a dificuldade pela procura de
uma forma de religiosidade que lhe resolvesse a ansiedade. Guiado por razoes
eminentemente préticas e utilitarias, afasta os tormentos que as exigéncias da
religido catélica faziam crescer nele, aderindo a outra religido que o pudesse
acalmar, ou seja, que restituisse paz a uma consciéncia mal servida pela religido
que se tinha enraizado nela. Tudo parte de um incomodo que tera de ser erradi-
cado, e a via adotada encontrou arrimo no cultivo da divida que afastou de cena
o foco da perturbacao, o qual era, no campo moral, todas as regras que punham
em perigo o bem-estar das pessoas, no campo religioso, uma forma de religiao
que provocava angustia e insanidade psicoldgica. A nova religido vale pelo seu
poder apaziguador e por evitar as perturbagdes da vida corrente que a anterior
provocava, e nao pelos principios e apelos que dirige, que sdo independentes do
conforto ou da consolagdo que podem produzir.

Nada de mais contrdrio ao pensamento escolastico que situa a fonte da mora-
lidade no juizo da razado, enquanto expressao das suas exigéncias absolutas, e
ndo enquanto se dispersa na ponderagdo interpretativa das situagdes ou no cal-
culo do que parece ser mais ou menos conveniente. Por um lado, temos uma

104 Cf. Uriel da Costa, Exemplo da Vida Humana, p. 582.
195 Thidem.
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ordem moral que se apresenta como expressdao dum universo ontolégico a que a
razdo é fiel, por outro lado, desenha-se um corpo normativo que € pura criagao
humana, expressdo, por conseguinte, da vontade do legislador, capaz de subal-
ternizar principios que a prdpria razao reconhece como superiores. Facilmente
se vislumbra nesta oposigao um encaminhamento para a visao secularizante da
modernidade que libertou o direito da tutela da lei natural e procurou compreen-
der a ordem social pelo que a vontade humana decide. O direito deixa de ser
compreendido segundo uma visao platonizante da justiga e passa a corporizar
as marcas da histéria, no esforco permanente de dar acolhimento as decisdes
ditadas pelos interesses e vontades dominantes. Todos os atos e prescri¢oes que
possam provocar sofrimento e disttrbios entre as pessoas devem ser afastados
por serem contra a natureza. O critério da moralidade afirma-se, assim, pela
necessidade de assegurar a felicidade ou o conforto das pessoas, visando promo-
ver o prazer de uma vida tranquila e despreocupada, ou pelo menos sem as
contrariedades que a dor e o sofrimento podem provocar, como ja defendia no
Exame. Por alguma razao Uriel foi fustigado, desde as primeiras criticas que
partiram do interior da sinagoga, mas também fora dela, com o labéu de epicu-
rista, que ndo deixava de arrastar atras de si o impropério do ateismo.'*

*

Um excesso incontido de militancia moveu Uriel na ingente tarefa de reformar
ojudaismo que a tradi¢do rabinica havia adulterado. A sua missao revelou mesmo
um permanente empenho em reconduzir as prescri¢des talmudicas a autentici-
dade dos preceitos da Tora, estes, sim, portadores da chancela das origens e em
consonancia nao apenas com a apreciagao que a razao sobre eles pronuncia, mas

1% O proprio Uriel, no Exemplar, refere a forma insistente como Samuel da Silva o filiava nos seguidores
de Epicuro, como na verdade podemos ver, por exemplo, no final da demonstracdo que faz, com base nas
Escrituras, do dever que temos de dar a vida para santificar o nome de Deus, concluindo perentério: “quem
contra esta verdadeira doutrina, confirmada por Lei e autoridades, falar, claramente aprova e pregoa a torpeza
e intemperanca que tém os epicureus por brasao: “comamos e bebamos que amanha morremos” ” (Silva, S.,
Tratado da Imortalidade da Alma, em Uriel da Costa, Exame das Tradigdes Farisaicas, c. 26, p. 551). Se na altura,
esta aproximagéo foi mal recebida por Uriel, por se ver associado a um tipo de vida licenciosa que ele nao
defendia (cf. Uriel da Costa, Exame das Tradigoes Farisaicas, pp. 415-416), quando escreve o Exemplar revela um
entendimento mais favoravel “depois de ter conhecido a sua reputagao entre os homens amantes da verdade”
(Uriel da Costa, Exemplo da Vida Humana, p. 578) e que Ihe deram a conhecer a doutrina de Epicuro.
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também com os dados que a experiéncia poe a claro. A racionalidade das leis da
acao humana nao poderia mostrar-se contrdria a ordem corrente da natureza,
pois tal seria aceitar, como adianta o Exemplar, que o Criador se contradizia,
outorgando aos homens uma lei que colidisse com a obra da Sua criagao. O per-
curso conheceu varios momentos de radicalizagao crescente, todos eles marcados
pelo agudizar de um conflito insanével entre duas conce¢des que ndo poderiam
coexistir sem se anularem. Dai a intolerancia extrema que atravessou esta hist6-
ria tragica que, de algum modo, o Exemplar humanae vitae conseguiu dar a conhe-
cer.

Aintolerancia cresceu com o caréter inconcilidvel das posi¢des em confronto
que se foram extremando: uma, assumindo seguir a inspiragao da verdade reve-
lada, opunha-se a qualquer reforma dos costumes; outra, apostada em conformar
a ordem social com o bem-estar de uma vida feliz e as limitadas forcas da condi-
¢ao humana, nao desistia de denunciar o desajustamento de muitos dos preceitos
em vigor e a sua falta de sentido. Nao poderia haver tolerancia para o intoleravel!
Devorado pela angtstia religiosa que o investia na missao de depurar o judaismo,
Uriel nao permitia concessoes aos adversarios. Ao radicalismo das suas conce-
¢Oes, juntaram-se as duras acusagoes dirigidas a autoridade dos rabinos que nao
deixavam abertura a qualquer réstia de tolerancia. Para agravar ainda o mal-es-
tar, a reabilitagao da lei natural, pela fidelidade a letra do que prescreviam os
preceitos que “foram observados por Noé e pelos que foram antes de Abradao”,
nao deixava de constituir uma séria ameaca de retrocesso civilizacional, ao admi-
tir a lei de talido e a pena de morte, pondo em causa os esfor¢os que a tradicao
rabinica foi desenvolvendo ao longo de séculos para morigerar esses preceitos
na linha do que hoje os direitos humanos consagram. A ansia incontida de depu-
rar a religido dos sedimentos que foi acumulando nao concedia espago ao reco-
nhecimento do esfor¢co empreendido para a sua humanizacao, o que tornou Uriel
insensivel aos apelos de ponderacao que lhe foram insistentemente dirigidos e
abriu a porta a sucessivos atos extremos de intolerancia.

A relagao do judeu portugués com a sinagoga de Amesterdao acabou redu-
zida a histéria de um rol de incompatibilidades, cada vez mais discrepantes.
Avisdo naturalista dos fenémenos espirituais do homem, que Uriel compreendeu
na dependéncia do funcionamento do organismo, coexistiu com a sua compreen-
sdo literal das Escrituras, incapaz de enquadrar o significado das suas narrativas
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no contexto histérico-cultural e no espirito geral que as inspirava. Este sinal de
positividade, que marcou a inflexibilidade das suas posicoes, fez subir o tom do
protesto dos seus opositores, que o denunciaram de derrapagem para o ateismo,
uma acusagao que se agravou com a multiplicagao de propostas de indole mera-
mente pragmaticas e a favor de procedimentos que deitavam por terra todo o
processo de depuragdo hermenéutica realizado pelos Doutores da Lei ao longo
de séculos. As posicoes de Uriel entraram tao ostensivamente em oposigao aos
ensinamentos da tradi¢ao rabinica, em parte pela mobilizagao de referéncias cien-
tificas que lhes seriam estranhas ou, pelo menos, despropositadas, que qualquer
debate de ideias se mostrou improcedente, acabando mesmo por se tornar impra-
ticdvel. Combater as posicoes doutrindrias de Uriel constituiu mesmo o desfecho
inevitdvel que mobilizou os sdbios da nacao, receosos que elas transportassem
para o interior da comunidade sefardita de Amesterdao, em regra pouco ins-
truida na ortodoxia religiosa, os germes corrosivos da sua desestruturagao.
Perante a persistente propalagdo de ideias tao fraturantes, que nao poderiam ser
toleradas, o combate sem tréguas perdeu de vista o horizonte doutrinario e tomou
o caminho do insulto, da humilhagdo e da violéncia, a ponto de ter levantado
contra um tnico homem toda a comunidade religiosa duma cidade!
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