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Capitulo 4

José Luis Brandido da Luz
(Universidade dos Agores: Centro de Estudos Humanisticos)
TEOFILO BRAGA E OS PENSADORES JUDEUS URIEL DA COSTA,
ESPINOSA E ANTONIO JOSE DA SILVA

O interesse de Tedfilo Braga pelo pensamento e cultura judaica
encontra-se presente logo no inicio da sua atividade literdria, como acontece
na obra poética Visdo dos Tempos, publicada em 1864. A «Harpa de Israel»,
segunda parte dessa epopeia da humanidade, aborda o culto do invisivel
e a adoragdo do absoluto introduzidos pelo judaismo, em oposi¢ao, por
um lado, a exaltagdo naturalista do sensualismo e do vigor das paixdes do
periodo anterior e, por outro lado, a apologia da rentincia do mundo, da
resignacdo e da repressdo da sensualidade pregada pelo cristianismo. Em
1919, Teofilo publica a obra Na Tomada de Jerusalém, um poema evocativo
da vitdria das tropas aliadas britanicas, francesas e italianas, na conquista
de Jerusalém. As alusdes ao judaismo sao, no entretanto, recorrentes em
diversas obras publicadas nesse intervalo de tempo em que procurou com-
preender o sentido dominante da histéria que, desde o século XVI, na sua
perspetiva, caminhava para uma visao positiva do mundo.

Atenderemos a forma como Teofilo olhou para o judaismo, nos estu-
dos que dedicou a trés autores judeus de origem portuguesa: Uriel da Costa
(1584-1640); Espinosa (1632-1677); e Anténio José da Silva (1705-1739). O
primeiro, com o nome de batismo de Gabriel, nasceu no seio duma familia
de cristdos-novos do Porto, for¢ados a conversao pela politica antijudaica
de D. Manuel, logo no inicio do seu reinado, em finais do século XV. Para
professar livremente a fé na Lei de Moisés, a que tinha aderido, procurou
refigio na Holanda, onde fixou residéncia com a sua familia; Espinosa,
descendente de judeus portugueses que se estabeleceram na Holanda para
se manterem fiéis ao judaismo, frequentou a escola da nova sinagoga de
Amesterdao, onde revelou uma inteligéncia que o distinguiu dos demais. Por
ultimo, Antdnio José da Silva, dramaturgo e renovador do Teatro Portugués,
¢ natural do Rio de Janeiro, neto de cristaos-novos de origem portuguesa,
e veio aos oito anos de idade para Lisboa, na companhia do pai e da mae,
esta trazida como judaizante para o reino, sob prisdo.

1. A Holanda afluiram os judeus peninsulares, os Sefarditas, que se
integraram e prosperaram nos negécios, usufruindo do beneficio da liber-
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dade de pensamento e de culto. A chegada de novas familias e as dissensdes
doutrindrias no seio da comunidade judaica terdo levado a construgao de
sinagogas para a oracao e o ensino dos valores religiosos do hebraismo'. A
primeira, inaugurada em finais do século XVI com o nome de Beth Yacob
(Casa de Jacob), foi frequentada por Uriel da Costa. Seguiram-se outras
duas, que foram depois todas reunidas na nova sinagoga de Amesterdao
Talmud Torah, inaugurada em 1638, «para os Judeus da nac¢io Portuguesa
e Espanhola que estdo ou venham a estar em Amesterddo»?, conforme
estabeleciam os seus estatutos. A Holanda foi assim, durante o século XVI
e ao longo do século XVII, refugio de muitas familias da Peninsula Ibérica
que, recusando a conversdo for¢ada ou fugindo as ameacas da Inquisicao,
acabaram por se instalar e florescer nesse pais.

Teofilo Braga dedica dois estudos aos autores do século XVII, Uriel
de Costa e Espinosa, apresentando-os como livres-pensadores que abalaram
a estrutura religiosa a que pertenciam, tomando assim lugar na histdria
da emancipagdo da humanidade. Um desses estudos, intitulado «Uriel da
Costa: autobiografia de um livre-pensador», serviu de introdugao a tradugao
portuguesa, publicada em 1901 por Epifanio da Silva Dias, do opusculo
Exemplar vitae humanae. Esta obra, que Uriel teria escrito no final da vida,
conheceu grande difusdo na Europa, que se deixou comover pela descri¢ao
dos infortunios de uma vida tao atribulada. Nela, o judeu portugués relata
as vicissitudes que marcaram a sua relagao conflituosa com a Sinagoga Beth
Yacob, chefiada pelo rabino Saul Levi Morteira, e expde as linhas de forca
do seu pensamento, que Pinharanda Gomes enunciou resumidamente desta
forma: «a alma é mortal, toda a justica é temporal, toda a lei ¢ humana, todo
o direito positivo»’. O exemplo de Uriel tocou particularmente Tedfilo que,
no final da vida, deixou incompleta uma histéria romanceada da sua vida,
com o titulo Uriel da Costa. Precursor do Livre-Pensamento, conforme é re-
ferido na «Bibliografia teofiliana (subsidios)» que encerra o In Memoriam®*.

I J. Mendes dos Remédios, Os Judeus Portugueses em Amsterddo, p. 13.

2 Joaquim de Carvalho «Sobre o lugar de origem dos antepassados de Baruch de Espinosa»,
p. 373. Cf., idem, «Orébio de Castro e o espinosismo», p. 76; Pinharanda Gomes, prefacio a
Samuel da Silva, Tratado da Imortalidade da Alma, p. VII; Pinharanda Gomes, Histdria da
Filosofia Portuguesa: 1. A Filosofia Hebraico-Portuguesa, p. 504.

3 Pinharanda Gomes, A Filosofia Hebraico-Portuguesa, p. 462.

* Cf. In Memoriam, p. 467. O manuscrito, passado a limpo com diferentes caligrafias, en-
contra-se arquivado na Biblioteca Publica e Arquivo Regional de Ponta Delgada (ATP/
CX001/015), sendo constituido por 83 folhas numeradas, a que acrescem algumas outras
mais, intercaladas. O romance, incompleto, compreende dois periodos da vida de Uriel,
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O outro estudo é sobre Espinosa e resultou de uma conferéncia realizada, a 8
de dezembro de 1905, na Academia de Estudos Livres, uma instituicao que,
conforme enuncia a sua dire¢do na nota preliminar da respetiva edicao, se
apresenta como a primeira universidade popular criada em Portugal com
a missao de «estabelecer a solidariedade espiritual entre os intelectuais e
as classes ativas, trazendo a forma vulgar todos os grandes problemas da
civilizacao moderna».

A conferéncia sobre Espinosa, como declara Tedfilo logo no inicio,
cumpre o propdsito de erguer «o mais alto e eloquente protesto contra a
matanca de Judeus, que se esta fazendo na Russia», a0 mesmo tempo que se
propoe evocar o flagelo das perseguicdes religiosas em Portugal que levaram
a fuga da sua populagdo mais qualificada, constituida por médicos, juristas,
empreendedores nos dominios da industria e do comércio. Espinosa, tal
como Uriel da Costa e, depois, Anténio José da Silva, aparecem como sim-
bolos de todos aqueles que sofreram atrocidades, que se haviam reacendido
nas ultimas duas décadas do século XIX, designadamente na Russia, depois
que Alexandre III subiu ao trono, em 1881, e reverteu as reformas liberais
realizadas pelo pai. Ondas de pogrom abateram-se sobre os judeus, levando
a sua emigra¢do macica, principalmente para os Estados Unidos.

Também os judeus portugueses foram vitimas heroicas da intole-
rancia que ndo reconhecia as pessoas o exercicio do direito de pensar por
si proprias e de dizer o que pensavam, especialmente quando punham
em causa as conce¢des dominantes definidas pela autoridade religiosa.
Compreende-se, por isso, que os trés autores se inscrevessem na linha do
progresso civilizacional de um saber que Teéfilo visionava liberto do peso da
autoridade e do mero poder especulativo da razao, dois procedimentos que,
de acordo com o positivismo, marcavam o andamento dos estados teoldgico
e metafisico da humanidade. Embora faltasse, em particular as concegoes
de Uriel e Espinosa, o dominio do método comparativo, ou da filiagdo
histérica das suas abordagens, Tedfilo reconhece neles o propésito de, pela
analise dos textos sagrados, encontrarem uma interpretagdo racional que

primeiramente, no Porto, em redor do ambiente da vida familiar do pequeno Gabriel e,
depois, em Coimbra, no periodo em que fez estudos na Universidade. Enfase particular é
concedida ao processo de conversao ao judaismo, em que uma misteriosa personagem (Sa-
muel Usque) se cruza com Uriel, introduzindo-o na leitura de obras que lhe formassem o
espirito. Em complemento, aparecem intercalados diversos recortes de trechos de obras de
Teéfilo em que, de um modo geral, procura associar o judaismo a mundividéncia imagina-
tiva do helenismo, e apresenta o cristianismo como uma religido de ignorantes e oprimidos,
submetidos aos maiores inforttnios, e responsavel por provocar estados de exaltagao subje-
tiva que destruiam a sapiéncia dos sabios e aniquilavam a inteligéncia dos crentes.
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recusava submeter as pessoas ao peso do argumento da autoridade. Além do
mais, os dois autores mostravam-se emancipados na sua visdo da natureza
e da ordem social, que explicavam sem o apelo a entidades sobrenaturais,
como agentes transcendentes da sua compreensdo, mas apoiando-se nos
seus proprios recursos.

2. Uriel da Costa, que é apresentado por Tedfilo como um precur-
sor de Espinosa, como ¢ em geral aceite, faz parte do grupo daqueles que
denomina de livres-pensadores, a que a Holanda dava acolhimento. Entre
eles inclui, indevidamente, Isac Ordbio de Castro e Manassé Ben Israel, que,
pelo contrario, representavam a corrente ortodoxa que continuou a dominar
a sinagoga, apds a morte de Uriel. Orébio de Castro (1620-1687) nasceu
em Braganca, de uma familia de cristdos-novos com rendimentos que lhe
permitiram custear os estudos de Filosofia em Salamanca. Acabou por viver
varios anos em Espanha, onde estudou também medicina que exerceu em
Sevilha. Teria ensinado em universidades espanholas, mas foi depois para
Franga, fugindo as perseguicdes da Inquisicao, que chegou a prendé-lo por
dentncia, que o acusava de praticas judaizantes. Foi professor de medicina
na Universidade de Toulouse, chegando a ser nomeado conselheiro de Luis
XIV. Em 1666, parte para a Holanda, aderindo abertamente ao judaismo.
Nessa altura, tinham ja passado 25 anos sobre a morte de Uriel e 10 anos
sobre a excomunhao de Espinosa. Ai desenvolve a parte mais importante da
sua obra, nos dominios da exegese e da apologética, sustentando polémicas
de teor doutrindrio contra protestantes e catolicos. Assumiu-se, para além
disso, como defensor do integralismo judaico, contra as tendéncias heréticas
que ameagavam a sua ortodoxia, no seguimento das doutrinas de Uriel da
Costa, Joao do Prado e Espinosa’.

Longe de poder ser considerado como pertencente a ala heterodoxa
da sinagoga, como precipitadamente pensou Tedfilo, Orébio de Castro
situa-se, pelo contrario, na linha dos notaveis rabinos de Amesterdao, entre
os quais se contam: Saul Levi Morteira, falecido em 1660, e que foi mestre
de Espinosa, critico do modernismo filosdfico e do cristianismo, tendo
feito parte do grupo que langou a excomunhao ao discipulo infiel; Samuel
da Silva (1571-1631), encarregado pela sinagoga de demonstrar a falsidade
das posi¢des de Uriel e de responder as suas obje¢des; Menassé Ben Israel
(1604-1659), descendente de uma familia proveniente da ilha da Madeira,
que manteve com o Padre Anténio Vieira, em Amesterdao, demoradas dis-
cussdes sobre o messianismo. Dirigiu a escola da Sinagoga de Amesterdao,

3 Cf. Joaquim de Carvalho «Orébio de Castro e o espinosismo», pp. 90-94.
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foi amigo de Grotius e Rembrandt, tendo escrito diversas obras de indole
pastoral, exegética e filosofica sobre a imortalidade e a criagdo do mundo,
para além de obras de indole messidnica.

Uriel da Costa descende de uma familia bem-nascida de cristaos-
novos do Porto, onde foi «criado fidalgamente» na religido catélica «a que
desde o ber¢o fora acostumado», com grande empenhamento em «observar
pontualmente todos os preceitos religiosos» que o livrassem da «condenag¢ao
eterna», conforme deixou consignado logo no inicio da sua autobiografia in-
telectual®. Em Coimbra, onde estudou direito canénico, aplicou-se na leitura
dos textos biblicos e dos tratados de casuistica ou de casos de consciéncia,
que o fizeram rever as suas crengas. Conforme afirma no Exemplar vitae hu-
manae, «comecei a pensar - foi isto a volta dos meus vinte e dois anos - que
poderia talvez ser menos verdade o que se dizia de uma outra vida, e a ter
incertezas sobre se a fé prestada a tais dogmas se casava bem com a razaon.

O aprofundamento do texto biblico logo fez ressaltar algumas con-
tradigdes entre as orientagdes da Igreja e a Lei de Moisés, a que se devera
obedecer em primeiro lugar por ter sido transmitida pelo proprio Deus.
Esta descoberta encaminha-o para o judaismo e, a0 mesmo tempo, para
a decisao de abandonar o Porto, com a mae e os irmaos, com destino a
Flandres, onde se fixou apds algum tempo de estadia em Hamburgo. Ad-
mitido na sinagoga, mudou o nome de Gabriel para Uriel, como é em geral
conhecido, mas logo se apercebeu da forte dissonancia entre os costumes e
preceitos adotados na sinagoga e a Lei de Moisés, o que o levou a pronunciar-
se junto dos «doutores judaicos» em defesa da reabilitacao da Lei que eles
deturpavam. O resultado foi, porém, desastroso, a ponto de ser ameacgado
de «excomunhao e privacdo de toda a comunicacao com os fiéis nas coisas
divinas e humanas», se nao seguisse a linha dirigente da sinagoga, que era,
como esclarece, a «dos abominaveis fariseus».

Por ter recusado sair do caminho que a razdo lhe mostrava, foi exclu-
ido da comunidade, mas passou a dedicar-se a exposi¢do das suas ideias na
obra Exame das Tradicoes Farisaicas Conferidas com a Lei Escrita. O livro,
que foi alvo das mais improvaveis vicissitudes, nao chegou a sair do prelo por
entrar em confronto aberto, diz Uriel, com «o infundado dos ensinamentos
e praticas dos fariseus e o contraste em que as suas tradi¢des e institui¢oes
estavam com a Lei de Moisés». Tomava partido pela orientagdo saduceia,
conhecida ndo apenas pela sua descrenca na existéncia de uma outra vida

® Estas referéncias e as proximas reportam-se a Uriel da Costa, Espelho da Vida Humana.
Para mais informagoes ver José Luis Brandao da Luz, «Uriel da Costa: um caso-limite de
intolerancia».
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para além da terrena, mas também na imortalidade da alma, alegando que
a Lei de Moisés era omissa sobre essas matérias e s6 falava em recompensas
ou castigos temporais para aqueles que observassem ou se afastassem do
cumprimento dos seus preceitos.

Samuel da Silva foi encarregado pela sinagoga de rebater a heresia,
tendo acusado Uriel de se encontrar a um passo de negar a existéncia de
Deus. A resposta a refuta¢do e acusagoes de Samuel foram dadas num livro
impresso, em 1624, com um titulo praticamente idéntico ao primeiro, em que
Uriel, ja «posto em herem», isolado da comunidade, apresenta a sua defesa,
retomando os temas e argumentos desenvolvidos no livro que tinha escrito
anteriormente, mas nao chegou a ver a luz do dia. A oposi¢do cerrada da
Sinagoga contou com o apoio das autoridades holandesas que apreenderam e
queimaram os volumes da obra, de que se salvou um exemplar, encontrado,
no final do século passado, na Biblioteca de Copenhaga.

Em 1633, cansado do isolamento em que vivia, agravado pelas hosti-
lidades que se levantavam contra ele, Uriel ¢ levado a ponderar o reingresso
na comunidade, o que veio a acontecer depois de ter procedido a retratagao
das suas ideias heréticas e de subscrever a doutrina ensinada pelos Douto-
res da Lei. Mais por conveniéncia do que por convicgdo, decidiu fazer-se,
«segundo o rifdo, de macaco entre os macacos». Porém, os dias de paz de
que gozou foram escassos. Logo foi denunciado por um sobrinho de que
ndo guardava abstinéncia de certos alimentos, e acusado por um italiano e
um espanhol de os ter desencorajado a aderirem ao judaismo, pelo «jugo
que iam por sobre o pescogo».

A ira dos chefes da sinagoga aumentou e Uriel foi sentenciado com
a pena de 39 vergastadas em plena sinagoga e a suprema humilhac¢ao de se
prostrar a entrada do templo para que todos, homens, mulheres e criangas,
passassem por cima do seu corpo estendido no chao. Por ter recusado
submeter-se a tdo humilhante castigo, foi novamente excomungado, pas-
sando a viver em grande isolamento. Porém, em 1640, sete anos depois,
respondendo a instancias varias, acabou por se vencer a si proprio e aceitou
novamente o reingresso. Apesar de considerar «grandissima vergonha» as
san¢Oes vexatdrias a que fora sentenciado, acabou por se submeter a elas,
animado pelas promessas dos rabinos, posteriormente nao cumpridas, de
que usariam de complacéncia para com ele. O opusculo descreve, num
estilo pungente, o testemunho que reverbera total repulsa pela despotica e
impiedosa atuagao da autoridade religiosa «que tdo indecorosamente abusa
das pessoas mais honestas como se fossem os mais vis escravos».
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O restante da descrigdo autobiografica ¢ uma desconstru¢iao demoli-
dora dos suportes que sustentam a perversao farisaica dos seus ensinamen-
tos. Para cativar a multiddo ignorante e depois escraviza-la, os Doutores da
Lei exibem perante os que se lhes opéem o apoio esmagador dos seguidores,
mostrando assim que s6 uma resigna¢ao submissa os podera salvar da ira
exprobatdria da maioria. O suicidio, que se seguiu, apds os dramdticos acon-
tecimentos que envolveram o regresso de Uriel a sinagoga, acabou por ser
a voz do triunfo dos seus ideais que ele recusou deixar cair no descrédito:
perante a for¢a invencivel dos Doutores da Lei, foi a saida inevitavel de quem
opta por sacrificar a vida para salvar as suas inabalaveis convic¢oes.

Na exposi¢do que Teofilo Braga faz da vida e obra de Uriel da Costa
que, na altura em que vivia em Portugal, dava pelo nome de Gabriel da
Costa, confunde-o com um seu homoénimo, lente da Faculdade de Teolo-
gia, falecido em 1616, ano em que Uriel abandona o pais. Esta confusao’,
que depois Teofilo se esforca por desfazer em varios momentos do seu
romance inédito, a que aludimos no inicio®, deu azo a que atribuisse os
desentendimentos que opuseram Uriel da Costa aos rabinos, doutores da
sinagoga de Amesterddo, a competéncia que possuia no exame dos textos
biblicos, conforme exigia a «regéncia em uma catedra na Universidade de
Coimbra»’. Todavia, Uriel ndo ganhou esse dominio das Escrituras como
lente da universidade, cargo que nunca exerceu, e o seu desconhecimento do
hebraico costumava a ser apontado para justificar o que os rabinos diziam
ser as suas deficientes analises dos textos biblicos. Poderia ter aprendido a
lingua hebraica em Coimbra, onde ensinavam hebraistas notaveis, mas tal
ndo aconteceu, e em Amesterdao foram goradas as diligéncias feitas pelo

7 Cf. Carolina Michaélis de Vasconcelos, Uriel da Costa. Notas Relativas a sua Vida e ds suas
Obras, pp. 13-17.

8 Logo ao iniciar o romance Uriel da Costa. Precursor do Livre-Pensamento, Teéfilo tem
a preocupacdo de estabelecer uma relagio de proximidade entre Bento da Costa, pai do
jovem Gabriel, e o lente da Universidade de Coimbra Doutor Gabriel da Costa, natural de
Torres Vedras, onde nasceu em 1564. Tedfilo faz crer, em mais de um lugar, que foi para
homenagear o sabio de Coimbra que Bento pos ao filho o nome de Gabriel. Nas folhas 36
e 37 fala das cadeiras que regeu na Faculdade de Teologia e do prestigio de que desfrutava
no reino ao ponto de ter sido convidado para ir pregar a Lisboa o sermao das exéquias pela
morte de Filipe II. Na segunda parte do manuscrito, em que trata do ingresso de Uriel na
Universidade, alude com algum pormenor ao apoio que o lente homoénimo lhe dispensou,
como quem pretende deixar vincada a diferenga entre as duas personagens que inicialmen-
te ndo tinha distinguido.

? Tesfilo Braga, «Uriel da Costa: autobiografia de um livre-pensador», p. 12.
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seu amigo, mais tarde frontal opositor, Samuel da Silva para lhe ensinar «a
lingua santa»'’.

Compreende-se a atenc¢do que Teofilo prestou a Uriel da Costa, pela
sua luta sem tréguas em prol da emancipacdo das consciéncias, face as
ancestrais dependéncias doutrindrias e metafisicas que oprimiam e meno-
rizavam as pessoas comuns. Equipara a sua acdo a abertura renascentista
da compreensao do Universo, assim como dos fenémenos naturais e do
homem, segundo procedimentos caucionados pela observagdo, experi-
mentacdo cientifica e argumentagao racional. Destaca, por isso, a profunda
perturbacao que esta linha minoritaria do livre-pensamento provocou, no
colégio rabinico de Amesterdao, e aimportancia que revestiu para afirmar a
mundividéncia do pensamento racional na legitimacao da crenca religiosa.
A reforcar esta visao de Tedfilo, podemos encontrar, no Exame das Tradi¢oes
Farisaicas, uma argumentacdo que integra informagdes sobre o funciona-
mento do sistema circulatdrio, com o coragao e a rede de vasos sanguineos,
para dar prova da visdo naturalista da vida, que Uriel opde a conce¢io
tradicional da psicologia metafisica. O autor recorre, com insisténcia, a
conhecimentos que circulavam na época, a partir de estudos realizados em
varios paises da Europa e na propria Holanda, na Universidade de Leiden,
perto de Amesterdao, que explicavam pelo sangue a vida dos organismos,
sem necessidade de recorrer a alma .

O rasto de Uriel teve continuidade em Bento Espinosa, descendente
de portugueses, que tinha apenas oito anos quando Uriel se suicidou. Tal
como ele, foi vitima da ousadia das suas ideias, tendo sido proscrito e sujeito
as agruras da exclusdo, por ter vivido, como sublinhou Teofilo, «<um século
mais cedo do que aqueles que proclamaram a liberdade do pensamento,
que é a condi¢do para a liberdade de consciéncia»'2.

3. Espinosa é outro exemplo desta emancipagdo que se operou por
via do afastamento do ensino da sinagoga, onde pontificava o rabino Saul
Levi Morteira. O percurso de Espinosa, num ambiente religioso conheci-
do pelo pendor ortodoxo da interpretagdo dos textos sagrados, correu em
paralelo com o seu interesse pelos estudos humanisticos e a frequéncia das
licdes de Latim de Franciscus Van den Enden, que também disseminava
no espirito dos seus jovens discipulos «as primeiras sementes do ateismo»,

10 pinharanda Gomes, A Filosofia Hebraico-Portuguesa, p. 449.
' Cf. José Luis Branddo da Luz, «Uriel da Costa: um caso-limite de intolerancia», pp. 21-23.

12 Tesfilo Braga, «Uriel da Costa: autobiografia de um livre-pensador», p.16.
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conforme denunciava Johannes Colerus na sua biografia sobre Espinosa®’.
Para além da teologia, abria-se ao jovem Espinosa uma via de estudos que
era facultada pela participa¢do em circulos culturais, em que se dissertava
sobre os mais variados temas de metafisica. Tedfilo Braga, recorrendo ao
romance histdrico de Auerbach, intitulado Espinosa, faz alusao ao que teria
sido o conflito experimentado por Bento Espinosa, pelo contraste entre o
ambiente que envolvia a sua formagao judaica e as exuberantes discussdes
travadas por «estes elegantes apostolos do livre-pensamento»'*. Eram dois
mundos diferentes, em que se perfilavam espiritos absolutamente opostos
que Teofilo coloca, frente-a-frente, nos seguintes termos: «o Judaismo,
no que ele tem de mais estreito, e a Renascenga, no que ela tem de mais
liberal e aberto. De manha, Baruch esta na sinagoga; a noite, medita com
Clara e Oldenburgo sobre a natureza das cousas e as leis do mundo moral»
(Ibidem), fazendo mencao quer a filha de Van den Enden, que participava
muito interessada nos debates filosoficos e por quem, mais tarde, Espinosa
se apaixonou, quer a um frequentador das tertulias que se tornou seu amigo
e correspondente.

O inevitavel afastamento da sinagoga foi crescendo a medida que
as suas concegdes tomavam uma dire¢do que nao deixavam de causar per-
plexidade ao seu proprio mestre Saul Levi Morteira. Espinosa abandonou
definitivamente a sinagoga, acabando por ser excomungado, em 27 de julho
de 1656, aos 23 anos. Vivendo isolado, nos arredores de Haia, sem recursos
econdmicos, senao os que auferia do trabalho de polidor de lentes, elabora o
Tratado Teoldgico-Politico, que publica em 1670, e a Etica, que s6 é publicada
ap6s a sua morte. Na leitura de Tedfilo, a obra de Espinosa, que ele considera
de genial, é «um produto do século XVII» (Ibidem, p. 14). Em obediéncia ao
método de filiagdo histdrica, o seu pensamento, como qualquer fenémeno
mental ou social, é fruto de um contexto que reflete «<a marcha evolutiva da
civilizagao» (Ibidem) que, segundo Teoéfilo, caminha contra a hegemonia dos
sistemas de pensamento que se elaboravam sob os auspicios da religiao.

O pensamento de Espinosa ndo dispunha de um aparato cientifico
que viabilizasse um conhecimento sustentado em dados objetivos, nem
duma psicologia que desconstruisse as conce¢des fantasiosas da imagi-
na¢do. Todavia, a sua linha de rumo ¢ marcada pelo predominio da razao
sobre a fé, compreendendo-se na continuidade da nova atitude iniciada por
Descartes e Bacon, que langaram os alicerces do método para a organiza-

13 Cf. Frédéric Lenoir, O Milagre de Espinosa, pp.30-43.
1 Tesfilo Braga, Spinosa, p. 12.
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¢do do pensamento e a abordagem objetiva da realidade. Esta era mesmo
compreendida pela conversdo geométrica dos corpos espaciais, cujos
deslocamentos se poderiam calcular. No dominio moral, social e politico,
caiu por terra a tutela da vontade divina e surge, em seu lugar, o exercicio
da liberdade humana.

Apoiando-se em Augusto Comte, Teofilo apresenta Espinosa «como
um cartesiano independente» (Ibidem, p. 15), um autor decisivo no processo
de emancipagdo da razdo quer ao nivel das suas conce¢des sobre Deus e o
homem, quer das propostas de libertacao da politica das dependéncias abso-
lutistas de teor monarquico e eclesidstico. Juntamente com Tomas Hobbes e
Pedro Bayle, Espinosa, no dizer de Comte, encontra-se no centro do «abalo
filosdéfico» que, no seu «intuito antiteologico» (Ibidem, p.16), encaminhou
a humanidade para a sua fase final e definitiva de positividade. Embora, ao
contrario de Hobbes e Bayle, tivesse passado despercebido no século XVIII,
Espinosa ressurge no século XIX, no idealismo alemao, precedendo Hegel na
sua concegao da relagao imanente das ideias da realidade. A logica torna-se a
base do pensamento metafisico, de acordo com o enunciado da proposicao
VII da segunda parte da Etica que afirma a identidade entre o pensamento e 0
ser: ordo idearum idem est ac ordo rerum. A realidade compreende-se, ndo na
singularidade individual dos seus modos de ser, que estdo sempre sujeitos ao
devir histérico, mas ao nivel das suas propriedades essenciais e intemporais. E
através da andlise do entendimento que a perce¢do ganha consisténcia como
meio do conhecimento ou de prova, em que sobressai a ideia de causa pela
qual a razao define e concebe, discursivamente, a ordem da natureza.

Com a preocupacao de atender ao canone positivista de estabelecer
os elos da cadeia que ao longo da histéria conduzem a humanidade a um
pensamento totalmente emancipado de qualquer ideia de Deus e da religido,
Teofilo Braga nao vacilou em situar Espinosa na linha do ateismo, defensor
da ideia de Deus como «o Substratum do universo», despido de atributos
que pudessem dizer o que é a sua natureza ou esséncia. Esse caracter inde-
terminado da ideia de Deus, esvaziado de todas as perfeicdes que tradicio-
nalmente sdo apontadas como fazendo parte da sua esséncia, «converte-se
em uma poderosa demonstrac¢io racional do ateismo» (Ibidem, pp. 18-19),
afirmava Tedfilo. Espinosa era assim colocado sob a influéncia dos comen-
tadores de Aristdteles, drabes e judeus, em particular Maimonides, que nao
s6 negavam toda a representacdo antropomorfica de Deus, cuja esséncia
era indeterminada, mas concebiam o mundo como infinito e eterno. Esta
leitura foi dominante no século XVIII, para os autores da Enciclopédia e
também para Voltaire, que, em verso, apresentou Espinosa como um mero
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discipulo de Descartes em didlogo suplicante com o «grand étre», a quem
pedia timidas desculpas pela ousadia do que dizia a seu respeito: «Mais je
pense, entre nous, que vous nexistez pas»".

Ao ligar o pensamento de Espinosa ao ateismo, Teofilo prolonga,
como observou Joaquim de Carvalho, as hostilidades movidas pela sinagoga
contra o desaforo de um pensamento que acabou por ser repelido como
herético, ao ponto de provocar depois a excomunhao do seu autor. Porém,
Espinosa, ao definir Deus como Substancia, compreende nele a totalidade
do real, que inclui o pensamento e a extensao, o espirito e a matéria, como
expressao ndo de uma mesma entidade, mas de uma mesma lei imutavel
e eterna. A relacdo de Deus com o mundo compreende-se como mani-
festacdo da ordem e harmonia do Universo e ndo como um processo de
degradagdo que levasse a identificar Deus com a Natureza e a confundi-lo
com a matéria. A identificacao de Deus e a Natureza (Deus sive Natura)
nao se compreende em termos materiais, mas como expressao da ordem
ou harmonia das coisas. As leis imutéveis que regulam o modo de ser da
Natureza asseguram a harmonia do Universo, e é nesse determinismo que
Deus e o mundo se identificam. Este aspeto entusiasmou Einstein e, de
algum modo, deslumbrou também Simone Weil que, numa visao crista,
fala insistentemente da beleza do mundo como sendo «a cooperacao da
Sabedoria divina com a criacao»'®.

4. Outro autor que também interessou Teofilo Braga foi Anténio José
da Silva, preso duas vezes pela Inquisi¢cdao, que acabou por sentencia-lo a
morte. Na introducao ao folheto de Teéfilo O Mdrtir da Inquisi¢cdo Portu-
guesa, editado pela Associa¢do do Registo Civil por ocasido do segundo
centendrio do nascimento de Anténio José da Silva, o responsavel pela
edi¢do lembra que ele foi barbaramente degolado e queimado, em Lisboa, no
Auto de Fé de 18 de outubro de 1739, «pelos crimes de ter talento, ser rico e
possuir uma mulher formosa». “O Judeu”, como também ficou conhecido,
foi o grande animador literario das comédias que, na década de trinta do
século XVIII, deram vida ao denominado Teatro do Bairro Alto. Estreou a
primeira das suas oito pegas em 1733, com o nome de Vida do Grande D.
Quixote de la Mancha e do Gordo Sancho Panga. Tedfilo considera esta peca
como tendo sido «o primeiro esfor¢o para levantar a comédia da estreiteza
acanhada dos divertimentos bonifrates», representacdes com fantoches
que davam vida aos espetaculos populares, em que o dramaturgo, por meio

15 Cit. em Joaquim de Carvalho, «Orébio de Castro e o espinosismo», p. 43.

16 Simone Weil, Espera de Deus, p. 96.
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da caricatura, «sabia fazer rir a multidao» com a satira aos costumes e aos
acontecimentos do tempo.

Anténio José da Silva nasceu no Rio de Janeiro, a 8 de maio de 1705,
numa familia de cristaos-novos que se tinha fixado no Brasil. Aos oito anos
de idade vem para Portugal, com o pai, que era advogado e poeta, juntamente
com a made, trazida sob prisao por judaizante. Foi preso pela primeira vez
em Coimbra, a 8 de agosto de 1726, quando era estudante de direito, tendo
sido alvo de sevicias, cujas sequelas o impediram de assinar os autos. Con-
cluiu o curso em 1728 e casa-se com a sua prima Leonor de Carvalho, em
1734 ou 35. Em 1937 é novamente preso, denunciado como judaizante por
uma escrava, sendo executado dois anos depois, num processo que levou
Teofilo a considerar a sua morte como «a mais cruenta violagdo da justica
em nome de Deus; (...) a pagina negra do evangelho e um argumento solene
para o ateismo»".

Na pega Vida do Grande D. Quixote, dirige uma forte critica «aos
poetas do principio do século XVIII, fradalhodes, desembargadores, aca-
démicos, que rebaixavam a poesia as formulas convencionais e ocas com
que celebravam as suas publicagdes, com que panegericavam os principes,
servindo-se de um vocabuldrio mitolégico sem sentido» (Ibidem, p. 14).
Teodfilo destaca uma das cenas em que a musa Caliope pedia a D. Quixote
para ir ao Parnaso, em socorro de Apolo que estava sendo ameacgado por
«poetazinhos que, sem mais armas que a sua presun¢ao», queriam reformar
a poesia e expulsa-lo do Parnaso. Perante esta aflitiva lamentacéo, o bravo
Quixote logo se dispoe a bater-se em defesa de Apolo, porém, ao chegar junto
dele e ao pedir-lhe a identidade desses poetas, para que os pudesse enfrentar,
o deus olimpico nada lhe pode responder, posto que, dizia ele, «os poetas
que me perseguem nao sdo de nome», mas gente anénima e sem valor.

Noutro lugar da mesma peca, Antdnio José satiriza a justica, pondo
Sancho a dissertar sobre o significado da figuragao classica que a representa
de olhos vendados, com a espada numa mao e a balanca na outra. Diz que
tal mulher nio existe no mundo, «é cousa pintada», em forma de «uma
mulher vestida a tragica, porque toda a justica acaba em tragédia». Nao
passa duma simples ficgdo que «nem tem carne, nem sangue» e que apenas
foi criada para

meter medo a gente grande, como o papao as criangas (...); taparam-
-lhe os olhos, porque dizem que era vesga e que metia um olho por outro,
e, como a Justica havia de sair direita, para ndo se lhe enxergar esta falta,

17 Tesfilo Braga, O Mdrtir da Inquisi¢do Portuguesa. Anténio José da Silva (o Judeu), p. 8.
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lhe cobriram depressa os olhos; a espada na mao significa que tudo ha de
levar a espada, que é o mesmo que a torto e a direito (...); na outra mao
tinha uma balanga de dois fundos de melancia, como a dos rapazes, nao
tem fiel nem fiador, mas contudo da boa conta de si, porque essa moga
se nao tem quem a desencaminhe é mui sisuda (Ibidem, p. 15).

A segunda comédia de Antdnio José da Silva tem por titulo Esopaida
ou Vida de Esopo, onde na cena III da segunda parte tece uma satira mordaz
a filosofia Escolastica e ao seu ensino, o que, segundo Teofilo, representou «o
primeiro solavanco, antes das renhidas polémicas de Verney. Anténio José
deixou nu este ridiculo do seu século, mas foi este ato de heroicidade um dos
que mais contribuiu para a sua morte» (Ibidem, p. 18). Esta desautorizagao
da ortodoxia da Escola, que ele ja teria fustigado no seu tempo de Coimbra,
nao poderia deixar a Inquisi¢ao indiferente: «os tonsurados lembravam-se
da irrisao a que ficaram expostas as suas teses académicas. Os comentarios
de Aristételes queriam uma nova vitima» (Ibidem, p. 25).

Outras pegas exploravam o comportamento devasso de D. Jodo V,
ridicularizavam os médicos da época, «que mais curavam com textos latinos
do que com drogas» (Ibidem, p. 20), assim como os abusos da autoridade
judicial e demais costumes da sociedade portuguesa da primeira metade do
século XVIII. Tudo isto lhe granjeou popularidade, mas também inimigos
que se viam desfilar em palco, postos a ridiculo e com o forte aplauso do
povo. Sem protetores que o defendessem, ndo tinha «do seulado mais do que
a gargalhada popular», pelo que ndo lhe restava outro recurso que o apelo a
reta razao para que olhassem sem preconceitos para a sua inocéncia:

Mas se acaso, tirana, estrela impia,
E culpa o ndo ter culpa, eu culpa tenho:
Mas se a culpa que tenho nao é culpa,
Porque me usurpais com impiedade
O crédito, a esposa, e a liberdade?
(Ibidem, p. 19)

Este queixume que o herdi de Vida do Grande D. Quixote emite da
prisdo ndo deixa de constituir uma pungente evocagdo a sua primeira pri-
sdo em Coimbra, nos carceres do Santo Oficio, mas antecipa também a sua
segunda deten¢do, em Lisboa, a 5 de outubro de 1737, com sua mulher, que
na prisao deu a luz o segundo filho de ambos, e a mée que, pela terceira vez,
foi também encarcerada.
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A tentativa de Antonio José da Silva de elevar o teatro portugués pela
adaptagdo do melodrama italiano tera perdurado «até aos nossos dias em
certos quadros de revista», como salienta Anténio José Saraiva e Oscar Lopes,
na sua Historia da Literatura Portuguesa. O talento do dramaturgo, todavia,
ficou circunscrito a farsa popular, a parddia e a comicidade das situagdes que
juntava a critica social e dos costumes a arte de fazer rir as plateias. Talvez o
seu talento tivesse ficado por se afirmar em género mais ambicioso do que a
farsa, como os mesmos autores sugerem. Em todo o caso, a sua morte pre-
matura as maos do Santo Oficio teve como consequéncia imediata o declinio
do Teatro do Bairro Alto que, como observou Tedfilo, «perdeu o esplendor
a que se elevara de 1733 a 1738; ndo tendo quem escrevesse, recorreu mais
uma vez aos espetaculos dos bonifrates» (Ibidem, p. 31).

x

A atenc¢do que Tedfilo Braga dispensa aos trés autores de que nos
ocupamos compreende-se a partir da sua grelha doutrindria de ver o pro-
gresso civilizacional como libertagao do peso da autoridade e do desvario
indisciplinado do poder especulativo duma razdo desgovernada pelos pro-
cedimentos fantasiosos em que laboravam os estados teoldgico e metafisico
da humanidade. O desenvolvimento do conhecimento que as varias ciéncias
tinham vindo a propiciar apontava o rumo da crescente emancipacao dos
espiritos mais cultivados, apoiados numa razao auténoma, instruida pelas
categorias que ela prdpria era capaz de gerar. Este processo, que comegou a
fazer o seu caminho a partir do Renascimento do século XVT, foi enfraque-
cendo a influéncia da mundividéncia religiosa na compreensao da natureza,
do homem e da sociedade. E certo que o valor da Ciéncia, admitia Tedfilo,
nao estava ainda «reconhecido nos costumes», mas o seu enraizamento na
sociedade foi imparavel, constituindo uma séria ameaca a sobrevivéncia
das religides, que, vaticinava o autor, «vao ficando sem destino, e decaindo
como acontece no fendmeno fisiologico da atrofia dos 6rgaos cujo exercicio
ja nao é preciso»'®.

Uriel da Costa, Bento Espinosa e Antonio José da Silva enquadram-
-se, cada um a sua maneira, nesta linha evolutiva de emancipac¢ao da hu-
manidade. Os primeiros dois autores distinguiram-se pela prevaléncia que
concederam as luzes da razao para dissipar as trevas da agdo doutrinadora
dos agentes da religido, neste caso, os Doutores da Lei Judaica. Antonio
José da Silva distinguiu-se, ndo pela especulacio filosofico-teologica que
caracterizou a intervenc¢ao de Uriel e principalmente a de Espinosa, mas
pela critica desmistificadora a que submeteu o poder politico, cultural e

18 Tesfilo Braga, Origens Poéticas do Cristianismo, p. 134.
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religioso, por meio do humor das suas pegas teatrais. Os trés casos, no
entanto, ficaram na histéria como exemplos da mais extrema violéncia e
intolerancia que os poderes constituidos tiveram a faculdade de exercer
sobre os seus hereges.
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