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Capitulo Dois
Orientagao socioldgica
do positivismo

José Luis Brandao da Luz

1. Emidio Garcia e o inicio da difusao do positivismo

As concepgoes positivistas eram conhecidas na Universidade de Coimbra,
nomeadamente por José Falcao, eminente lente de matematica, tendo sido por seu
intermédio que Manuel Emidio Garcia teve acesso ao pensamento de Comte, a que
aderiu, ao ponto de conferir ao seu magistério, nomeadamente da cadeira de Di-
reito Administrativo, um poélo de difusao das concepgoes da filosofia positivista (*).
Emidio Garcia, que nasceu em 1838, em Braganga, e faleceu em 1904, em Lisboa,
foi aluno muito distinguido da Faculdade de Direito, o que lhe permitiu a fre-
quéncia do 6.° ano de habilitacdo para o doutoramento, que veio a realizar, em
1862. Dois anos depois, é classificado em primeiro lugar no concurso para pro-
fessor da Faculdade e, em 1871, é promovido a lente catedratico. Ainda como es-
tudante do 2.° ano, teve a ousadia de defender as suas convicgdes republicanas,
no decurso duma aula, em oposicao a orientagao seguida pelo professor, que o
teria escutado com apreco (%). Foi também colaborador de paginas literarias de
jornais e sécio do Instituto de Coimbra, onde se imp6s pela eloquéncia das suas
intervengdes. «Foi ele o iniciador e propugnador do movimento experimentalista
nas ciéncias sociais, ja nas suas preleccdes, ja nos numerosos trabalhos publica-
dos em varios periddicos e particularmente no Correspondéncia de Coimbra, Parti-
do do Povo e Positivismo.» (%)

(") Cf. Fernando Catroga, «Os inicios do positivismo em Portugal. O seu significado
politico-social», em Revista de Histdria das Ideias, Coimbra, 1 (1977), p. 315, nota 1.

(3 Cf. Idem, «Manuel Emidio Garcia», em A. Campos Matos (org.), Diciondrio de Eca de
Queiroz, 2. ed. revista e aumentada, Lisboa, Editorial Caminho, 1988, p. 455.

(*) Inocéncio Francisco da Silva, Diciondrio Bibliogrdfico Portugués, Lisboa, Imprensa
Nacional, 1893, vol. XVI, p. 180.
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A difusdo do seu pensamento, nomeadamente por meio da imprensa perio-
dica, foi da maior importancia para a formagio dos ideais republicanos e democré-
ticos em Portugal, tendo o seu contributo doutrinador, na linha da tradicdo
iluminista que a heterodoxia de Littré imprimiu ao positivismo apés Comte,
incidido fundamentalmente na necessidade duma transformacio social do pais a
caminho do progresso e da restauragio dos ideais da revolucio vintista, que o
constitucionalismo havia traido (). Apesar do seu empenhamento politico, Emidio
Garcia ndo exerceu cargos politicos nem desempenhou funces de relevo na admi-
nistracao publica, mantendo uma actividade sempre ligada 4 Universidade, onde
desenvolveu uma renovagao no dmbito da cadeira de Direito Administrativo, na
linha da metodologia e dos principios da sociologia de Comte.

1.1. A visao organica da sociedade e o ensino do Direito

Fernando Catroga, que estudou as ligoes manuscritas da disciplina de Direi-
to Administrativo, referentes ao ano lectivo de 1871-1872, encontrou neste texto, um
dos primeiros, que se conhecem, da fase positivista do autor, «referéncias explici-
tas a doutrina e a metodologia comteana, quer na caracterizacio da sociedade do
século xix, como cientifico-industrial, quer na inovagio da necessidade de se estu-
dar os fendmenos sociais segundo uma metodologia experimentalista e na equa-
cionagdo da estrutura da sociedade em termos de estdtica e de dindmica» ?.

A partir de meados dos anos 60, Emidio Garcia empreendeu a estruturacio
do seu pensamento juridico e politico, com base no estudo de Proudhon, Comte,
Taine, Vacherot, Tocqueville, Littré, Spencer, numa linha contraria 4 de Vicente
Ferrer Neto Paiva, de inspiragdo krausista, emparceirando com Rodrigues de Brito,
na valorizagao proudhoniana da «mutualidade dos servigos», para a fundamenta-
Gdo ética do Direito no dever, e na sustentacio de «um ideal de sociedade que,
sinteticamente, se alicercava na defesa de um republicanismo democratico e
federalista, sensivel aos problemas sociais, isto ¢, de fundo cooperativista e
mutualista» ().

A influéncia de Emidio Garcia na Universidade de Coimbra fez-se sentir até
comego da década de oitenta, onde a clareza e eloquéncia das suas preleccoes
tinham por base um profundo conhecimento das mais influentes correntes do

pensamento e onde se respirava um clima de «plena liberdade de discussio, con-

() Cf. Fernando Catroga, «A importancia do positivismo na consolidagéo da ideologia
republicana em Portugal», em Biblos, Coimbra, 3 (1977), pp. 285-303.

(*) Idem, «Os inicios do positivismo em Portugal», p. 316.

(’) Idem, «Manuel Emidio Garcia», p. 455.
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cedendo aos alunos a faculdade de pedir a palavra» (*). Uma atengao permanen-
te era dispensada aos acontecimentos sociais e politicos da actualidade, que eram
mesmo propostos aos alunos para trabalhos de investigagio a realizar sob a sua orien-
tacao. Merece especial destaque o trabalho publicado, em 1872, por um grupo de
alunos da cadeira de Direito Administrativo, com o titulo A Internacional e o Socia-
lismo, onde se analisava criticamente o0 movimento socialista da Comuna de Paris,
se salientava a sua importancia no desenvolvimento duma administragao publica
descentralizada, segundo os ideias republicanos e democraticos, e se enaltecia a
funcio social da propriedade ().

As suas ideias no campo da sociologia seguem as concepgoes de Augusto
Comte e de Herbert Spencer, para quem «a sociedade € um organismo» (%). A afir-
magéo é considerada um dado admitido «por todos os que perfilham a doutrina
positivista e adoptam o método experimental». A ideia remonta aos filésofos da
antiguidade classica, como Platéo e, principalmente, Aristételes, sendo depois re-
tomada por Hobbes e exposta por Rousseau, no artigo que escreveu para a Enci-
clopédia, sobre a economia politica. Coube a Augusto Comte o mérito de ter
demonstrado o «intimo laco que une a ciéncia da vida a ciéncia social e a seme-
Ihanca entre o organismo colectivo e o organismo individual». Emidio Garcia faz

() Inocéncio Francisco da Silva, op. cit., p. 180.

%) Cf. Fernando Catroga, «Manuel Emidio Garcia», pp. 456-457. A experiéncia da
Comuna de Paris interessou particularmente o sector republicano da Universidade de
Coimbra, que a acompanhou de perto, tenha-se em conta o folheto que José Falcao publicou
em 1871 com o titulo A Comuna de Paris e o Governo de Versailles, em que apresentava, com
grande exaltagao, a defesa dos seus ideais, confessando abraga-los como uma causa santa e
sagrada, «ndo pela piedade que a todas as almas nobres inspiram os grandes infortnios, mas
porque é a causa do Direito e da Justica». Para além de denunciar a incapacidade dos par-
tidos para resolver a situagdo politica da Franga e de apresentar as principais medidas que
o governo da «democracia-socialista» da Comuna tomou, descreve a carnificina que aniqui-
lou 0 movimento, «em que a maldigao dos vencedores se junta ao sangue dos vencidos; e a
célera implacvel dos Senhores triunfantes persegue até a meméria daqueles de quem s6
restam os cadaveres mutilados pela metralha». Simultaneamente, enaltece o heroismo dos
resistentes e denuncia a dimensao trégica dos acontecimentos, que 0s «filésofos da impren-
sa e dos parlamentos vao tornando 16gicos». Este folheto, de que conhecemos a 2.* edigao,
visava certamente o esclarecimento da opinido publica, condicionada por uma informagao
hostil a0 movimento, e teria contribuido para congregar a md vontade do Duque d’Avila e
Bolama contra José Falcio, que em carta a Teéfilo Braga se queixa da «perseguicao terrivel
que me fazem que chegou até a quererem expulsar-me da Universidade» (16 de Agosto de
1871. Aut6grafo apenso no final do exemplar do folheto, pertencente 2 livraria de Tedfilo,
existente na Biblioteca Pablica e Arquivo de Ponta Delgada).

() Assim se intitula a primeira parte dos Apontamentos de Algumas Prelecges no Curso
de Ciéncia Politica e Direito Politico, coligidos pelos alunos Pe. A. Camelo e Abel d’Andrade,
publicados pela Tipografia Luz Cardoso, de Coimbra, em 1893.




HISTORIA DO PENSAMENTO FILOSOFICO PORTUGUES

ainda referéncia circunstanciada a vérios autores que, depois de Comte, reforcam
esta concepgdo, com destaque para Spencer, que é longamente citado.

A relagdo de semelhanca entre a vida social e animal ndo constitui uma
simples analogia ou uma «figura de retérica», mas, como Comte demonstrou, re-
sulta duma verdadeira indugéo, sendo por conseguinte a expressao do que os
fenémenos sociais podem mostrar directamente. Aponta diversas formas de
paralelismo entre a biologia e a sociologia, comegando pela configuragio embrio-
ndria e confusa que tanto os seres vivos como as sociedades comecam por reves-
tir na sua formagéo, passando pela progressiva diferenciagao dos 6rgaos, com
especializagdo das respectivas fungdes, até ao exercicio integrado de todos eles por
um organismo autonomo, que cresce numa relagao directa com o meio, num pro-
cesso permanente de assimilagdo e adaptagao e transmissao dos caracteres. A com-
preensdo da humanidade como um organismo complexo, com 6rgios distintos,
mas a funcionarem de forma integrada, «<ndo é uma simples analogia, uma hipé-
tese gratuita, uma figura de retérica. E uma realidade fenomenal, é um facto indu-
zido de observacdo e de experiéncia, hoje cientificamente demonstrado». As
sociedades, como os seres vivos, obedecem as mesmas leis da evolucao em que,
desde a sua formagao e permanente adaptagao ao meio, lutam pela sobrevivéncia
e em que o triunfo pertence, como Darwin enunciou, aos mais fortes e habeis na
luta.

Esta homologia entre a organizagao da sociedade e da vida animal constituira
a base em que Emidio Garcia se apoiard para propor uma «classificacio interna da
sociologia, titulo da segunda parte do Curso. Trata-se de procurar tragar, para a
diversidade de fenémenos ou de dimensdes que compdem a complexidade da vida
social, um quadro de disciplinas e de definir o seu respectivo campo de estudo, a
fim de abranger, 0 mais amplamente possivel, o vasto leque das «condicoes de
existéncia das sociedades humanas», que é o objecto geral da sociologia.

A divisdo de Comte em estdtica e dindmica sociais, para tratar, respectivamente,
a constituicao ou estrutura da sociedade e as leis regulares do seu funcionamen-
to, afigura-se-lhe demasiado genérica, jé que se aplica indistintamente a todas as
ciéncias. O mesmo se poderd dizer da distingdo em sociologia abstracta,
especulativa ou teérica, e sociologia concreta, pratica ou aplicada, que, pelas mes-
mas razdes, também nao satisfaz. Por isso propde uma divisao mais especifica que
tenha em conta a natureza das condigoes que tornam possivel a vida social em
cada fase da sua evolugdo, agrupando-as em diferentes disciplinas do ramo da
ciéncia social. Assim como acontece a todos os organismos, também as condicées
da sociedade se diversificam consoante as fases do seu percurso evolutivo, desde
as que, inicialmente, dizem respeito as condigées gerais de formagdo, passando,
numa segunda fase, as condigdes de vitalidade, que dizem respeito a «forca» que
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«alimenta» 0 organismo em todas as suas fases, depois, numa terceira fase as condi-
coes de conservagdo, numa quarta fase as condigoes de aperfeicoamento e, finalmen-
te, as condicoes de garantia, que impedem a deterioragdo das condigbes de que
depende a existéncia da sociedade.

Estas condicbes correspondem a cinco ordens ou grupos de fenémenos
sociais, cujo estudo cientifico se traduz em cinco grupos de leis que sao formula-
das pelos cinco ramos ou secgdes em que se poderd dividir a «ciéncia social».
Assim, temos, em primeiro lugar, a Politica ou a ciéncia das condigoes de formagcao,
constituicio e renovagdo da sociedade; em segundo, a Economia ou a ciéncia das
condigdes de vitalidade ou nutricdo da sociedade; em terceiro, a Administragio ou
a ciéncia das condicbes de conservagio ou persisténcia da sociedade; em quarto,
a Moral ou a ciéncia das condicdes de aperfeioamento da sociedade, e, finalmente,
em quinto lugar, o Direito ou a ciéncia das condigoes de garantia da sociedade.

Apesar do caracter inovador que esta proposta apresenta e da precisao que
traz 2 sistematizagao positivista da sociologia, néo se limitando a repetir formula-
coes ja estabelecidas, ela nao deixa de constituir um assunto colateral a area do
direito e de revelar a propensao de Emidio Garcia para transformar o seu ensino
numa epistemologia das ciéncias sociais, como hoje se diria, o que muito teria
contribuido para o declinio da influéncia e do prestigio das suas aulas.

1.2. Base sociolégica do Direito

No quadro das concepgdes dominantes no ensino do direito na Universida-
de de Coimbra, a orientacdo positivista de Emidio Garcia opunha-se a linha de
inspiragao krausista de Vicente Ferrer Neto Paiva que, desde 1844, havia rompido
com a orientacio sensista e utilitarista, reflexo da influéncia que Luis Anténio
Verney exerceu na reforma dos estudos empreendida por Pombal, em 1772. Vicente
Ferrer compreende o direito em conjugagdo com um pensamento antropolégico da
natureza e fim do homem, em ordem a assegurar as condigdes da realizagao dos
seus designios. Por outras palavras, é na natureza humana e nos seus fins que se
encontram os principios fundamentais do direito, em que se incluem os direitos
absolutos e inalienaveis de personalidade e de propriedade, que conferem a cada um
a faculdade de afirmar livremente a sua individualidade e de dispor incondicional-
mente da sua propriedade (').

(") Sobre o autor e os seguintes, pertencentes ao jusnaturalismo krausista, cf. Antonio
Braz Teixeira, O Pensamento Filoséfico-Juridico Portugués, Lisboa, Instituto de Cultura e Lingua
Portuguesa, 1983, pp. 71-93; Idem, Caminhos e Figuras da Filosofia do Direito Luso-Brasileira,
Lisboa, Associagio Académica da Faculdade de Direito de Lisboa, 1991, pp. 23-44; Idem,
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Esta concepgao foi continuada pelos sucessores de Ferrer na cadeira de Filo-
sofia do Direito ou Direito Natural. Assim, José Dias Ferreira procurou moderar o
cardcter incondicional que o mestre atribufa a liberdade individual, de modo a
concilid-la com os principios da igualdade entre os homens, a interdependéncia das
relagdes sociais e com a ideia de Deus que, pela sua providéncia, orienta o homem
€ 0 universo, na direcgdo do Bem. Na mesma linha, Joaquim Maria Rodrigues de
Brito tomou a natureza humana como o fundamento do direito, procurando ate-
nuar o individualismo liberal de Vicente Ferrer. Os direitos naturais do homem
conjugam-se com a mutualidade de servigos, que integram, de forma solidaria e
por meio de associagdes diversas, o desenvolvimento harménico de cada um dos
fins racionais da humanidade.

Com Emidio Garcia, o direito perde a sua base antropolégica e metafisica de
fundamentagéo e passa a compreender-se como um corpo de garantias que, em cada
época e sociedade, define as condigdes de satisfacio dos miiltiplos interesses que
tecem a vida social. Desta forma, a concepgio positivista «entra em forca no domi-
nio juridico, que ird modelar durante largas décadas, de uma forma por vezes difusa
e inconsciente e talvez, por isso, mais persistente e resistente a inovagao» ('). Para
Emidio Garcia, o direito revestia apenas uma dimenséao positiva, nao possuindo
qualquer sentido as concepgoes finalistas ligadas a visio jusnaturalista. A dinimica
social, cujo equilibrio o direito procura assegurar, é objecto de estudo da sociologia,
pelo que s6 esta disciplina poderé fazer conhecer os fenémenos e as situagbes do
organismo social que ao direito compete regular. Coube depois a Anténio Henriques
da Silva, seu discipulo, dar expressio mais desenvolvida ao positivismo juridico,
apoiando-se no pensamento filos6fico de Herbert Spencer e fundando a sua ideia de
justica no que a sociedade ou o Estado, estruturado segundo os padroes cientificos
que a sociologia estabelece, considera com utilidade social (2).

1.3. A formagao das «forgas produtivas» do pais

As ideias de Emidio Garcia no campo da educacio séo principalmente conhe-
cidas a partir de dois artigos que, com o titulo «Instrucio secundéria em Portugal»,

Sentido e Valor do Direito. Introdugio a Filosofia Juridica, 2.* ed., revista e ampliada, Lisboa,
Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2000, pp. 308-313; Lufs Cabral de Moncada, Subsidios para
uma Histdria da Filosofia do Direito em Portugal (1772-1911), 2.* ed., Coimbra, Coimbra Editora,
1938, pp. 41-50, 57-62, 92-103.
(') Anténio Braz Teixeira, Sentido e Valor do Direito. Introdugdo a Filosofia Juridica, p. 317.
() C£. Anténio Braz Teixeira, O Pensamento Filos6fico-Juridico Portugués, op. cit., pp. 104-
-110; Luis Cabral de Moncada, op. cit., pp. 121-125.
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publicou na revista dirigida por Tedfilo Braga e Julio de Matos, O Positivismo. Em
tragos gerais, elas tém em vista reorganizar sem hesitagoes todos os graus de en-
sino, segundo as exigéncias e as convicgdes do espirito moderno, expurgando-os
das orientagoes estéreis e paralisantes das concepgdes teol6gicas e metafisicas. O
seu programa de reforma do sistema de ensino aposta decisivamente na ciéncia
positiva, como o finico agente de progresso social. Esta constitui a trave mestra
duma filosofia positivista da educagdo, em que o autor expressamente se apoia,
num combate, que ndo conhece «tréguas nem descanso, nem hesita¢des, nem con-
descendéncias, para que a influéncia educadora, intelectual, moral, politica e indus-
trial das ciéncias e da filosofia positiva, que as retine e coordena, se generalize e
penetre bem profundamente em todas as camadas sociais e forme a opinido publi-
ca e o espirito dominante, em cada povo e na humanidade inteira» ().

O problema maior do sistema de ensino do pais nao estd tanto na natureza
das disciplinas que constituem os planos curriculares do ensino secundério, nomea-
damente, as linguas classicas, a filosofia racional, a 16gica, a dialéctica, a teodiceia,
a ética, mas no facto delas nio serem complementadas pelo ensino das matema-
ticas, da fisica, da quimica, da mineralogia, da boténica, etc., que sdo «imperio-
samente reclamadas pelas necessidades da educagao popular e circunstancias dos
tempos que atravessamos» (). O plano de estudos do ensino secundério apresen-
ta-se exclusivamente orientado para os que se destinam a «profissao eclesiastica»
ou a prosseguir estudos superiores de teologia, direito e humanidades, deixando
completamente a0 abandono, sem instrugao adequada, a esmagadora maioria da
populagio activa do pais, estimada pelo autor em mais de dois tercos, e que se
ocupa da agricultura, da inddstria, do comércio, da administracao ptblica, entre
outras actividades. A instrucio nio podera privilegiar um sector minoritdrio da
populacio, como se o pais apenas carecesse de «clérigos, literatos e doutores», mas
é de primordial importancia promover uma instrucao que prepare para 0 desem-
penho profissional.

A reforma de Passos Manuel, em 1836, permitiu o estudo, em alguns liceus,
dos preparatérios de histéria natural, fisica, quimica e matematicas, mas 0 carac-
ter especulativo e demasiado tedrico do seu ensino tornava-as desfasadas das
reais necessidades dos sectores produtivos do pais. Era assim da maior urgéncia
alterar esta situacdo, ou seja, tomar medidas para que «0 desenho, a matematica
elementar, a astronomia, a fisica, a quimica, a histéria natural, a geografia, sejam
estudadas também com um fim prético e por um método préprio para habilitar
homens técnicos, e preparar para diferentes artes, oficios e mesteres da vida civil

(') Emidio Garcia, «Instrucao secundéria em Portugal», em O Positivismo, Lisboa, 2

(1879-1880), p. 493.
@) Ibidem, 3 (1880-1881), p. 74.
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e econdémica» (). Por outro lado, os planos de estudo do ensino secundério deveriam
também contemplar as linguas vivas, bem como nogdes de economia e higiene,
indispensaveis para melhorar o desempenho da administragao publica e as condi-
¢oes de salubridade das populagdes. Mas, acima de tudo, precisam de se libertar
de «um enciclopedismo infantil, um eclectismo esterelizador, que degeneram quase
sempre, ou em um superficial e arrogante doutrinarismo académico, ou em um
desgracado cepticismo inconsciente» (%).

Subjacente a esta orientagdo estd certamente uma profunda convicgio nas
virtuosidades da filosofia positivista para preparar as novas geragoes, ndo apenas
para encarar os desafios de modernizagdo e de prosperidade de que o pais care-
cia mas também para lhes imprimir um «espirito nacional» e inseri-las, sem humi-
lhagbes nem obscurantismos, no conspecto do «mundo cientifico». A educagio nao
se poderd limitar a assegurar um minimo de conhecimentos «dispersos e banais»
nem a copiar modelos estrangeiros e a traduzi-los. Pelo contrario, haverd que ter
em conta a realidade portuguesa, procurando conhecer «as necessidades e as cir-
cunsténcias nacionais, os habitos e os costumes caracteristicos do nosso povo para
arquitectar ou reformar instituigdes, fazer ou aperfeicoar leis, ordenar regulamen-
tos e tecer programas» (°). As reformas do ensino secundario, como todas as refor-
mas em Portugal, ao importarem tudo feito do estrangeiro, anulam os tragos da
nossa identidade cultural e transformam as nossas necessidades, habitos e costu-
mes, sem respeitar as particularidades do caracter portugués nem corresponder as
exigéncias que o espirito cientifico impde.

Enuncia-se, desta forma, uma critica muito directa, nao apenas a «mania dos
nossos reformadores» de irem copiar aos paises europeus e aos Estados Unidos as
reformas que pretendem introduzir no ensino, na administracao publica, nos sis-
temas judicial, penal, financeiro, econémico e outros mas também ao apoio que o
Estado continua a conceder a Igreja catdlica. A acgao do clero, através do ensino,
da pregacéo e das juntas paroquiais, influenciava toda a vida civil do pais, nas suas
dimensdes social, politica, cientifica, literaria, artistica, moral, subordinando-a as
condenagdes do Syllabus, hostil aos progressos da ciéncia, e a obediéncia incondi-
cional da infalibilidade do Papa, contra os direitos e as mais elevadas aspiragoes da
sociedade portuguesa. Deste modo, a palavra de ordem é secularizar o ensino e
promover uma educagao que leve a «amar e engrandecer a familia, a péatria, a
humanidade» e se liberte da sujeigdo da Igreja, que Emidio Garcia acusa de defen-
der apenas os seus privilégios, «dizendo-se mandataria de Deus, a fim de melhor

(") Ibidem, p. 77.
(*) Ibidem.
() Ibidem, 2 (1879-1880) p. 466.
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explorar, na vida e depois da morte, o individuo, a familia, a sociedade e a huma-
nidade inteira, todos aqueles que, por ignordncia, por fraqueza ou por loucura, se
lhe tém entregado de um modo incondicional e absoluto» (*).

Os propésitos anti-religiosos de Emidio Garcia nao tinham propriamente em
vista mobilizar as consciéncias em acgbes de perseguicao a Igreja. O papel impor-
tante que lhe é devido na formagao intelectual e moral da nossa cultura, de origem
greco-romana, € claramente mencionado e, apoiando-se em Littré, defende mesmo
o dever do Estado de garantir ndo s6 a liberdade de pensamento mas também
religiosa. No entanto, esta condescendéncia tem por base um juizo desfavoravel
sobre a situacdo de decadéncia da Igreja e a leitura dos sinais de debilidade que
aparenta, como prentincio da sua iminente dissolugio e ruina. E que a religido e
o partido politico que a representa, o ultramontanismo, sao reflexo dum ideal
obscurantista e reaccionario, totalmente virado para o passado. Desta forma, nao
vale a pena despender energias a combater uma instituigao que caminha a passos
seguros para a destruicdo. O seu propésito dirige-se ao futuro e reveste o desig-
nio politico de facultar a todos os cidadaos «uma base inabaldvel de convicgoes e
os meios de actuar no mundo acessivel ao nosso entendimento, dirigir e regular
eficazmente as aplicagdes da ciéncia, e levantar nos espiritos a perspectiva, embora
longinqua, de um ideal realizével, eis o fim de toda a instrugéo, eis o segredo de
um bom sistema de ensino publico e particular» (3).

Libertar o sistema de ensino da tutela do misticismo teolégico e do cepticis-
mo, a que conduz o subjectivismo das explicagdes metafisicas, procurar pd-lo em
sintonia com os conhecimentos que as ciéncias modernas trazem para uma concep-
cao verdadeira do mundo, do homem e da sociedade é preparar o futuro segun-
do a ordem inabaldvel da razao, isto €, dum conhecimento objectivo que é capaz
de prever para prover, e assim melhor controlar o curso da natureza. O fim em
vista ndo é meramente tedrico ou académico, mas desenvolver uma formacéao «efi-
caz e proveitosa na aquisicio de uma competéncia profissional» (%). O sistema
enciclopédico das ciéncias deve assim orientar-se para a profissionalizagao das
novas geragoes, ou seja, para dotar as forcas produtivas do pais duma competén-
cia cientifica e técnica que tire a sociedade portuguesa do «estado patolégico» em
que vive mergulhada, pela falta de habilitagdes de quase todos os seus elementos.

(") Ibidem, pp. 467-468.
(%) Ibidem, p. 504.
(%) Ibidem.
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2. Teofilo Braga e a renovagao da filosofia positivista
2.1. Os anos de formagao, as frentes de combate e a obra

A filosofia positivista e o ideal republicano constituem os dois vectores mais
salientes que habitualmente apresentam Teéfilo Braga no panorama da histéria e
da cultura portuguesas, embora se tivesse também distinguido nos campos da
poesia, da histéria e da teoria da literatura, da etnologia, da historiografia, da
sociologia e da psicologia. O seu pensamento encontra-se amplamente desenvol-
vido em numerosas obras e disperso numa quantidade de artigos, que assinalavam
uma colaboragdo regular em diversas revistas e jornais. Mas, para além da vasta
obra realizada pelo autor, dispomos também de estudos efectuados, quer pelos
admiradores incondicionais, como Teixeira Bastos e Fran Paxéco, que se tornaram
seus discipulos, quer pelos criticos contundentes, como Ricardo Jorge e Silvio
Romero, como pelos estudos mais recentes, j& despidos dos ardores do proselitismo
e da animosidade das controvérsias, como os de Amadeu Carvalho Homem (1), que
relangaram em nossos dias o interesse pela figura singular do professor do Curso
Superior de Letras. O percurso intelectual de Te6filo pode ser facilmente seguido
por meio de autobiografias que escreveu, assim como de estudos biogréficos e de
muitas cartas que nos dao a imagem bastante abrangente, ndo s6 dum trabalho de
investigagao e de luta mas também duma vida familiar a partir da infincia, que ele
sempre apresentou como carente de afecto e repleta de dificuldades.

Joaquim Teéfilo Fernandes Braga nasceu em Ponta Delgada a 24 de Feverei-
ro de 1843, tendo sido o dltimo de sete filhos, dos quais apenas quatro sobrevive-
ram, do primeiro casamento de Joaquim Manuel Fernandes Braga com D. Maria
José da Camara Albuquerque. A morte da mae quando ele tinha s6 trés anos de
idade fez que tivesse crescido num ambiente de grande desamparo que se teria
agravado com o segundo casamento do pai, tinha o pequeno Joaquim, nome por
que Tedfilo era tratado em familia, cinco anos de idade. Para compensar a falta de
proteccao que o rodeava, comegou, desde muito novo, a frequentar o Liceu de
Ponta Delgada, criado em 1852, nas instalagoes do antigo Convento da Graga, onde

(") Amadeu Carvalho Homem, A Ideia Republicana em Portugal. O Contributo de Tedfilo
Braga, Coimbra, Livraria Minerva, 1989, Referimos esta importante obra para um estudo
aprofundado da vida e do pensamento filos6fico de Tedfilo, assim como para uma informa-
¢do bibliogréfica mais completa e mencionamos, em complemento, as seguintes publicagées
surgidas posteriormente: Te6filo Braga, Cartas a Maria do Carmo Barros Leite (1864-1 909), Ponta
Delgada, Biblioteca Ptiblica e Arquivo de Ponta Delgada, 1994; Idem e Maria José Braga,
“Minha Freira”. Cartas Familiares, org. int. e notas por José Luis Brandao da Luz, Ponta Delga-
da, Instituto Cultural de Ponta Delgada, 1996; AA. VV., Silvio Romero e Tedfilo Braga. Actas do
I1I Coléquio Tobias Barreto, Lisboa, Instituto de Filosofia Luso-Brasileira, 1996.
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seu pai ensinava Moral e Principios de Direito Natural e Filosofia Racional, e onde,
em 1858, veio a concluir os seus estudos. No mesmo edificio funcionava também
a Biblioteca Municipal, onde Teéfilo tomou contacto com a obra de Garrett. Al leu
as Folhas Caidas, que inspiraram o seu primeiro livro de poemas, intitulado Folhas
Verdes, que publicou em 1859, aos dezasseis anos de idade (*).

Na sequéncia desta publicagdo poética, escreveu a Inocéncio Francisco da
Silva, o autor do Diciondrio Bibliogrdfico, a solicitar-lhe uma orientacgdo critica para
a sua produgao literdria. Inocéncio, que se mostrou impressionado com a erudicao
do jovem discipulo, acolheu bem o pedido e veio, mais tarde, a apoié-lo na sua
primeira estadia em Lisboa, vindo dos Agores. Tedfilo deixou a ilha de S. Miguel
aos dezoito anos de idade para ir estudar direito na Universidade de Coimbra,
numa viagem de cinco dias e meio de «mar e céu», em condigbes climatéricas
invernosas, pois o «vento foi sempre contrario e o mar proceloso» (3. Foi uma
viagem sem regresso, conforme escrevera a irma mais velha, passados trés anos,
em jeito de confidéncia: «Eu nunca disse a meu Pai, mas nao vou para a Ilha de
S. Miguel. A voltar um dia é para saires comigo de la para sempre.» A

No periodo de estudante, em Coimbra, ganhou notoriedade e projeccdo no
pais e no Brasil, como poeta da Visio dos Tempos, publicado em 1864, com a chan-
cela da Casa Moré, do Porto, a editora de Camilo. A obra trouxe uma alteragao do
molde intimista que o romantismo havia imposto a poesia e deu voz a gesta his-
térica da humanidade, exaltando as suas diferentes fases: homérica, a que
corresponde A Bacante; judaica, com a Stella Matutina; crista, com 0 poema Rosa
Mistica. Antero de Quental foi o primeiro a enaltecer a obra e a salientar o seu
caracter inovador. No entretanto, o poema Stella Matutina era recitado nos teatros
de Lisboa e do Porto e Tedfilo mostrava-se completamente rendido as intimeras
deferéncias e solicitacdes que o reconhecimento do seu prestigio lhe proporciona-
va. Recebeu a homenagem dos literatos, em Lisboa, que contou com a presenca de
Castilho e de muitos outros, e foi também obsequiado com uma ceia, por um
ex-ministro do Papa Pio IX. No final desse ano surge, no mesmo estilo, as Tempes-
tades Sonoras, que tendo suscitado uma apreciagdo critica de Castilho, que nao agra-
dou a Tedfilo, constituiu um dos elementos a dar origem a agitada polémica
literaria que ficou conhecida pela «Questao Coimbra».

Apbs ter concluido, em Coimbra, a licenciatura em Direito, Teéfilo foi convi-
dado a frequentar o sexto ano, que lhe dava acesso ao doutoramento, o que criou
naturalmente nele a expectativa duma carreira universitdria. O doutoramento em

(1) Cf. José Luis Brandao da Luz, «Tedfilo Braga e o Liceu de Ponta Delgada», em
Insulana, Ponta Delgada, H8 (2002), pp. 32-33.

(?) Francisco Maria Supico, Mocidade de Tedfilo, Lisboa, Instituto Teofiliano, 1920, p. 133.

(%) Te6filo Braga e Maria José Braga, «Minha Freira». Cartas Familiares, p. 67.
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Direito teve lugar em Julho de 1868, trés meses apds o seu casamento com
D. Maria do Carmo Barros Leite, no Porto. Todavia, s6 em 1871 terd oportunidade de
concorrer, embora sem éxito, ao concurso aberto para um lugar na Faculdade de
Direito. Como explica na correspondéncia e nas autobiografias, foi preterido por um
candidato menos qualificado, mas objecto de favorecimento por parte do juri. No ano
seguinte vislumbrava-se nova oportunidade para Teéfilo ingressar no ensino supe-
rior universitario, com a abertura dum concurso para a terceira cadeira de Litera-
tura Moderna do Curso Superior de Letras. Tedfilo apresentou-se a provas com a tese
Teorias da Histéria da Literatura Portuguesa e tinha ja atrés de si diversos estudos nos
dominios da histéria do direito, da etnologia, de que falaremos mais a frente, e varios
trabalhos sobre histéria da literatura portuguesa. As provas tiveram lugar em finais
de Maio de 1872 e a elas se submeteram, para além de Tefilo, Pinheiro Chagas,
Luciano Cordeiro, que eram os favoritos, e Anténio Rodrigues Sampaio. O desem-
penho de Tedfilo distanciou-o de imediato dos outros concorrentes, tendo sido aplau-
dido pela assisténcia «com bravos e palmas» (). A decisao do juri acabou por lhe ser
favoréavel, tendo tomado posse do lugar a 22 de Junho de 1872.

A nomeacio para o lugar conferiu a Tedfilo a estabilidade profissional e o
desafogo financeiro que ele tanto ambicionara, permitindo-lhe adquirir casa em
Lisboa, onde se fixou com a familia ja constituida com um casal de filhos. Simul-
taneamente, continuou a enriquecer os seus dominios de investigagao com
contributos valiosos, de que destacamos Histdria das Ideias Republicanas em Portugal
(1880); Histdria da Universidade de Coimbra (a partir de 1891); As Modernas Ideias na
Literatura Portuguesa, 2 vols. (1892); Histdria da Poesia Popular Portuguesa (1902 e
1905); Histdria da Literatura Portuguesa, 4 vols. (1905-1918). No dominio da filosofia
positivista, para além de abundante colaboragao dispersa por vérios jornais e re-
vistas, em particular, O Positivismo, a Era Nova e a Revista de Estudos Livres, de que
partilhava a direcgao com outras personalidades de relevo, ha a mencionar 0s
Tragos Gerais da Filosofia Positiva (1877); Histdria Universal. Esboco de Sociologia Des-
critiva, 2 vols. (1879 e 1882) e Sistema de Sociologia (1884).

No campo da intervengao politica, Te6filo esteve sempre ligado as causas
democraticas e republicanas de recorte federalista, pela doutrinacao e pelo comba-
te. A sua participagdo era constante nos jornais, nas organizagées politicas, como
o Centro Republicano Federal de Lisboa, fundado em 1876, mas também divulgan-
do por meio de conferéncias 0 pensamento de Michelet, em 1877, e de Voltaire, em
1878, como também difundindo junto do grande piblico a visao positivista da
politica portuguesa, publicando as Solugdes Positivas da Politica Portuguesa (1879).

(*) Manuel Busquets de Aguilar, O Curso Superior de Letras (1858-1911), Lisboa, Univer-
sidade de Lisboa, Faculdade de Letras, 1939, p. 176.
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Trata-se dum conjunto de trés volumes, em pequeno formato, onde retine artigos
de doutrinagao politica, dispersos por varios jornais, que fazem a anélise da situa-
¢do politica do pais, segundo a sistematizacao que a filosofia positiva faz dos
fenémenos sociais. Com o mesmo propésito e integrado na mesma colecgao, pu-
blica também a Dissolugio do Sistema Mondrquico-Constitucional (1881).

Em 1878 foi candidato as eleigdes para o parlamento, pela Junta Federal
Republicana, e em 1880 galvanizou a consciéncia nacional com as imponentes
celebracdes do Centenario de Camdes, que muito contribuiram para que se formasse
«um espirito de corpo até entao relativamente ausente dos arraiais republicanos» (*).
Teéfilo faz parte do directério do Partido Republicano, mas na sequéncia dos acon-
tecimentos que agitaram o pais, como o Ultimato inglés, em 11 de Fevereiro de
1890, e o desaire da revolugio republicana de 31 de Janeiro de 1891, no Porto,
percebe ter chegado a hora de saida da linha da frente da intervencao politica e
afasta-se dos cargos directivos. Assim, a partir de 1892, vemo-lo envolvido no
Grupo Republicano de Estudos Sociais, embora continue a manter um papel con-
sultivo junto do directério do partido.

Em 1908, aos sessenta e cinco anos de idade, recebe a consagragao nacional
por ocasido das bodas de ouro da sua actividade literdria. Uma comissao de inte-
lectuais procedeu a compilagao de artigos e estudos que se encontravam dispersos
por varias publicagdes «contendo 0s juizos criticos sobre a obra literdria, histdrica e
filosdfica, pelos escritores contemporaneos nacionais e estrangeiros» referentes a
produgdo literdria de Teéfilo, conforme se encontra exarado na abertura do gros-
so volume publicado com o titulo Quinquagendrio. 1958-1909. Cinquenta Anos de
Actividade Mental de Tedfilo Braga Julgados pela Critica Contemporinea de trés Geragoes
Literdrias.

Em 28 de Agosto de 1910 foi eleito pelo Partido Republicano para o que se-
ria o Gltimo parlamento do regime monérquico e, apés a proclamacao da Republi-
ca, foi designado para presidir ao Governo Provisério até a eleicio de Manuel de
Arriaga, em Agosto de 1911. Posteriormente, veio a ocupar interinamente a Presi-
déncia da Repftiblica durante cerca de trés meses, para completar o mandato pre-
sidencial a que Arriaga renunciara em Maio de 1915. A partir de entao, a sua
actividade ird centrar-se na investigagao e na escrita, de que nunca desistiu, dedi-
cando-se, nomeadamente, a refundir algumas das concepgoes da sua Histdria da
Literatura Portuguesa (). Te6filo morre a 28 de Janeiro de 1924, sozinho em sua casa
na Travessa de Santa Gertrudes, ji sem a companhia da mulher, que havia faleci-

(') Amadeu Carvalho Homem, A Ideia Republicana em Portugal. O Contributo de Tedfilo
Braga, p. 67.

(¥) Cf. Joaquim de Carvalho, «Te6filo Braga», em Obra Completa, vol. I1I, Lisboa, Funda-
¢do Calouste Gulbenkian, 1982, pp. 546-551.
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do a 14 de Setembro de 1911, e dos dois filhos, que também haviam morrido, no
espago de pouco mais de trés meses, muitos anos atras. Em 1934, amigos e admi-
radores de Teéfilo publicam um In Memoriam, onde se registam importantes de-
poimentos sobre a sua vida e obra.

2.2. Viragem para o positivismo

E costume situar no ano de 1872 a data da conversio de Teéfilo Braga ao
positivismo, conforme o préprio admite, ao transcrever na sua Autobiografia a se-
guinte passagem, que foi buscar ao Esbogo Biogrifico de Ramalho Ortigao: «De 1872
a 1877 data o periodo de renovacdo mental de Teéfilo Braga, o seu advento na
filosofia. Com um ardor de que rarissimas capacidades poderdo dar um testemu-
nho tdo eloquente, ele, humanista, literato, doutor em leis, poeta lirico, passa
determinadamente uma esponja por cima de todo o seu passado e recomega em
novas bases a educacao do seu espirito.» (')

Também Teixeira Bastos aponta 1872, ano do ingresso de Te6filo como professor
do Curso Superior de Letras, para marcar o inicio da sua «renovagao mental» (?),
mas menos radical do que Ramalho considera-a como um processo de amadure-
cimento intelectual, sem rupturas. Em seu entender, ao seguir «a orientagdo do
positivismo néo teve Teéfilo Braga de mudar de rumo; apenas reorganizou e har-
monizou as suas concepgdes do periodo metafisico, porque desde os seus primei-
ros passos na literatura fora sempre dirigido pelo critério histérico de Vico e de
Hegel, verdadeiros precursores do fundador da Sociologia. Um e outro anunciaram
e prepararam o advento do estudo da humanidade — Vico com os seus brilhan-
tes pontos de vista sistematicos, em que ja se manifesta o sentimento intimo das
leis sociol6gicas, e Hegel com o primeiro sistema completo de uma filosofia da arte.
Portanto a influéncia de Augusto Comte veio ratificar o critério histérico e dar-lhe
o valor de processo cientifico» (3).

Na verdade, Teéfilo fala, na Autobiografia, duma «simultinea cultura filosofi-
ca» de que se reclama para caracterizar a sua estética literaria, nomeadamente, no
plano geral da poesia histérica, apresentando desta forma o seu percurso: «Rece-
bi a primeira iniciagdo em Vico, embrenhei-me em Hegel, e cheguei a Augusto

(*) Ramalho Ortigao, Tedfilo Braga. Esbogo Biogrifico, Lisboa, Nova Livraria Internacional,
1879, p. 11. Cf. Tedfilo Braga, «Autobiografia mental de um pensador isolado», em Quarenta
Anos de Vida Literdria: 1860-1900, Lisboa, Editora Artur Brandao, 1903, p. LV.

(%) Teixeira Bastos, Tedfilo Braga e a Sua Obra, Porto, Livraria Internacional de Ernesto
Chardron, 1892, p. 11.

(%) Ibidem, p. 91.
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Comte.» (') E repete a mesma ideia, no final deste texto, ao apresentar a inspira-
cdo filosofica que conduziu os 40 anos da sua actividade literaria, a qual se foi
definindo com o auxilio de diferentes correntes doutrindrias: «come¢dmos pela
influéncia de Vico (de que nos proveio o interesse pelos factos da etnologia); rece-
bemos de Hegel a compreensdo dos fenémenos estéticos (e um exagerado
germanismo na evolugao histérica); e assimilimos, em uma crise de renovagao
mental a sintese positiva de Augusto Comte, onde encontrémos bem definidas as
relacbes tedricas desses trés eminentes pensadores» (%). Sera pois exagerado com-
preender o encontro de Teéfilo com a obra de Comte em termos duma
descontinuidade completa com o passado da sua formagao intelectual, tal com é
também destituido de verdade pensar-se que a conversdo ao pensamento de
Comte tivesse isolado Tedfilo do contributo doutros pensadores. Como salientou
Anténio Ferrio, o estudo sistematico de Comte foi «reforgado com o das obras de
Littré, de Stuart Mill, de Herbert Spencer, de Darwin e doutros pensadores con-
temporaneos» (%).

Tedfilo Braga segue a orientagdo positivista de Augusto Comte ao reduzir a
filosofia a uma sistematizagao racional do universo. Os fenémenos que constituem
o objecto de qualquer disciplina cientifica nao revestem interesse quando conside-
rados isoladamente, sem uma coordenagao sistematica, e s6 alcangam significado
quando integrados por uma interpretagao teérica ou quando susceptiveis de serem
previstos pelas leis que os regem. Constitui tarefa da filosofia do estado positivo
este trabalho de sistematizagéo, elaboragao de teorias e formulagao de leis que
possam exprimir essa coordenagao. A filosofia compreende-se, assim, como «uma
sintese particular por meio da qual se descobre a generalidade dos principios de
cada ciéncia e se determina o justo limite das hipéteses que hao-de formar a teo-
ria, que por seu turno influi na direccao das observagoes» (*).

No estado emancipado da Humanidade, nao tém qualquer sentido as expli-
cagdes que admitem a intervengao de agentes sobrenaturais, como acontecia no
estado teolégico, ou que preconizam o conhecimento da natureza intima da rea-
lidade por meio das nogdes abstractas das suas causas primeiras e finais, como no
estado metafisico. O desenvolvimento do conhecimento cientifico esvaziou os
dominios da religido e da metafisica, e confiou a filosofia a organizagdo da «ordem
invariavel e necessaria» dos diferentes ramos do saber, isto é, a sistematizacao
homogénea da natureza, «determinada pelo seu grau de generalidade, simplicida-

(") Tedfilo Braga, «Autobiografia mental», em Quarenta Anos de Vida Literdria, p. X.

(*) Ibidem, pp. LVI-LXVIL

(®) Anténio Ferrao, Tedfilo Braga e o Positivismo em Portugal, Lisboa, Academia das Cién-
cias de Lisboa, 1935, p. 16.

(*) Teéfilo Braga, Sistema de Sociologia, Lisboa, Tipografia Castro e Irméo, 1884, p. 436.
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de e de independéncia reciproca» (*). Augusto Comte definiu este project(.) e em-
preendeu os primeiros passos na direcgdo duma visdo do mundo que seguia a pflr
do crescente progresso do conhecimento cientifico. Porém, a sistematizagao
comtiana nao poderé ser considerada definitiva, mas deveré antes ser permanen-
temente confrontada com os avancos das ciéncias nos seus diferentes dominios.
Como Manuel Candido Pimentel bem procurou poér em evidéncia, em muitos as-
pectos da sua obra, Tedfilo ndo se limita a uma mera difusao das concepgoes de
Comte e de Littré, mas, «tomando como ponto de partida a revisao do sistema
Comte, evoluiu criticamente para wm comtismo renovado, para um monismo maie-
rialista e evolucionista» (?). Longe de tomar a filosofia de Comte como inalteravel,
Tedfilo propde-se renové-la, de modo a integrar os novos contributos trazidos, nio
apenas pela fisiologia e pela etnologia, de que nos ocuparemos mais a frente, mas
atender também a universalidade da lei do movimento e organizar a andlise sociol6-
gica a partir de novas bases.

2.3. A lei dos trés estados

A lei dos trés estados de Comte exigia uma reapreciacio, na sequéncia das
criticas feitas por Emile Littré e Thomas Henry Huxley, que procuraram atender a
renovagao que se havia operado na psicologia a partir dos estudos realizados no
campo da fisiologia e do sistema nervoso. Para Littré, como para Huxley, a sis-
tematizagao de Comte apresenta um caracter meramente histérico, constituindo a
expressao abstracta do agrupamento e da filiagio dos acontecimentos. Ela nio
contempla, observa Littré, as fases naturais do espirito humano ao nivel do desen-
volvimento industrial, moral e estético, nem permite explicar, refere Huxley, como
foi possivel ao estado positivo coexistir, em épocas recuadas, com o estado teolé-
gico. Por esta razao, Huxley prefere falar duma tendéncia teoldgica e duma tendén-
cia para a ciéncia, as quais sao mediadas por uma fase transitéria ou metafisica,
caracterizada pela subordinagao das explicagées dos fenémenos ao pensamento
racional, isto é, ao psiquismo.

Para Teéfilo, a lei dos trés estados ndo reveste necessariamente uma sucessio
linear, pois pode acontecer a alguns individuos, ou nao conseguirem alcangar o
tltimo estado ou entdo fazerem a experiéncia da coexisténcia simultinea dos trés

() August Comte, Cours de philosophie positive, 4.* ed., Paris, Librairie J.-B. Bailliére et Fils,
1877, vol. 1, p. 19.
(*) Manuel Candido Pimentel, «A critica do positivismo comtiano em Teéfilo Braga e
Silvio Romero» em Odisseias do Espirito. Estudos de Filosofia Luso-Brasileira, Lisboa, Imprensa
Nacional-Casa da Moeda, 1996, p. 67.
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estados. Por isso propde, «<sem ousar alterar» a formulagao histérica da lei, «inves-
tigar a sua manifestacao psicoldgica ou origem organica, fortalecendo-a assim com
a lei racional» (*). O acento ténico é colocado no processo que permite equipar o
cérebro com nogdes empiricas suficientes para dissipar as confusoes entre a reali-
dade, susceptivel de ser observada, e a aparéncia, que é produto da imaginagao.
Por esta razao, propde denominar os trés estados de Comte pelo que designa os
trés periodos do desenvolvimento psicolégico — sincrético, discrético e concrético —,
em que, no primeiro, predominam as sensagoes, no segundo, os sentimentos
e, finalmente, no terceiro, as nogdes racionais. As trés fases do processo histérico
de formagao da racionalidade cientifica sdo completadas pelos esclarecimentos da
psicologia positiva, que estabelece «a coordenagdo natural das sensagdes e dos
sentimentos, por onde comeca a actividade racional» (%).

A filosofia liga-se intimamente ao desenvolvimento das ciéncias particulares
que procuram, pela formulagao de teorias e a elaboragdo de leis, a coordenagao
sistemaética dos fenémenos e a sua previsao. Sem esta «sintese particular por meio
da qual se descobre a generalidade dos principios em cada ciéncia, e se determi-
na o justo limite das hipéteses que hao-de formar a teoria, que por seu turno influi
na direccdo das observagdes» (°), nao haverd lugar para uma filosofia mais geral e,
por conseguinte, para uma «sintese universal e superior» do universo, apoiada nos
conhecimentos comprovados nos dominios da natureza da vida e da moral. A
concepgao teofiliana de filosofia ndo diverge da de Comte, estando intimamente
ligada ao processo usado por cada ciéncia de definir os seus principios fundamen-
tais. S6 depois de cada ramo disciplinar ter conseguido estabelecer os fundamen-
tos dos seus procedimentos e conclusdes, o que Teéfilo designa de «filosofia
restrita», serd possivel avangar para uma «sintese universal e superior», ou seja,
para uma filosofia definitiva, prépria do estado positivo (*).

Desenha-se, deste modo, uma concepgao assente na demarcagéo spenceriana
entre o cognoscivel e o incognoscivel (°), ao contrério das pretensoes das filoso-
fias do estado metafisico que, recusando impor a razao qualquer fronteira que a
limitasse, procuravam explicar o universo a partir das suas razdes altimas. Foi
assim que a metafisica, fascinada pela ideia da construgdo dum sistema completo

(*) Teofilo Braga, Tracos Gerais da Filosofia Positiva Comprovados pelas Descobertas Cientifi-
cas Modernas, Lisboa, Nova Livraria Internacional, 1877, p. 37.

(%) Ibidem, p. 46.

() Ibidem, p. 21.

(*) Cf. Idem, Sistema de Sociologia, p. 436.

(°) O Incognoscivel constitui uma categoria cardinal do sistema de Spencer, que o abre
a uma dimensao metafisica. Apresenta, portanto, um significado completamente diferente ao
que Teéfilo lhe atribui. Cf. Manuel Candido Pimentel, op. cit., pp. 86-89.
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de todo o conhecimento, organizou, sob os auspicios da ontologia, um discurso
especulativo sobre todas as coisas em geral, acabando por ignorar os dados forne-
cidos pelas disciplinas que se ocupam do mundo da realidade objectiva, ou seja,
a astronomia, a fisica, a quimica e a biologia. Além do mais, criou muitas outras
disciplinas com base meramente especulativa, nomeadamente a psicologia, sem que
dispusesse da fisiologia para a apoiar, a gramaética, antes do estudo comparativo da
linguagem (a glotica), a l6gica, sem as exigéncias que os métodos de cada disciplina
cientifica suscitam, uma moral e um direito natural, antes de ter compreendido a
orgénica e o dinamismo da vida social, e, finalmente, uma teodiceia, independen-
temente de ter efectuado qualquer estudo comparativo das religides (').

Nao é possivel avangar para a sintese geral do saber, de que se ocupa a filo-
sofia, sem primeiramente possuir, por meio de diferentes disciplinas cientificas, um
conhecimento adequado do mundo exterior. Este, porém, ndo se compreende
numa linha imediata de continuidade com os dados das impressdes sensoriais que
recebemos, mas procura traduzir «o como das manifestagdes da natureza fisica» (%),
ou seja, as leis que enunciam as relagoes constantes entre os fendmenos. Em lugar
de se procurar compreender a natureza a partir das suas causas ou principios absolu-
tos e de a conceber nos termos da sua esséncia ou finalidade, o mundo aparece-
nos como uma relagao de fenémenos em que é preciso enunciar a lei da sua
regularidade.

Os fenémenos nao se compreendem como realidades isoladas, mas na se-
queéncia dos seus antecedentes. Simultaneamente, sao origem doutros que se segui-
rdo: «esta solidariedade inextrincavel de fenomenalidade é de tal forma harmodnica
e extensa, que o modo como se opera e as condigbes em que se exercem sao 0
como, isto €, o objecto nunca esgotado das ciéncias» (°). Desde que o positivismo
afastou do horizonte da filosofia o conhecimento do universal e do absoluto, con-
siderando-os inatingiveis e incognosciveis, e definiu os limites do cognoscivel ao
estudo da harmonia da relagao fenémenos, as fronteiras do conhecimento circuns-
creveram-se a determinacgao das condi¢des que estdao na origem da produgao dos
fenémenos e a capacidade de antecipar racionalmente a sua ocorréncia. Deste
modo, o conhecimento serd tanto mais completo e, por conseguinte, mais verda-
deiro quanto maior for a sua capacidade para enunciar as relagoes regulares que
poderéo explicar e prever a ocorréncia dos fenémenos. Em virtude destas relagoes
se poderem agrupar de acordo com uma ordem prépria de afinidades, elas cons-
tituem blocos independentes, ou seja, ddo origem a formagao de diferentes disci-

() Cf. Idem, Tragos Gerais da Filosofia Positiva, pp. 28-29.
() Ividem, p. 113.
() Ibidem, p. 119.
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plinas cientificas. Na medida em que um sistema de relagdes deixa de ser capaz de
explicar um conjunto de fenémenos, ai come¢a um novo dominio disciplinar que
carece dum novo quadro de inteligibilidade.

2.4. Inducao e deducao nas ciéncias

Coube a filosofia positivista de Augusto Comte definir os critérios que permi-
tiam tragar o quadro da ordenagao completa do conhecimento dos fenémenos do
universo, de acordo com a sua complexidade crescente e generalidade decrescen-
te, conforme Galileu e Descartes ja haviam descoberto, ao terem ligado a matemati-
ca a fisica e as demais disciplinas que na época eram cultivadas. A matemética é
a primeira das ciéncias em generalidade e estd na base da ordenagao hierdrquica
de todas elas, ao definir o quadro operativo da sua constituiao. Ela representa a
forma mais simples de explicar os fendmenos pelas leis gerais do movimento, pois
cada disciplina visa em tltima andlise os «fenémenos gerais ou modificagoes de
movimento que dominam toda a actividade do Universo» (*). A matemética permi-
te, a maneira de Descartes, que se possa ter «a nocao fisica mais geral dos corpos
ou da matéria» (*) e responde ao propésito de Newton de explicar as proprieda-
des de todos os fendmenos da natureza a partir de «dois ou trés principios gerais do
movimento» (%), que seriam estabelecidos por via dedutiva. Comte sintetizou-os em
apenas um, ou seja, na expressao de Tedfilo, «na desigual transmissao do movimen-
to» (*), o que permitiu explicar a integridade ou a conservagao da matéria, apesar
da sua permanente transformagao. Como Spencer posteriormente veio acentuar (%),
um mesmo principio da «redistribuicdo continua da matéria e do movimento»
explica, a todos os niveis do conhecimento, a crescente complexidade dos fendme-
nos ou a incessante passagem de um estado de movimento para outro, que Tedfilo
designa de transformagdo, evolugio ou progresso, consoante ele se opera ao nivel
cosmolégico, organico ou social.

O método simultaneamente indutivo e dedutivo da filosofia do estado posi-
tivo permite elaborar uma sintese geral do conhecimento, nao com base na auto-
ridade ou na argumentacao dialéctica, como acontecia nos estados teolégico e

() Ibidem, p. 122.

(%) Ibidem, p. 132.

(%) Ibidem, p. 140.

(*) Ibidem, p. 141.

(°) Cf. José Luis Brandao da Luz, «A positividade das ciéncias sociais», em Silvio Romero
e Tedfilo Braga. Actas do III Coléquio Tobias Barreto, Lisboa, Instituto de Filosofia Luso-Brasileira,
199, pp. 191-193.




HISTORIA DO PENSAMENTO FILOSOFICO PORTUGUES

metafisico, mas tomando por modelo a matemética, enquanto ela se aplica a geo-
metria e a mecanica e se mostra capaz de considerar todos os fenémenos do uni-
verso. Pela indugao cientifica é possivel demonstrar o fenémeno universal da
transformagao da matéria e deduzir deste permanente estado de evoluco a pro-
va de que na natureza nada tem um comego absoluto e nada acaba em termos
definitivos. Sao assim destituidas de qualquer sentido as questdes teolégicas e
metafisicas que procuram identificar nos modos de ser da matéria, ou o principio
do seu hipotético comego ou o termo do seu movimento, isto é, numa formulagio
de cardcter teolégico, 0 momento da criagdo e do aniquilamento do universo 3%
Toda a actividade intelectual que procura organizar, em termos definitivos e una-
nimes, a sintese geral dos conhecimentos reveste um procedimento simultanea-
mente indutivo e dedutivo. A indugao é certamente «mais rudimentar e primitiva
do que a dedugdo porque recolhe simplesmente factos dos quais a deducio extrai
a lei geral» (), competindo a l6gica a fungdo de, em cada disciplina cientifica,
graduar a sua utilizagao ().

A filosofia positivista, a0 estabelecer nestas bases metodolégicas a orientacio
que devera seguir todo o conhecimento cientifico do mundo fisico, organico e
social, apresenta-se como «um meio de se extinguir a anarquia dos espiritos e da
sociedade, estabelecendo a unanimidade das concepgdes que por seu turno modi-
ficam as instituigoes» (*). A subordinacio do conhecimento aos dados da experién-
cia que estao, ndo apenas na origem de toda a generalizacio indutiva, mas também
no termo da verificagdo cientifica, para certificar a objectividade das construgdes
dedutivas, representa a forma de emancipagéo, quer do obscurantismo propalado
pela religido quer do subjectivismo arbitrério das teorias metafisicas. Ao mesmo
tempo, exprime a conviccdo de que os resultados da ciéncia sio o horizonte-limi-
te do saber que pode satisfazer com rigor as inquietagdes tedricas do sujeito. Sera
desta forma que a ciéncia podera suster a anarquia, que é inibidora do progresso,
e assegurar com éxito a reforma das instituigdes sociais.

Incumbe a filosofia definir os principios que conferem s ciéncias um desen-
volvimento dedutivo, mas a partir duma prética assente na indugao. S6 desta for-
ma a filosofia positiva conseguird imprimir ao conhecimento cientifico uma
orientagao segura, susceptivel de conduzir a «conclusdes unanimes e formar a sin-
tese geral» (°). A indugdo, porém, nao constitui um ponto de partida absoluto da
organizacao dos conhecimentos cientificos, mas, como Teéfilo esclarece a propési-

(‘) Ct. Tedfilo Braga, Tragos Gerais da Filosofia Positiva, p. 166.
(%) Ibidem, p. 151.

() Cf. ibidem, p. 155.

(*) Ibidem, p. 17.

(%) Ibidem, p. 142.
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to do método de abordagem dos fenémenos sociais, eles reclamam sempre «uma
coordenagao inicial» () de acordo com os principios dedutivos sobre que assenta
a sociologia, ou seja, segundo as leis gerais das ciéncias da natureza e da biologia.

2.5. Sociologia

A sociologia, assim como as disciplinas mais antigas do sistema das ciéncias
que o positivismo hierarquizou, tem em vista estabelecer «quais as formas normais
que tendem a permanecer na existéncia social» (%), realizando para este efeito
observagoes ao nivel mais geral da evolucao da sociedade. Confere assim particu-
lar relevo ao estudo das civilizagbes mais desenvolvidas, nao se dispersando com
a compilagao das singularidades culturais da vida dos diversos povos, conforme a
orientacao dos autores que, como Spencer (°), seguem pelo caminho da etnologia.
A sociologia compreende-se como uma «ciéncia geral» de unificagao das diferen-
tes dimensoes da vida social que sao constituidas pelo direito, pela moral, pela
literatura, pela arte, pela economia, etc. As suas consideragdes deverao ser «de
conjunto e nao de detalhe» (*), sendo com o apoio da histéria das civilizagdes que
«se determina a solidariedade objectiva da espécie e se adquire a nogdo de conti-
nuidade subjectiva expressa vulgarmente e filosoficamente nessa palavra Humani-
dade» (%).

A natureza extremamente complexa dos fenémenos sociais faz que a dedugao
em sociologia nao aparente um desenvolvimento tao firme como na légica ou na

(") Idem, Sistema de Sociologia, p. 92. Para o Prof. Joaquim de Carvalho, esta subordina-
cdo da investigagdo a uma plano geral prévio ou a um ponto de vista superior conferiu a
obra de Tedfilo um «espirito de sistema» que o fez partir, nao dos factos para as ideias mas
«de ideias gerais, de esquemas, de quadros, para os factos, pouco importando para o caso
que as houvesse adquirido por intuigio pessoal ou por assimilagao de leituras» (Joaquim de
Carvalho, «Teéfilo Braga», Obra Completa, vol. III, Lisboa, Fundagdo Calouste Gulbenkian,
1982, p. 530). Na leitura, extremamente critica, que o professor de Coimbra fez da obra do
mestre que confessa ter venerado na sua juventude, esta orientagdo metodolégica assenta
numa concepgao de filosofia vocacionada para a definigao das verdades definitivas e para a
sua consequente sistematizagao, o que explica ndo somente a vastidao que facilmente a sua
obra péde atingir mas também o dogmatismo e as precipitagoes que a enfermam (cf. ibidem,
pp. 529-532 e 552).

(*) Ibidem, p. X.

(%) Cf. José Esteves Pereira, «Tedfilo Braga e Silvio Romero: Duas perspectivas sociol6-
gicas», em Silvio Romero e Tedfilo Braga. Actas do III Coldquio Tobias Barreto, Lisboa, Instituto de
Filosofia Luso-Brasileira, 1996, pp. 169-170.

(%) Tedfilo Braga, Sistema de Sociologia, p. IX.

() Ibidem, p. XV.
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matematica e s6 parcialmente se assemelhe a mecanica racional (*). Mas esta difi-
culdade nao deve desmobilizar os esforos de procurar decompor os fenémenos
sociais nas suas «energias anteriores», isto é, «reduzi-los a simplicidade da forma
dinamica, primeiro da ordem bioldgica, depois da ordem cosmolégica» (3. Os
fenémenos sociais compreendem-se como a expressao duma mesma energia, o
movimento, que anima todos os fendmenos do mundo fisico, do mundo orgénico
e que se continuam no mundo social. Dai a importdncia de estudar as «causas e
formas permanentes do movimento, de ordem cosmoldgica, biolégica e social,
como meio de ensaiar a decomposicao das energias sociolégicas nas forcas de que
derivam» (%). Deste modo, o estudo das condicionantes do equilibrio fisico da
matéria assim como do determinismo das formas e das fungoes organicas dos seres
vivos coloca-se no caminho que conduz a sociologia.

Todos os fenémenos do universo estao sujeitos ao equilibrio que regula a
conservagdo da matéria com a sua permanente transformacdo. A fisica e, ja antes, a
astronomia deram a conhecer a indestrutibilidade ou a conservagdo da matéria em
todos os fenémenos do universo, o mesmo acontecendo ao nivel biolégico onde,
desde a célula e a sua aglutinacdo nos tecidos até a formacdo do individuo e da
espécie, um conjunto de automatismos organicos assegura um desenvolvimento
harmonioso que se prolonga na sociedade, ao nivel da estabilidade que é assegu-
rada pelos automatismos ligados aos costumes, as tradi¢es e a autoridade. Serd
assim que «o facto social serd explicado como fungao de movimento» (*). Regidos
pelos mesmos principios e submetidos as mesmas leis, nao havera distincao signi-
ficativa entre os fenémenos fisicos e os fenémenos morais ou sociais. Qualquer
distingao serd puramente arbitréria, pois «sabidas as condigdes em que se operam
certas formas de movimento, [...] a sociologia descobrird os meios por onde um
certo nimero de factos autométicos dos povos se tornardo conscientes, e indicara
as vias por onde um certo niimero de estimulos podem ser aproveitados segundo
0 bem-estar geral, que nao é outra coisa mais do que a menor resisténcia do meio
cosmico» (°).

A analogia sera talvez mais evidente entre os dominios bioldgico e social,
onde os antagonismos entre o individuo e o Estado, entre a liberdade e a autori-
dade, ou seja, entre o impulso indisciplinado para a inovagao e a tendéncia con-
servadora para manter a estabilidade tradicional, sao equivalentes as diferengas
entre os seres rudimentares, em que as diversas fungdes séo indistintamente exe-

(") Cf. ibidem, pp. 52-54.
(%) Ibidem, p. 22.
() Ibidem, p. 27.
(*) Ibidem, p. 31.
(%) Ibidem, p. 34.
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cutadas por todo o organismo, e aqueles que, aparentando maior complexidade,
sao dotados de érgaos especializados que permitem o exercicio dessas funcoes de
modo diferenciado e mais perfeito. Enquanto mantém a simplicidade do organis-
mo, as fungdes animais nao se aperfeigoam, 0 mesmo acontecendo com as socie-
dades humanas, que se mantém estagnadas quando se submetem a autoridade da
tradicao.

O progresso é determinado pelo desenvolvimento crescente das funcées
especializadas dos individuos, que procuram vencer a inércia estabilizadora e
uniformizadora que o Estado impoe as diferengas. Tal como, desde a fecundagéo,
todo o ser vivo obedece a um determinismo estrito que permite integrar os nutrien-
tes do meio indispenséveis ao seu desenvolvimento, também os homens confi-
guram o meio de acordo com as suas necessidades individuais e colectivas de
subsisténcia. Dai resulta a criagéo das industrias e a ordenacao da propriedade para
prover a alimentagéo da populagao, assim como a instituicao da familia, como for-
ma de regular o fenémeno biolégico da sexualidade, sendo a nacionalidade, que
resulta da associagao das familias, «o primeiro niicleo de convergéncia dos senti-
mentos altruistas» (*).

Apesar de o0s 6rgéos e fungdes sociais serem diferentes dos 6rgaos e funcoes
biol6gicos, eles sdo a expressio duma mesma energia, sendo 0 mesmo determi-
nismo bioldgico a fazer que as forcas estéticas de conservagio assegurem a evolu-
¢ao do organismo vivo que «produz nas sociedades esses fenémenos capitais do
Costume, do Hibito, da Sobrevivéncia, da Recorréncia, da Tradigdo, da Superstigdo e da
Religido, que sao as forgas conservadoras que persistem de um modo espontaneo
nas sociedades mais elevadas» (). Para assegurar o exercicio destas funcdes conser-
vadoras, a sociedade equipa-se de instituicoes que, pelo seu cardcter estatico, par-
ticipam dos automatismos organicos, donde tiram as condigdes da sua conservacio
e a garantia duma sistematizacao racional das suas componentes. As sociedades
encontram nas instituicGes o principio da estabilidade ou da ordem, mas, para que
esta nao degenere em rotina sem inovagao, as permanentes exigéncias de adapta-
Gao a0 meio obrigam a uma imparavel dindmica de progresso. Serd a harmonia
entre estas duas forgas, em que Augusto Comte compreendeu a vida das socieda-
des, que permitird evitar as situagdes extremas duma ordem social, que mergulhe
na apatia, e dum progresso social, que seja simples agitacdo sem rumo (%).

Os avangos operados no campo das ciéncias, nomeadamente da biologia,
permitiram a Tedfilo reelaborar a sociologia a partir de novas bases, que ainda néo
estariam disponiveis no tempo de Comte, apesar deste ter procurado compreender

') Ibidem, p. 57.

(")
(%) Ibidem, p. 65.
() CE. ibidem, p. 75.
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os fenémenos sociais segundo os pardmetros da vida organica. Foi assim que con-
cebeu a sociedade como sendo um organismo perfeito, com as suas fungoes estati-
cas, geradoras da ordem das instituicdes, e as fungdes dinamicas, que explicam a sua
transformacéo, isto €, o progresso. Mas afastou-se desta orientagao ao fundar a
sociologia na base exclusivamente histérica da autoridade e na forma especializada
que esta reveste, nos poderes espiritual da ciéncia e temporal da industria. Apoian-
do-se na critica feita por Huxley a Politica Positiva de Comte, para Teéfilo, o poder
espiritual da ciéncia e o poder temporal da indistria, que o fundador do posi-
tivismo pos na base da sua analise sociolégica, representam um ponto de partida
provisério que, embora deixe transparecer as novas coordenadas da sociedade
moderna, ndo atinge a raiz que a alimenta, a qual se estende pelo terreno
da necessidade de ordem social. No entanto, tal ndo significa que se procure com-
preender esta necessidade, que estd na origem do poder, a margem dum
enquadramento bioldgico, pois tal seria 0 mesmo que discorrer sem qualquer su-
porte experimental, ou seja, seria fazer o jogo da especulagio metafisica (').

Teéfilo propde um outro ponto de partida, a saber, a populagio (%), que a seus
olhos aparenta um enraizamento biolégico, particularmente posto em evidéncia
por Darwin. A forma como Augusto Comte considerou o problema sociolégico da
populagéo reflecte a linha de orientagao que na época era dada ao tema pela eco-
nomia politica. Por isso a considerou um factor explicativo do progresso, que de-
rivava da divisdo do trabalho ou da especializagao das fungdes sociais (*). Porém,
a populagdo, como principio da sociologia, deverd compreender-se no sentido que
o transformismo de Darwin lhe conferiu, ou seja, como o «fenémeno do conflito
pela vida», o qual, conforme a lei de Malthus enunciou, deriva da flagrante assime-
tria entre o seu crescimento e os recursos disponiveis de subsisténcia (*).

A vida social situa-se na continuidade das duas leis fundamentais da biolo-
gia, que sdo o conflito permanente pela sobrevivéncia do mais apto e a incessante
adaptagdo as particularidades do meio. Da mesma forma que o conflito vital entre os
seres do mundo vivo constitui «a causa principal de adaptagdo dos organismos, do
prevalecimento exclusivo de determinadas fungdes e do aperfeicoamento progres-
sivo das transformagoes, também, no dominio socioldgico, o conflito permanente
da populagdo é a causa principal da divisdo do trabalho, da especializacao das
aptiddes, da maior soma de manifestagoes individuais que actuam racionalmente
sobre a marcha empirica das sociedades» (°). A base darwiniana da sociologia de

(") Cf. Idem, Tragos Gerais da Filosofia Positiva, p. 223.

(%) Cf. Idem, Sistema de Sociologia, pp. 118-129.

(%) Cf. Idem, Tragos Gerais da Filosofia Positiva, pp. 207-208.
(4) Cf. ibidem, p. 209.

(°) Ibidem, p. 210.
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Te6filo acabou, no entanto, por deixd-lo prisioneiro duma concepgéo dos
fenémenos sociais como elos duma cadeia que se condicionam segundo regras que
era imperativo descobrir. Sera tarefa da sociologia formular as leis que poderéo
exprimir esta regularidade de modo a estabelecer a ordem imutavel da sua ligacao
e consequente previsao. Desta forma, predominou na anélise social o esquema
mecanicista do estudo dos fenémenos fisicos, ficando sem expressao as
virtuosidades que o paradigma evolucionista prometia para atender a crescente
diversidade e complexidade dos seres vivos e dos fenémenos sociais (*).

Teéfilo equipara a lei da populagdo enunciada por Malthus a lei da atracgao
universal de Newton, considerando-a, simultaneamente, uma generalizagao da lei
biolégica da luta pela vida e o principio dedutivo da andlise das sociedades huma-
nas. A lei de Malthus permite explicar de maneira positiva, sem recorrer ao
artificialismo das teorias contratualistas, de inspiragao metafisica, o fenémeno de
concentragio do poder que da origem ao Estado, por meio do facto natural da
associacao de familias e de regiGes. Para além disto, explica também o aparecimen-
to do predominio de certas classes sociais, como 0s servos, na Idade Média, e o
proletariado, nos tempos modernos da industrializagao. Foi a capacidade de resis-
téncia aos multiplos agentes que ameagavam a sua sobrevivéncia, como as precé-
rias condigdes de vida a que estavam sujeitas, e a capacidade de se reproduzirem
em grande ntimero que fizeram dessas classes um elemento decisivo da renovagao
social e lhes conferiram a capacidade para reivindicarem o reconhecimento dos
seus direitos (?).

O peso do factor necessidade na compreensao da sociedade manifesta-se
também na origem da constitui¢ao da familia, «o rudimento organico da associa-
cao» (), que responde & necessidade bioldgica do sexo e da propagacdo da espé-
cie. Da reunido das familias, em circulos cada vez mais abrangentes, nasce a
necessidade da propriedade colectiva, do direito de sucessao dos bens, duma or-
dem moral de conduta, da definicao de esquemas de defesa comum, aspectos que
configuram a organizagao do Estado.

O sentimento de partilha dum interesse comum, que estd na origem da
aglutinacao das familias em regioes e na unidade mais ampla da nagdo, tende a
desagregar-se e a extinguir-se sob o efeito agressivo das politicas centralizadoras
que reduzem o cidadao a mera fungio de contribuinte fiscal. A inversao deste
processo passa pela implementagdo duma concepgéo federalista da acgao politica.

(Y) Cf. José Luis Branddo da Luz, «Tedfilo Braga, uma filosofia do aplauso», em Home-
nagem a Liicio Craveiro da Silva, Braga, Centro de Estudos Humanisticos, Universidade do
Minho, 1994, pp. 217-219.

(*) Cf. Teofilo Braga, Tragos Gerais da Filosofia Positiva, pp. 226-229.

(*) Ibidem, p. 231.
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S6 o federalismo poderé fazer reviver os sentimentos locais, restabelecendo «com
vinculos organicos os diversos elementos nacionais que hoje se desagregam ('). O
federalismo responde, de forma espontanea, a organizagao social e politica das
sociedades primitivas e por isso, s6 ele podera conceder hoje o tinico suporte ca-
paz de restabelecer a unidade das nacionalidades. Contra o governo autoritario
dum Estado centralista, Te6filo contrapde «a mutua dependéncia a um direito
comum, 0 uso de uma mesma linguagem comum e da mesma moeda, a unidade
do mesmo sentimento religioso» (%). E desta forma de associacio que se restabele-
ce, na sua expressao mais elevada, uma unidade moral organica, ou seja, o Fede-
ralismo, que constitui, conclui Tedfilo, «a forma mais fecunda das sociedades, que
se perdeu pelo abuso da centralizagdo politica em chefes militares, que perpetuan-
do o poder das suas dinastias, produziram as grandes nacionalidades inconscien-
tes e inconsistentes» (°).

O federalismo constitui ainda, na obra de Tedfilo, a solugao politica que po-
deré promover a unidade da Europa, em que os grandes Estados se obrigariam a
respeitar a autonomia das pequenas nagdes (*). Responde a incumbéncia que estd
acometida a sociologia de definir a acgao politica sem as arbitrariedades que os
improvisos provocam, mas de acordo com as orientagoes que a andlise racional dos
dinamismos sociais impoe. Teéfilo coloca ainda a pedagogia na dependéncia das
directrizes da sociologia, vendo nela o meio de moldar as capacidades individuais
de modo a alcangar uma «mais rapida conformacao dos costumes» (°) aos designios
gerais da sociedade. A sociologia conhece, portanto, nestes dois dominios, da
politica e da educagdo, uma aplicagao pratica que corrobora o alto significado que
lhe é reconhecido pela filosofia positivista no conspecto da ordenacao das ciéncias,
que consiste em exercer uma accao disciplinadora, que acaba por ser, como Teéfilo
designa, uma sociocracia, que se estende a todos os niveis de programacao do agir
humano.

(') Ividem, p. 235.

(%) Ibidem, p. 233.

(%) Ibidem.

(*) Cf. Idem, Sistema de Sociologia, p. 511.
() Ividem, p. 420.
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3. Teixeira Bastos: a difusdo do ideal positivista
e o seu reflexo politico-social

3.1. Vida e obra

Francisco José Teixeira Bastos nasceu em Lisboa, em 1857, onde também veio
a falecer, em 1902. Ao frequentar o Curso Superior de Letras, deixou-se seduzir
pelos ideais positivistas que o magistério de Teéfilo Braga transmitia e que fizeram
dele um discipulo incondicional, até a sua morte prematura. A par duma intensa
actividade jornalistica, nomeadamente como redactor do jornal O Século, cultivou
a poesia e publicou numerosos trabalhos de analise politica, social e filoséfica.
Colaborou assiduamente nas revistas O Positivismo, Era Nova e Estudos Livres, ten-
do nestas duas tltimas partilhado a direcgdo com Tedfilo Braga. Parte desta sua
produgao encontra-se reunida em Ensaios sobre a Evolugdo da Humanidade, publica-
dos em 1881, em que predominam, como esclarece no prefacio que intitulou de
«Preliminar», os ensaios de sociologia, como as origens do homem, da familia, das
religioes. Apesar da diversidade dos assuntos tratados, todos eles respeitam uma
orientagéo positiva e sao dominados pela ideia da «grande lei historica que regu-
la a marcha das civilizagdes através dos tempos — a evolucao» (?).

Posteriormente, em 1890, retine também, em Ciéncia e Filosofia. Ensaios de
Critica Positivista, trabalhos j& publicados nos dominios da antropologia e da
etnologia, como «O homem terciario em Portugal», e um conjunto doutros estudos
sobre o pensamento de fildsofos, como Giordano Bruno e Diderot, e de correntes
da filosofia, com destaque para o eclectismo, o materialismo e o positivismo. Como
na obra anterior, a reunido destes trabalhos cumpre o objectivo de «tornd-los co-
nhecidos do maior ntimero de leitores e assim contribuir para a disseminagao da
filosofia positiva, segundo cremos, a Gnica disciplina mental capaz de reorganizar
as sociedades modernas, arrancando-as a profunda crise intelectual, moral e eco-
némica em que se debatem na actualidade» (%). A ele se deve ainda um importante
e extenso estudo, Tedfilo Braga e a sua Obra (1892), que inclui uma bibliografia
sistematica das obras do mestre e dos estudos criticos que sobre ele se tinham
escrito.

Com a preocupagao de difundir a filosofia positivista em Portugal, Teixeira
Bastos publicou em 1881, em dois volumes, uma exposigao da filosofia comtiana
que intitulou Principios de Filosofia Positiva, Extraidos do «Curso de Filosofia Positiva»

() Teixeira Bastos, Ensaios sobre a Evolugdo da Humanidade, Porto, Livraria Universal de
Magalhaes & Moniz, Editores, 1881, p. VL.

(2) Teixeira Bastos, Ciéncia e Filosofia. Ensaios de Critica Positivista, Porto, Tipografia de
A. ]. da Silva Teixeira, 1890, p. VL
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de Augusto Comte. O primeiro volume, apds apresentar os principios gerais da fi-
losofia positivista, como a lei dos trés estados, a necessidade de limitar o estudo
dos fenémenos naturais e sociais a determinagao das leis invariantes da sua pro-
ducao e, ainda, a classificacao linear das ciéncias proposta por Augusto Comte,
trata de apresentar os dominios das ciéncias matematicas e da natureza, reservan-
do o segundo volume para a sociologia e para as «Conclusdes gerais», onde, para
além de consideragdes sobre 0 método e a doutrina positiva, reflecte sobre a influén-
cia racional, moral, politica e estética do positivismo na condugao cientifica dos
destinos da humanidade. Pretendia, desta forma, como confessa no prefacio, facul-
tar um instrumento que tornasse mais acessivel a vasta obra de Augusto Comte,
que muitos em Portugal, incluindo alguns positivistas, s6 conhecem «pelos traba-
lhos de Littré e de outros autores franceses, citando-o em segunda mao, o que 0s
leva a cair em contradi¢des desastradas» (*). Na Era Nova e no volume IV da revista
O Positivismo, publicou alguns extractos deste trabalho e em volumes anteriores
desta Gltima revista tinha ja exposto algumas teméticas fundamentais do posi-
tivismo, de que destacamos as de teor epistemoldgico e sociolégico, como o
monismo metodoldgico das disciplinas cientificas, os tragos principais da fase teo-
légica da humanidade e a andlise da politica colonial portuguesa a luz dos prin-
cipios da filosofia positiva.

3.2. O monismo metodolégico

No método positivo das ciéncias, Teixeira Bastos sublinha a importancia que a
observagio e a experiéncia revestem na explicagao dos fenémenos, ao longo das trés
fases por que passa a evolugdo do espirito humano. A diferenga entre os estados
teoldgico, metafisico e positivo estd na forma mais ou menos rigorosa como cada um
deles valoriza as observagoes que procura explicar. No primeiro estado prevalece a
subordinacao dos fenémenos a influéncia imprevisivel e iluséria de entidades sobre-
naturais, com vontade e vida préprias; no segundo, surgem as construgoes racionais
de sistemas filosoficos que se impdem a natureza; finalmente, no estado positivo, o
método foi sendo desenvolvido a medida que as ciéncias se foram constituindo, para
responder as particularidades que cada dominio cientifico apresentava.

O método utilizado em cada disciplina, apesar de revestir uma expressao
prépria, caracteriza-se, em geral, pela subordinagao aos factos, pelo que se desig-

na de cientifico, filoséfico ou positivo. E assim que a dedugdo matematica, pelo

(") Teixeira Bastos, Principios de Filosofia Positiva, Extraidos do «Curso de Filosofia Positiva»
de Augusto Comte, Porto, Livraria Universal de Magalhaes & Moniz Editores, 1883, vol. I,
p. XXXV.
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encadeamento dos raciocinios, parte de principios gerais que sdo a formalizagao de
factos observados, como acontece com a constatacdo empirica de que «um e um
sio dois». Também na astronomia, na fisica e na quimica, é a observagao e a expe-
riéncia que permitem considerar atentamente 0s objectos ou as suas caracteristicas,
estudando-os isoladamente ou na dependéncia das circunsténcias que os acompa-
nham. O mesmo se passa com 0 método comparativo utilizado na biologia, que
procura estabelecer as diferengas e semelhangas entre os diversos organismos dos
seres vivos, e com o processo de filiagio, que permite a sociologia estabelecer o grau
de dependéncia dos acontecimentos, ou seja, a sua sucessao e as ligagoes que
mostram como eles dependem uns dos outros. No entanto, cada um destes proce-
dimentos metodolégicos, embora seja predominante em cada disciplina a que se
encontra ligado de modo particular, ndo poderd em rigor ser considerado como
especifico a cada uma delas. «Estes processos aplicam-se mais ou menos a todas as
ciéncias, e todos juntos formam o método positivo geral que € parte integrante da
nova filosofia e é o tinico caminho que pode conduzir a verdade.» (%)

Este monismo metodolégico, que «nao é mais do que a extensao dos processos
de observagio e experiéncia» (%), permite compreender todos os fenémenos do
mundo fisico e do mundo social como um equilibrio permanente de duas forcas
divergentes, a estdtica, que, pela lei da inércia, os faz resistir aos mecanismos que 0s
possam contrariar ou perturbar, mantendo a ordem constituida, e a dindmica, que 0s
sujeita 2 lei do movimento e os encaminha na linha da transformagao ou no cami-
nho do progresso. Da mesma forma que, na mecanica, qualquer movimento tende
naturalmente a oferecer resisténcia as forgas que se exercem em sentido contrério,
também, nas outras disciplinas, se manifesta esta mesma particularidade.

3.3. A forca da inércia social

A anélise sociolégica permite perceber como as «ideias ou os principios, uma
vez admitidos na sociedade e introduzidos na consciéncia humana ou na orienta-
cdo do senso comum, tendem a radicarem-se, a propagarem-se, a conservarem-se
indefinidamente no meio social, até que vém a servir de obstéculo a novas ideias

Ou NOVOS principios trazidos pelas necessidades morais e materiais ou pelo adian-
tamento e aperfeicoamento de um pequeno grupo na luta pela existéncia» (%).
E assim que as reformas sociais sao sempre protagonizadas por grupos minoritarios

(') Teixeira Bastos, «<Do método positivor, em O Positivismo, Lisboa, 1 (1878-1879), p. 363.

(3 Ibidem.

(°) Teixeira Bastos, «Conservagio e evolugio», em O Positivismo, Lisboa, 2 (1879-1880),
p. 111
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que, para triunfarem, tém de vencer as barreiras que as ideias estabelecidas lhes
levantam. O autor toma como exemplo o cristianismo, que comegou por se cons-
tituir num pequeno grupo, inovador, mal tolerado e perseguido, antes de triunfar
como forga dominadora e de se tornar num bloqueio poderoso & expansio das
ciéncias e da sua correspondente filoséfica, o positivismo.

O triunfo das novas ideias ndo neutraliza a influéncia das antigas, que se
conservam muito para além de terem sido inteiramente suplantadas. E um fené-
meno que tem uma expressao clara a nivel linguistico, onde a persisténcia duma
raiz comum nas linguas indo-europeias, ou a conservagio, nos vocabulos das lin-
guas romanicas, da silaba ténica do correspondente vocébulo latino mostram a
capacidade de resisténcia dos elementos originais no processo de transformacio
permanente a que as linguas estao sujeitas. Esta lei da inércia, que tende a perpe-
tuar a ordem estabelecida ou a fazé-la coexistir com a inovagao, foi particularmente
bem percebida pelo génio dominador dos romanos, que admitiram no seu Pantedo
as divindades dos povos conquistados, para os dominar com mais eficacia.
A mesma compreensao teve o cristianismo, quer ao assimilar muitas das crencas li-
gadas ao poder dos fetiches, substituindo-as por outras que conservavam os mes-
mos poderes, como, por exemplo, as reliquias, as rezas, os bentinhos, quer ao
substituir os deuses pagaos pelo culto dos santos, assim como as antigas festivida-
des ligadas aos fenémenos astronémicos e ao ciclo dos trabalhos agricolas, pelas
festas cristas que anualmente se celebram (").

A forca das ideias € iniludivel e tende a conservar-se muito para além dos
contextos sociais em que nasceram. Uma vez assimiladas pela sociedade, perduram
mesmo nas épocas que se norteiam por outro género de ideais. Dai que qualquer
reforma nao possa ser programada em termos radicais, mas de forma gradual,
sendo preciso anos e séculos para que as grandes alteragdes sociais e de mentali-
dade possam ter lugar. Ndo se podera pensar assim que o cristianismo possa ser
subitamente substituido pela filosofia positiva, pois, mesmo «depois de suplanta-
do inteiramente, o cristianismo opora por muito tempo e talvez por espago de
séculos uma resisténcia efectiva, mas cada vez mais fraca, ao progresso das socie-
dades ou a evolugao positiva das novas ideias» (?).

O autor reconhece, no entanto, que os grandes focos de progresso ao nivel
das descobertas cientificas, do desenvolvimento industrial, da diminuigéo das dis-
tancias e do isolamento entre as pessoas tém contribuido «para que o espirito
conservador perca muito e muito terreno em face das novas ideias e doutrinas» (%).

(') CE. ibidem, pp. 112-121.
(%) Ibidem, p. 111.
(°) Ibidem, p. 123.
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‘Os progressos humanos no campo do conhecimento das ciéncias e das técnicas
provocam a crescente debilidade das forcas conservadoras, dai a determinagéo do
positivismo no desenvolvimento do conhecimento cientifico, pois, como escreveu
Teixeira Bastos, «a ignorincia alimenta a estabilidade mental — a inércia da inte-
ligéncia —, e logo o homem, apesar de pertencer a uma raga superior e civilizada,
mostra-se como o selvagem, sempre indisposto contra a mudanca de héabitos e
costumes recebidos j4 dos antepassados. E esta a principal causa da dificuldade de
introduzir as inovagdes no seio das sociedades» (!). As novas descobertas e as
condigdes de vida cada vez mais vantajosas que a tecnologia propicia fazem que
as alteragoes dos hébitos e das mentalidades comecem a realizar-se mais rapida-
mente, mas, mesmo assim, «0 espirito conservador opord sempre uma resisténcia
proveitosa e suficiente para ndo sermos arrastados a uma desagregagao completa
de todos os elementos sociais, que seria o aniquilamento da humanidade» (*).

3.4. O fetichismo e as Missdes na politica colonial

O autor concede uma atengao particular a andlise do fenémeno religioso com
o propésito de esclarecer o «ptiblico ignorante e catélico» (°) e de influir na altera-
¢do da politica colonial apoiada nas missdes religiosas. A partir de elementos co-
Ihidos em estudos antropoldgicos realizados por Letourneau, Topinard, Lubbock e
outros, procura mostrar que a crenga religiosa nao é natural a0 homem. As crian-
cas, a0 nascerem, sao desprovidas de sentimentos religiosos e é pela educagao
familiar que lhes conferem acolhimento. «O homem nao possui a faculdade espe-
cial da religiosidade», assevera Teixeira Bastos, e enumera uma série de tribos de
diferentes continentes que vivem em pleno estado primitivo, sem se preocuparem
com o que ndo compreendem e onde as ideias religiosas estao completamente
ausentes ().

A expressdo mais remota de religiosidade é o fetichismo, que atribui certas
forgas aos objectos materiais ou uma vida andloga a dos préprios primitivos,
com o poder de os proteger ou perseguir. O fetiche nao corresponde, portanto,
a representagdo de seres ideais ou imateriais, mas refere-se a entidades pura-
mente materiais e animadas, como qualquer pessoa. No fetiche, «ainda nao hé

(1) Teixeira Bastos, «A conservagao sociolégica», em Era Nova. Revista do Movimento Con-
temporineo, Lisboa, (1880-1881), p. 370.

(%) Teixeira Bastos, «Conservacao e evolugao», p. 123.

(%) Teixeira Bastos, «Ensaios sobre a origem das religides. I. Fetichismo», em O Positivismo,
Lisboa, 2 (1879-1880), p. 268.

(*) Cf. ibidem, pp. 264-265.
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ideia de divindade ou de sobrenaturalismo, h4 apenas a ideia de superiorida-
de bruta» ().

Um outro aspecto da religiosidade primitiva esta ligado & divinizacao do mal,
isto ¢, a tendéncia que os povos tém, desde sempre, para divinizar as «coisas que
lhes causam prejuizo, mal-estar, doenca ou susto» (. A misteriosa e despropor-
cional superioridade do fetiche leva os povos primitivos a fazerem-lhe ofertas, com
vista a acalmar a célera e a ma-vontade que contra eles dirige. Por isso, «o senti-
mento dos selvagens para com as suas divindades é o temor e o receio e nunca por
forma alguma o amor ou a gratidao» (%). Dai o culto prestado desde a mais remo-
ta antiguidade aos animais malfeitores, como a serpente, o crocodilo, o dragao, a
hidra, considerados, em vérias religides, os simbolos do mal. O Deus dos hebreus
é representado nos livros do Antigo Testamento pela sua forca destruidora e san-
guindria, que extingue a humanidade por meio do dilivio e vai até ao ponto de
lhe impor sacrificios humanos. E mesmo no cristianismo, o autor refere certas ati-
tudes de Cristo e a doutrinagdo da Igreja centrada no temor dum Deus implacé-
vel, que castiga com doengas, flagelos e as penas eternas do Inferno (¥).

A crenga no dualismo antropolégico, corpo e alma ou matéria e espirito, re-
monta aos periodos mais primitivos da vida do homem e tem origem na forma
deturpada como eram compreendidos e interpretados certos fenémenos naturais,
como a sombra que o préprio corpo projectava, o reflexo da prépria imagem na
superficie das dguas, a ocorréncia do fenémeno psiquico dos sonhos, que forma-
ram a ideia de que pertenceria & individualidade de cada ser humano uma reali-
dade distinta e igual a ele, isto é, um duplicado (°). Esta concepcao subsiste no
cristianismo e alimenta as crengas sobre a vida eterna, a ressurreicio dos mortos,
os anjos da guarda, etc., concorrendo «para impedir ou obstar a répida vulgariza-
cao das nogoes positivas» (°).

Nesta sequéncia, Teixeira Bastos considera completamente insustentavel a
defesa que o governo, o parlamento e a imprensa fazem de que «as missées reli-
giosas sao o Gnico meio eficaz de civilizar as nossas colénias, e de as tirar do es-
tado de inanicdo e de estiolamento em que se acham» (’). Na sua argumentagao,
mobiliza duas ordens de razdes, que pretendem mostrar o caricter contraprodu-

(") Ibidem, p. 267.

(*) Teixeira Bastos, «Ensaios sobre a origem das religides. II. Divindades malévolas»,
ibidem, p. 377.

(%) Ibidem, p. 379.

(*) Cf. ibidem, pp. 380-383.

(°) Cf. Teixeira Bastos, «Ensaios sobre a origem das religides. IIl. Animismo», ibidem,
pp. 459-462.

(%) Ibidem, p. 458.

() Teixeira Bastos, «As missdes religiosas», em O Positivismo, Lisboa, 3 (1880-1881), p. 94.
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cente do projecto. O primeiro grupo de argumentos recolhe diversos depoimentos
histéricos, desde o século xv, que mostram a ineficicia das missoes, por serem
fontes de escindalos, de exploragdo dos naturais, de intrigas e jogos de poder.
A acrescentar a tudo isto, a vida dissoluta dos missionarios levava o autor a con-
cluir que as «missdes catélicas nas colénias portuguesas foram sempre um elemento
negativo de civilizagao» (').

O segundo grupo de argumentos apoia-se em observagdes com origem em
pesquisas antropolégicas que mostram que, apesar de os povos colonizados aderi-
rem ao cristianismo, deixando-se mesmo baptizar em massa, «as crengas cristas nao
substituem as antigas; amalgamam-se com elas; a moral nao sofre modificagao» (%).
Existe um abismo cultural intransponivel que se manifesta no facto da linguagem
desses povos nao contemplar vocabulos que traduzam ideias abstractas, como as
ideias de Deus e de alma, que sdo completamente incompreensiveis para eles.
Apoiando-se nas opini6es apresentadas por W. Read e Letourneau, numa sesséo da
Sociedade Antropolégica de Londres, em 1866, sublinha a ineficicia das missdes
religiosas para o desenvolvimento cultural e civilizacional dos povos primitivos das
colénias, em Africa, América e Asia, a partir de razoes de ordem antropolégica.
Estes estudos punham em evidéncia nao apenas a diferenca cultural mas também
a inferioridade dessas ragas, em virtude da «desigualdade cerebral» que apresenta-
vam. As medidas feitas por Morton e Broca, que Topinard inseriu no seu livro
A Antropologia, sobre as variagdes da capacidade craniana e do indice encefalico,
mostravam as diferencas de capacidade intelectual entre os povos.

Nestas assimetrias craniano-encefélicas radica a manifesta inferioridade dos
povos das colénias, aspecto iniludivel, que se comprovava nao apenas pelo caréc-
ter rudimentar da sua linguagem, desprovida de vocabulos para exprimir ideias
abstractas, como ja dissemos mas também pelo carécter primario da sua organiza-
cdo social, em que predomina uma estrutura familiar assente no parentesco de
linha materna e uma vivéncia religiosa ainda tipicamente fetichista. Se a tudo isto
se acrescentar, como observa Spencer, nos Principios de Sociologia, a propensao
conservadora que caracteriza 0 homem primitivo, resistente por natureza a toda a
mudanca ou inovagcéo, facilmente se compreende que, conclui o autor, «pretender-
-se fazer passar 0s povos selvagens deste estado material de crengas fetichistas para
o estado metafisico do Cristianismo é inteiramente absurdo e insensato, ou como
diz Letourneau “é tao racional como querer ensinar o célculo diferencial a uma
crianca de cinco anos”» (%).

(") Ibidem, p. 108.
(*) Ibidem, p. 109.
(%) Ibidem, p. 118.
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Para que a accéo colonizadora possa fazer progredir os povos no «caminho da
evolugdo social» ndo poders limitar-se a substituir as divindades ou a «fazer que os
selvagens admitam mais um ou muito fetiches, que para eles em nada diferem dos
antigos deuses das suas crencas» (1). Havers que intervir de forma continuada, para
modificar as suas mentalidades, mas tendo em conta o grau de desenvolvimento,
bem como a lei positiva do sistema da evolucio histérica da humanidade, que faz
anteceder as luzes do estado positivo duma fase metafisica e teoldgica, apesar do
autor admitir, considerando o nivel de desenvolvimento e progresso do seu tem-
PO, a possibilidade de civilizar as «racas inferiores», sem ter de percorrer todos os
desvios por que passou a humanidade (). A ineficécia de transferir para as col6-
nias uma politica cultural que nio tenha em conta os condicionalismos dessas
populagdes €, assim, claramente denunciada, nao apenas com base em considera-
Goes de ordem histérica, mas fundamentalmente com o apoio de razoes de ordem
objectiva, derivadas das pesquisas realizadas no dominio da antropologia e da
etnologia, e das leis fundamentais da filosofia positiva, como a lei dos trés estados.

4. Manuel de Arriaga e as bases positivas duma
nova ordem assente no conhecimento e no direito

4.1. A formacéo, a intervencao politica e a obra

Manuel José de Arriaga Brum da Silveira nasceu na cidade da Horta, ilha do
Faial, a 8 de Julho de 1840, e faleceu em Lisboa, a 5 de Marco de 1917. Em entre-
vista que concedeu numa fase j& avancada da vida, recordava o ambiente auste-
1o do solar dos Arriagas, na Rua do Arco, onde viveu até aos dezoito anos de
idade, altura em que foi mandado frequentar em Coimbra o curso de Direito. Re-
ferindo-se ao ambiente familiar em que cresceu nos Agores dizia assim: «fui cria-
do debaixo dos mais severos preconceitos de educagdo antiga. Vivi quase
sequestrado do convivio social. Era uma familia aristocrtica e legitimista» (%). Ao
mesmo tempo, evocava o papel duma preceptora americana que, em casa de seus
pais, 0 introduziu na leitura das obras de Byron, Lamartine e Victor Hugo, que lhe
revelaram a existéncia dum universo estético diferente e o fizeram despertar para
outros ideais elevados, que o marcaram para sempre. «Era como se de repente eu
tivesse reparado numa nova e deslumbrante Primavera para mim desconhecida»,

() Ividem.

(*) Cf. ibidem, p. 120.

(°’) Urbano de Mendonca Dias, Literatos dos Agores, Vila Franca do Campo, Empresa
Tipogréfica, Lda., 1931, p. 274.
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confessa ele em jeito de homenagem a quem lhe transmitiu o que designa, nessa
mesma entrevista, «<o fermento das novas ideias» (').

Coimbra oferecia um ambiente favoravel a difusdo de novas correntes de
pensamento. Dai que o 2.° ano do curso tivesse sido assinalado por uma grande
efervescéncia moral, que o levou, nomeadamente, a opor-se a0 «espirito reaccioné-
rio» de alguns sectores da Universidade e a tomar lugar no combate politico, em
prol dos ideais republicanos. Esta linha de rumo acabou por deteriorar as relagoes
com o pai que, ndo transigindo com a viragem politica do filho, Ihe cortou o finan-
ciamento dos estudos. Foi assim que tomou a iniciativa de ministrar aulas particu-
lares de inglés, como forma de reunir os meios de que carecia para se manter e
prosseguir o curso.

Concluiu a formatura em Direito, em 1866, tendo concorrido, nesse mesmo
ano, a 10.* cadeira de Economia Politica e Principios de Direito Administrativo e
Comercial, da Escola Politécnica de Lisboa, com uma dissertagao intitulada Sobre a
Unidade da Familia Humana debaixo do Ponto de Vista Economico, publicada pela Im-
prensa Nacional. Arriaga nao foi admitido e nesse mesmo ano estabeleceu-se na
capital, onde obteve lugar de professor de inglés, num liceu da cidade, e abriu
escritério de advogado. Em 1878, submete-se a provas, como candidato ao concur-
so para provimento do lugar da 1. cadeira de Historia Universal e Patria, do Curso
Superior de Letras, com a dissertacao Renovagoes Histdricas, de que foi publicada,
nesse mesmo ano, a primeira parte, intitulada «Necessidade da intervencdo das
ciéncias naturais na histéria universal dos povos para assentd-la em bases positi-
vas e dar-lhe um carécter verdadeiramente cientifico». O resultado do concurso
acabou sendo favoravel a Consiglieri Pedroso, mas nem por isso Manuel de Arriaga
abandonou a ideia de vir a ingressar, como docente, no ensino superior. Em 1902,
vemo-lo novamente como candidato ao concurso documental para a cadeira de
Histéria Antiga, da Idade Média e Moderna, do Curso Superior de Letras. Apesar
de ter sido o primeiro classificado, num conjunto de trinta concorrentes, nao con-
seguiu, no entanto, o lugar, em virtude do concurso ter sido anulado. Exigia-se dos
candidatos a prestagdo de provas publicas, a que Manuel de Arriaga recusou sub-
meter-se, mais uma vez, como alids a esmagadora maioria dos restantes concorren-
tes, tendo protestado junto do Supremo Tribunal Administrativo, que acabou por
nao decidir a seu favor (?).

A obra mais importante publicou-a em 1907, com 0 titulo de Harmonias So-
ciais. O Problema Humano e a Futura Organizagdo Social (no Debute da sua Fase Defini-

(1) Ibidem.
(%) Cf. Manuel Busquets de Aguilar, O Curso Superior de Letras (1858-1911), Lisboa, Fa-
culdade de Letras da Universidade de Lisboa, 1939, pp. 193-194 e 259-276.
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tiva). Como escreveu no prefécio, o trabalho foi escrito com o propésito, de algum
modo profético, de apresentar os principios que poderiam levar «a diminuir o mal
e a ampliar o bem entre os homens, a fazer da vida dos individuos e das socieda-
des humanas o mais belo e augusto espectaculo da Natureza, enobrecendo e
magnificando a nossa missao na terra» (). Planeado e escrito em cerca de meio
ano, traduz o pensamento amadurecido do autor, numa altura da vida em que,
conforme confidencia logo de seguida, «j4 nao ha paixoes nem interesses materiais,
e em que os principios do Belo, do Bem e do Justo, fulgem na profunda serenidade
da nossa consciéncia, como astros de primeira grandeza na etérea ciipula dos céus,
depois dumas horas de tempestade na terra».

Havera ainda a registar uma vasta colaborago dispersa na imprensa e outros
opusculos sobre temas variados, assim como discursos e intervengées parlamenta-
res, que se encontram mencionados na listagem elaborada pelo Dr. Luis Xavier da
Costa, genro do autor, e depositada na Academia das Ciéncias de Lisboa, a 7 de
Margo de 1918, com o titulo Resenha Bibliogrdfica das Obras Publicadas e Impressas pelo
Dr. Manuel de Arriaga (*). Finalmente, resta-nos fazer referéncia a obra poética,
parcialmente reunida em Cantos Sagrados (1899) e Irradiacdes (1901), em que 0s mais
elevados ideais religiosos do autor se exprimem fora da crenga no Deus pessoal e
transcendente das religioes reveladas, mas em termos dum panteismo providen-
cialista, em que Deus se identifica com a vida e a natureza, no equilibrio harmé-
nico das suas diferencas e tensoes.

A par da actividade profissional, como advogado e professor do ensino secun-
dario, e da faceta literdria e filos6fica da sua obra, Manuel de Arriaga desenvolveu
uma intensa e permanente actividade politica, que o levou a deputado, pelo Par-
tido Republicano, em 1882, ainda em pleno regime monarquico (). A sua entrada
na Camara de Deputados fez-se pelo circulo do Funchal, onde derrotou, por
maioria absoluta de votos, o candidato dos regeneradores, o partido no governo,
presidido por Fontes Pereira de Melo. Embora desconhecido na ilha, aglutinou em
seu redor descontentes de varios quadrantes politicos, que tomaram o seu
descomprometimento com as hostes do poder estabelecido como garantia para
verem «os problemas da Madeira questionados com arrojo no Parlamento» (¥).

A acgdo parlamentar do Dr. Arriaga ndo esqueceu os grandes problemas que
os madeirenses debatiam, nomeadamente, a reclamacio do poder central duma

() Manuel de Arriaga, Harmonias Sociais, Coimbra, E. Franca Amado, Editor, 1907, p. X.

(*) Cf. Marcelino Lima, Familias Faialenses. Subsidios para a Histéria da Ilha do Faial, Hor-
ta, Tipografia Minerva Insulana, 1922, p. 56.

(°) Cf. Nelson Verissimo, «O deputado do povo: Manuel de Arriaga (1882-1884)», em
Revista Islenha, 4 (1989), p. 53.

() Idem, «O deputado do povo: Manuel de Arriaga (1882)», em Revista Islenha, 1 (1987), p- 49.



0SS IDEAIS DA POSITIVIDADE

politica de investimentos em infra-estruturas rodoviarias e portudrias, bem como
de solugdes para os problemas agricolas, comerciais e financeiros que agravavam
irremediavelmente o desenvolvimento socioecondmico da Madeira. No entanto, a
afronta ostensiva dos madeirenses, de ndo terem respeitado «a tradigdo que sem-
pre fazia eleger quem o governo mandava» (1), gorou as expectativas depositadas
na acgao parlamentar de Arriaga, que, por falta de apoios politicos, nunca conse-
guiu sensibilizar o governo para a solugio dos problemas do seu circulo eleitoral.
Mas as suas intervencoes no Parlamento néo se limitaram aos problemas de indole
local. Abrangeram também uma gama variada de temas de ambito nacional, como
foram «o ultramontanismo, organizagao das finangas do Estado, questdes do orga-
mento, tributacoes, reforma eleitoral, instrugao ptblica, proibicao de comicios, obras
ptblicas, protestos e contra-protestos, abundante verbosidade, eloquente retérica
sobre doutrina democrética e republicana» (%).

Fora do Parlamento desenvolveu também uma actividade civica marcante,
tendo intervindo, nomeadamente, nos clamores de indignacao que se levantaram
no pais, na sequéncia do Ultimato inglés de 11 de Janeiro de 1890, propondo
«fazer uma conferéncia ptiblica num dos teatros da capital com o titulo Perigos
de Novos Tratados com a Inglaterra; a nossa Absoluta Incompatibilidade com aquela Na-
cdo» (°). A iniciativa enfrentou dificuldades vérias, mas acabou por ser anunciada,
na forma de comicio, para o dia 11 de Fevereiro, no Coliseu de Lisboa. Todavia,
foi impedida de se realizar, por edital do governador civil, e levou a prisao do
Dr. Arriaga, durante 12 dias, sem culpa formada, juntamente com mais duma cen-
tena de cidadios, de entre os muitos que acorreram para assistir a0 comicio entre-
tanto proibido. A sua libertagdo ocorreu por forca dum decreto de amnistia que,
protesta energicamente no manifesto que dirigiu ao pais, «veio ainda por
cima arrancar-nos das maos o uso dum direito imprescindivel e sagrado, o de de-
nunciarmos perante os Tribunais os abusos do poder que foram cometidos contra
nos» (*).

Com a proclamagéo da Reptblica foi chamado para 0s mais elevados lugares
na vida social e politica do pais, nomeadamente Procurador-Geral da Republica e
Reitor da Universidade de Coimbra, tendo sido também o primeiro Presidente da
Repiiblica eleito, por sufrdgio da Assembleia Nacional Constituinte, em 1911.
O discurso que proferiu, por ocasido da tomada de posse, constituiu a afirmagao
dos mais genuinos ideias democraticos, em que exaltava o valor da liberdade, a eli-

(') Ibidem.
(3) Idem, «O deputado do povo: Manuel de Arriaga (1882-1884)», p. 55.
%) Manuel de Arriaga, Ao Pafs. Os Acontecimento do Dia 11 de Fevereiro e a Amnistia, Lis-
boa, Tipografia e Litografia a Vapor da Papelaria Progresso, 1890, pp. 7-8.
() Ibidem, p. 17.
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minagao de privilégios, a honra da Ptria, no respeito pelos COMPromissos assumi-
dos no passado, perante o estrangeiro, e 0 bem-estar do povo portugués, a quem
era preciso garantir uma vida liberta da opressao e norteada segundo os preceitos
do direito moderno. Tais ideais ndo foram capazes de presidir efectivamente a con-
dugdo da vida politica e administrativa do pais e o Dr. Manuel de Arriaga,
desgastado por uma instabilidade politica que nao concedia espago para que se
pudesse caminhar na construgao dum regime fiel aos ideais de Verdade, Justica e
Amor, em que sempre acreditou, a poucos meses de terminar o mandato para que
fora eleito, renunciou ao cargo de Presidente da Reptblica, em Maio de 1915.

4.2. Dimensao social da consciéncia moral

A ideia duma nova ordem moral, que pudesse restabelecer a vida social em
consonancia com a mundividéncia trazida pelas ciéncias positivas e o direito
moderno, constituiu para Manuel de Arriaga o tema central da sua obra Harmonias
Sociais. O Problema Humano e a Futura Organizagio Social. Publicado aos sessenta e
sete anos de idade, o livro reflecte um pensamento ja amadurecido pela reflexdo
e a pratica politica, representando, como o autor mesmo declara, «a sintese dos
nossos aturados estudos durante perto de meio século» (1). Nele se reconhecem as
tematicas dos seus primeiros trabalhos e o tracado duma visio do homem e da
sociedade em continuidade com a natureza e a dinamica das leis da vida. A orga-
nizagao social tem sido vitima duma concepgao redutora do homem, que o tem
emparedado num universo de concepgdes religiosas e doutrinarias, forjadas na
intimidade duma consciéncia isolada da relacio com o mundo e os outros. Este
alheamento € alimentado pelo dualismo antropolégico das doutrinas teologicas e
das correntes de pensamento metafisico, que reflectem a sua inspiracdo, tendo
também sido responsavel pela condugdo da vida social por um caminho distante
dos ideais de verdade e de justica, que a deveriam nortear.

A alma tem sido compreendida como um principio de vida e de perfeicao do
homem, mas também como portadora da lei moral, reguladora de toda a activida-
de humana. A sua observéncia orienta-a no sentido do seu fim tltimo, a0 mesmo
tempo que se apresenta como garantia plena do livre arbitrio e penhor da respon-
sabilidade pelos seus actos. As contaminagdes materiais ou mundanas que a rela-
Gao provisoria com o corpo a sujeita s6 poderdo perturbar a sua caminhada
terrena. Desta forma, tudo o que é material deverd ser mantido 4 distancia, ja que
a realizagdo do homem nio depende nem do mundo nem dos outros homens mas

(') Manuel de Arriaga, Harmonias Sociais, p. 204.
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apenas do dom da Graga de Deus, conforme o ensinamento da teologia, e da
consciéncia ou da recta razao, segundo o pensamento metafisico das filosofias
espiritualistas. Compreende-se, pois, que o principio-base radique no apelo a inte-
rioridade, ao «conhece-te a ti mesmo» socratico, assumido como lema das concep-
GOes inatistas e aprioristas do sujeito cognoscente e moral (%).

Esta antropologia negativa, difundida pela religido e pela metafisica, partia do
«falso principio de que 0 homem havia de encontrar a solugao do seu destino nos
escassos e improdutivos limites da sua individualidade efémera» (*. Contra esta
ideia, Arriaga propoe uma concepgao positiva do homem, de teor bio-social, que
considera a alma ou a consciéncia nao ja como a sede das faculdades inatas mas
como sendo o niicleo onde se harmoniza o fluxo de influéncias de ordem natural
e social. A alma nio se compreende em oposicio ao corpo, como uma forga eva-
siva do mundo da corrupgio e orientada para o isolamento da patria celeste da
imortalidade. Pelo contrério, os vinculos que a ligam ao corpo orientam-na na di-
rec¢ao do mundo fisico, biolégico e social. As teorias teoldgicas e metafisicas do
homem revelam-se absurdas e sem fundamento, e s6 a ciéncia ser4 capaz de for-
necer elementos que permitam explicar o sentido da vida. A todos os que véem na
promogao do bem comum o fim supremo da accdo humana, este consiste em «re-
conhecer que é dentro do mundo, é dentro da Humanidade que o domina, que
grandes e pequenos, ricos e pobres, tém de encerrar o seu destino, enquanto na
Terra viverem, ndo podendo contar com outro; e que € s6 ali que lhes cumpre
acender os esplendores da Verdade, do Amor e da Gléria, que, na sua ignorancia,
haviam reservado para as fantasticas regides do invisivel além da campa, regides
que lhe ndo pertencem!» (3).

Assim como a biologia explica a complexidade do organismo humano a par-
tir da simplicidade da célula inicial e das suas sucessivas divisdes, também a socio-
logia deverd explicar o processo de transformagdo animal do homem em um ser
dotado de consciéncia, capaz de dirigir os destinos do Universo. Compete a inves-
tigacdo conduzida pela biologia dar a perceber o organismo corporal como sede
dos fenémenos fisicos, quimicos e mecénicos, bem como duma gama variada de

«fenémenos psiquicos com os quais se gera o pensamento, a ideia, a palavra, a

Giéndia, a Arte e a Intelighndia, que sao potenciais Prodiglosos com os quals, ser-
vindo a causa Ao Verdadeiro, do Belo, do Bom e do Justo: agitamos o Universo nas
suas entranhas; fazemos o submisso instrumento das nossas aspiragoes ao ldeal

Supremo, a harmonia consciente das almas e das coisas!» (*). A par dos elementos

(") Cf. ibidem, pp. 169-171.
() Ibidem, p. 172.
(%) Ibidem, p. 176.
(%) Ibidem, p. 178.
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de ordem organica, que estio na base da constituicao dos fenémenos psiquicos,
Arriaga sublinha a intervencao de factores de ordem social, como a moral, o direito
e a justica, que abrem a dimens&o animal do homem  esfera mais elevada que ele
podera atingir, o vasto organismo da Humanidade. Ultrapassa assim, por esta for-
ma, a sobrevalorizagdo que, em Renovagdes Histéricas, sob a influéncia de Montes-
quieu, concedia aos agentes do meio, como o clima, o solo, os recursos alimentares,
para determinar a vida individual e social dos povos (!). Ao passar dum nivel
animal, em que a componente biolégica é dominante, para um nivel social, a gra-
dual integracdo na familia, na comuna e na nagao leva o individuo a ultrapassar
a dimenséao individualista, egocéntrica e isolada, que a componente biolégica im-
POg, e a refazer a sua ligagdo a natureza e a sociedade do ponto de vista da Hu-
manidade, ou seja, a orientar as relagées com os seus semelhantes por modelos de
equilibrio, de solidariedade, de mutualidade e de harmonia.

4.3. A reforma social segundo a Verdade e a Justica

A vida em sociedade abre-se aos mais elevados sentimentos de altruismo e de
promocao do bem comum, a0 mesmo tempo que permite beneficiar dos servicos
duma variedade de instituigoes, desde as de natureza religiosa e moral, até as de
caracter econémico e politico. Pela insercio no convivio social, o individuo parti-
lha dum capital de valores humanos e de conhecimentos cientificos que o fazem
participar num horizonte comum a toda a Humanidade. As luzes da ciéncia e a
regulamentagao do direito, duas criaces eminentemente sociais, tornam possivel
afirmar no mundo um designio colectivo, dio corpo aos ideais de igualdade e de
justica entre 0s homens, permitindo a efectiva «reparacao de Justica para todos os
oprimidos» (?).

Certamente que estes ideais j& haviam sido teorizados, na forma de principios
morais e religiosos, pelas grandes religides reveladas que influenciaram a cultura
dos povos. Também a filosofia pratica de Kant os teve presente, na forma dos
imperativos categéricos, e a Revolugao Francesa tomou-os por lema da criagao
duma nova ordem social. Nao obstante todas estas teorizagdes, que tomavam a
dignidade e os direitos do homem como principios basilares das relacoes sociais,
elas pouco contribuiram para eliminar da face da terra a exploragao do homem
pelo homem e criar uma sociedade igualitdria, em que a justica assegurasse um

() Cf. Manuel de Arriaga, Renovagdes Histéricas. Necessidade da Intervengdo das Ciéncias
Naturais na Histéria Universal dos Povos para Assentd-la em Bases Positivas e Dar-lhe um Cardcter
Verdadeiramente Cientifico, Lisboa, Imprensa, Rua da Rosa, 1878, pp. 9-11 e 45.

(*) Manuel de Arriaga, Harmonias Sociais, p- 163.



0Os IDEAIS DA POSITIVIDADE

lugar para todos sem excepgdo. A proclamagao dos Direitos do Homem, de 1789,
degenerou num rol de iniquidades, perseguicdes indiscriminadas e execugoes em
massa, que mostraram ser impossivel operar a transformagao social com base ape-
nas na enunciacio de intengdes reformistas, de maximas morais ou filoséficas.
Equipar a sociedade com instituigoes que tornem viavel a sua reforma torna-se
entdo o procedimento certo para que as boas intengdes néo fiquem desfasadas do
desenrolar efectivo dos acontecimentos.

Nio se opera a transformagao social por processos meramente politicos, como
prova o fracasso a que conduziu a Revolugao Francesa, nem por processos pura-
mente econémicos, como pretenderam, entre outros, Fourrier, Saint-Simon,
Proudhon e Marx, que preconizaram novas formas de criar riqueza e de a distri-
buir. O problema reveste uma profunda complexidade e s6 poderd ser compreen-
dido fora do antagonismo dos interesses individuais ou de grupos, isto €, se nos
colocarmos «na regido mais alta, mais luminosa e serena da Ciéncia e do Direito
Moderno, cooperarmos, com a palavra e o exemplo, no complexo e dificil proble-
ma do destino humano» (!). Renegando as solugdes revolucionarias de inspiragao
socialista, que tanto entusiasmaram alguns dos seus contemporaneos, Manuel de
Arriaga faz profissao de fé na forca da ciéncia e do direito, como Gnica forma de
construir uma sociedade igualitéria.

Os movimentos revolucionarios que a histéria regista mostraram que é impos-
sivel redimir os povos das injustigas sociais com base apenas em principios
metafisicos, sejam eles de natureza religiosa ou filosofica, mas que € indispensavel
tomar medidas de ordem moral, juridica e institucional que os possam concretizar.
E para cumprir estes propdsitos que Arriaga se propoe executar 0 programa da
Revolugdo Francesa que, como Proudhon jé havia percebido, ficou metade por
cumprir, ou seja, se limitou apenas a intervencgao politica, ndo se preocupando com
0 4esenvolvimento industrial do pais (). Com a sua obra, procura assim conferir
sqllde:z «ao Ideal humano, ao Verdadeiro, ao Belo, a0 Bom e ao Justo, por meio das
leis divinas da organizagdo bio-social; cercar estas instituigbes, de organismos,
embora complexos e numerosos, estreita e indissoluvelmente ligados entre si para
fOrm.arern um grande todo, um grande ser moral, uma entidade suprema, a Hu-
mamr‘dade,. gue nos ajude, que nos proteja, que nos engrandega, que nos solidari-
ze e identifique com todas as forgas colectivas que a representam, para que elas

tod?ls e cada um de nos per si resistam e triunfem, acompanhando os processos e
a Vida no Universo» (%).

(') Ibidem, p. 204.

(%) Cf. P-]. Proudhon, Idée générale de révolution au XIx.c siécl aditi i
. . n . ’ © H
Librairie Internationale, 1868, pp. 41-42. e L

(*) Manuel de Arriaga, Harmonias Sociais, p. 105.
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Também por intermédio da sua presenca activa na Assembleia Nacional Cons-
tituinte, nas vésperas da aprovacao da primeira Constituicdo da Repblica, em
discurso que pronunciou na sessao de 2 de Agosto de 1911, como deputado pelo
Funchal, quis «deixar consignado nos anais do Parlamento alguns principios novos
em que hoje assenta o espirito vivificante do direito moderno tal como as cién-
cias positivas tendem a revela-lo» (). Na figura regimentar duma «mogio de ordem»,
apresentou a sintese das suas ideias, numa sequéncia de considerandos, em que
sublinhava a necessidade de implementar a nivel social toda uma série de «leis de
organizagao» para que os principios metafisicos da Liberdade, Igualdade e Frater-
nidade pudessem servir efectivamente a emancipagio do povo portugués, «redi-
mido pela Revolugao de 5 de Outubro» (3).

Manuel de Arriaga aposta firmemente no valor da ciéncia para combater
todos os obscurantismos que a alianga entre «o trono e o altar» teimava perpe-
tuar no pais. Para erradicar a ignorancia e o preconceito, e banir para sempre as
desigualdades sociais, 0 autor assevera que «s6 ha um meio: assentar em bases
indestrutiveis, e nelas entronizar para sempre, a soberana tinica das almas e dos
povos — a Ciéncia, porque s6 ela nos pode garantir o triunfo da Verdade e da
Justiga» (). Estes constituem os dois agentes que poderao assegurar a felicidade na
Terra: a Verdade, pela clarificacio que o desenvolvimento das ciéncias positivas
torna possivel, faz brilhar com transparéncia o conhecimento da regularidade dos
fenémenos e das situagdes; a Justica, sob o triunfo da Verdade, promove uma
ordem juridica nova e o resgate do homem da opressdo e da exploracio. «Das
nogdes que o homem tiver de si, do seu semelhante, do mundo, das leis do uni-
verso, das leis da vida, das leis histéricas, da biologia, da sociologia enfim: depen-
derao os principios morais e juridicos por que ele se deixara governar ou se
governara a si proprio.» ()

Porém, para que a sociedade nao continue sendo vitima dos improvisos do
acaso, das ambigées dos poderosos, do oportunismo dos mais habeis, nao se po-
der ficar no simples enunciar de principios programéticos, mas haver4 que inter-
vir no terreno social. Para descer do plano das ideias e das intengdes, Arriaga
propode entao a constituicio de «uma cadeia vasta de institui¢des fundamentais e
dos respectivos érgaos complementares, onde a Moral e o Direito, passando por
diferentes graduagoes, se ampliem e fortalecam; se transfigurem, transpondo as

() Manuel de Arriaga, Da Soberania e seus Respectivos Orgios sob a Acgio Coordenadora do
Estado. (Consignacio de Principios), Lisboa, Imprensa Nacional, 1911, p. 3.

(%) Ibidem, p. 6.

(*) Manuel de Arriaga, Harmonias Sociais, p. 63.

(*) Ibidem, p. 66.
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fronteiras estreitas das familias, das comunas, dos estados, da federagao dos esta-
dos e das nacdes, até atingirem a sua méxima amplitude e unidade, integrando-se
na Natureza e na Humanidade!...» ().

4.4. Natureza, Ciéncia e Humanidade

As antigas orientagoes teolégicas e metafisicas defenderam o mais completo
isolamento do mundo, nomeadamente, a privacdo dos bens da natureza e do con-
vivio das pessoas, a favor do encontro solitario com Deus, na interioridade da
consciéncia, onde se encontra gravada a lei moral. Em contraposicao, Arriaga sus-
tenta que «o homem s6 se valoriza, socializando-se, e s se socializa, com os recur-
s0s infinitos que The fornecem a Natureza, e os diferentes agregados humanos, de
que faz parte» (). E no contacto com a natureza e no convivio social que forma a
sua consciéncia e constréi a sua personalidade, do ponto de vista intelectual e
afectivo. A relacdo com a natureza, no entanto, nao representa um apelo roman-
tico a um estilo de vida a-social e privado dos bens fisicos que a civilizagao pro-
porciona, mas faz-se pela mediacao das luzes esclarecidas da razao ou das ciéncias
positivas, que desafiam a proibicdo divina de se apoderar do fruto da 4rvore da
Ciéncia.

Sem a razdo, ou seja, sem o controlo criterioso que o conhecimento cientifi-
co proporciona, ndo sera possivel usufruir dos beneficios inestimaveis que a natu-
reza tem para oferecer. J em 1866, na dissertagdo para o concurso da Escola
Politécnica, esta perspectiva estava claramente delineada. E certo que, nesse texto,
a histéria aparecia ainda como «a realizagdo do pensamento de Deus pelas maos
fracas do homem» (%) e, no confronto entre as escolas espiritualista de Paul Janet
e positivista de Emile Littré, o jovem Arriaga tomava partido «convictamente pela
primeira, como a Ginica verdadeira» (). Todavia, considerava 0 momento em que
«@ razdo impbs a sua soberania aos poderes da natureza e os obrigou a colaborar
nos vastos monumentos da sua civilizagio» (), como sendo a terceira grande con-
quista da humanidade, depois de ter dominado os animais e proclamado a sobe-
rania popular. Nesta época, manifesta a preocupagao pela organizacao do saber néo
com base no olhar impressionista da intuigdo mas através dum procedimento que

(*) Ibidem, p. 106.

() Ibidem, p. 10.

(®) Manuel de Arriaga, Sobre a Unidade da Familia debaixo do Ponto de Vista Econdmico,
Lisboa, Imprensa Nacional, 1866, p. 43.

(*) Ibidem, p. 15.

() Ibidem, p. 27.
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«parte da andlise e observacao dos factos para as leis que os regulam», acrescen-
tando logo de seguida que «tudo o que nao pode manifestar-se por este sistema,
nao digo que seja desprezado, mas é posto em davida» (7).

Esta concepgao, que se formou cedo no seu espirito, ira posteriormente ga-
nhar maior expressao a medida que os canones positivistas forem sendo assumi-
dos. Desta forma, o retorno a natureza que Arriaga preconiza nao poder4 ser
entendido como a passagem do homem duma extrema submissao ao poder de
Deus, criador e senhor poderoso de todas as coisas, para o pélo oposto duma
relagdo directa com a natureza bruta, sem ordem nem medida, que o deixaria no
mais primitivo estado de vida selvagem. Sera a investigagao cientifica que ird di-
tar uma relagdo com a natureza com vista a promogao do bem comum e do pro-
gresso social. A consciéncia torna-se consciéncia de si e, simultaneamente, do outro
e do mundo, pela clarividéncia da ciéncia e pelos imperativos da justica. Pela
mediagdo deste novo relacionamento com a natureza o individuo ganha entio a
perspectiva universal da Humanidade e alcanga a maior autenticidade na vivéncia
da cidadania.

A relagao do homem com a natureza restabelece-se pela vivéncia esclarecida
dos resultados da ciéncia, ou seja, em consonéncia com as leis inalteraveis com
que a Natureza preside serenamente as metamorfoses da matéria e da vida» (%).
O individualismo egoista da vida selvagem, que marcou também a vida social da
idade média, foi favorével ao desenvolvimento de «fantasmas opressores». A cons-
ciéncia isolada deu origem a criagao de diversos deuses, religioes, doutrinas filo-
s6ficas, que mantiveram o homem numa relagio de permanente conflito com a
natureza e as leis da vida em que fora gerado. A insercao social restabelece o acor-
do com as leis biologicas e a dindmica da natureza, permitindo desenvolver no
mundo e na sociedade uma acgao que apenas obedece as leis da solidariedade, que
sao inerentes a prépria vida, ao universo e as sociedades humanas, enquanto se
deixam conduzir pela razao e pela justica.

A natureza é um sistema de forgas que interagem, sem se destruirem mu-
tuamente, e em que todos os elementos — «movimento, calor, luz, electricidade,
magnetismo e outros poderes ocultos» (°) — operam num equilibrio unido e soli-
dério. Esta harmonia constitui 0 modelo para suster o aniquilamento que 0 homem
inflige ao seu préprio semelhante, explorando-o e dizimando-o, num terrivel es-
pectaculo sem paralelo, no mundo, entre animais da mesma espécie. A exortagio
a vida feliz, de igualdade entre os homens, sem privilégios e de total fraternidade,

(") Ibidem, p. 14.
(*) Manuel de Arriaga, Harmonias Sociais, p. 21.
(%) Ibidem, p. 30.
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esté na adopcao dum estilo de vida em que as leis da natureza regulam também
a conduta social. Por esta conciliagio com a natureza, o homem eleva-se & dimen-
sio suprema da Humanidade, em que néo ha distingao, nem de ragas nem de
classes. Entdo, a sua ac¢do serd como «o Sol que para todos se levanta sem discri-
minagio de grandes e pequenos, que a todos adopta como filhos» ('), habitantes
duma mesma cidade onde impera a Verdade, o Amor e a Justica, conclui Arriaga,
manifestando um optimismo sem reservas no futuro da Humanidade.

A consciéncia moral evolui gradualmente, desde uma situagao em que pou-
co se distingue de qualquer animal, até atingir o pleno desenvolvimento das suas
faculdades. Em analogia com a transfiguragao intra-uterina, que recapitula as eta-
pas da evolugao da espécie, até atingir a forma humana, também ao nivel social,
o homem envolve-se em circulos cada vez mais alargados, que o elevam, desde a
vida em familia e no Estado até a vida, segundo a dimensdo suprema da Huma-
nidade. Este é um desenvolvimento muito mais lento e complexo do que o biolé-
gico, exigindo um longo processo de interiorizagio, junto das familias, das escolas
e demais instituicoes de cardcter social, que asseguram a integracdo social dos
individuos, orientando as consciéncias pelos ideais «do Verdadeiro, do Bom, do
Belo e do Justo, de que depende o seu bem-estar individual e colectivo, a glorifi-
cacdo continua e perpétua da Humanidade» (?).

A génese social da consciéncia moral ndo poderd estar dependente de circuns-
tAncias ocasionais, como conflitos morais, religiosos, politicos, econémicos, etc., mas,
a semelhanca do que acontece com a formagao bioldgica do individuo, devera ser
conduzida pelas leis eternas e imutéveis que as luzes da ciéncia definem, nomea-
damente a sociologia, na medida em que elas completam e aperfeigoam, no plano
social, o desenvolvimento organico do individuo. Com efeito, a formagao da cons-
ciéncia moral compreende-se na continuidade do desenvolvimento embrionério da
célula que dé4 origem ao individuo. Este, uma vez constituido, desenvolve novas e
poderosas faculdades, «como as linguas, a l6gica, a moral, 0 direito, a religido, a
metafisica, a Ciéncia, a arte, e que sdo os principais factores da consciéncia huma-
na, da civilizagio e do progresso» (°). Estas faculdades, que em outros lugares do
livro incluem também a matemética, a justica, a inddstria e o comércio, nao sdo de
natureza individual, como as faculdades biolégicas, mas sdo de natureza colectiva.
Elas geram-se pela acgao das instituigoes sociais de indole religiosa, moral, civil,
econdmica e politica, que se desenvolvem, em niveis diferentes, nos 6rgaos colec-
tivos da sociedade, que sao a familia, a comuna, 0 Estado, a federagao de estados

() Ividem, p. 32.
(3) Ibidem, p. 37.
(*) Ibidem, p. 40.
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e de nagdes, até a unidade suprema da Humanidade, sem a qual nunca se pode-
rd realizar os supremos ideais do Amor, da Verdade e da Justica.

A humanizagio do homem em sociedade é um processo que se compreende
como expressao da harmonia das leis da natureza que, a todos os niveis do mun-
do vegetal e animal, desenvolvem uma actividade em fungao dum destino comum,
com base na associagdo de esforcos, divisio do trabalho, matuo auxilio e solida-
riedade. Os factores desta transformacéo so, por um lado, a sociedade, destacando
Arriaga a importancia da acgio social, ou seja, «a ciéncia e a arte de bem governar
os individuos e os povos, de ajudar o integral desenvolvimento, conservacgao e
harmonia de todos os 6rgaos sociais e das respectivas faculdades colectivas que os
geram, levando a todos em geral e a cada um em particular a liberdade, a auto-
nomia de que carecem para bem funcionarem, olhando para o bem colectivo como
a medicina olha pelo bem individual» (1). A segunda ordem de factores contempla,
em primeiro lugar, os recursos infinitos da Terra, avaliados como sendo suficientes
para erradicar a miséria do mundo e assegurar o bem-estar de todos os povos, em
segundo lugar, as leis da vida, consideradas «os verdadeiros e eternos mandamen.-
tos da lei de Deus» (3, que asseguram a integracdo harménica de todos os interes-
ses sociais, subordinando-os ao interesse geral do bem comum.

4.5. A acgdo social: os principios da mutualidade
e da solidariedade e os 6rgaos da Verdade e da Justica

No mundo vegetal e dos seres vivos, nenhuma semente, planta ou animal
esperam dos demais elementos da mesma natureza que estao em seu redor ajuda
para crescerem e se desenvolverem. Pelo contrério, sio totalmente auténomos e
comandados, na satisfagdo das suas necessidades, pelo mais completo «egoismos.
Com o homem, passa-se precisamente o contrario: «<sem o concurso, a mutualidade
e a solidariedade dele com os seus semelhantes, nio lhe é permitida uma s6 das
faculdades que constituem o seu ser moral, e quanto maior for o nimero dos seus
semelhantes com quem se ponha em relagoes, tanto maior ser4 o esplendor da sua
consciéncia, o valor e a integridade da sua pessoa!...» ).

A solidariedade entre 0s homens e o0s povos exprime uma continuidade com
a natureza, que encontra no direito a forma de conjugar o interesse individual com
o interesse colectivo, isto é, de assegurar o equilibrio das relacdes que se estabele-

() bidem, p. 45.
() Ividem.
() Ividem, p. 60.
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cem entre os dois motores do progresso social, 0 egoismo, que leva a satisfagao do
seu interesse individual, e o altruismo, que o incita a cooperar na promogao do bem
comum. A auséncia deste equilibrio permitiu a sujeicao do homem ao longo da
histéria, como escravo, na Antiguidade, servo da gleba, na Idade Média, e como
um «miseravel assalariado», no periodo da industrializagao. Para organizar a socie-
dade pelos padroes da justica e do direito, como expressao da Humanidade,
Arriaga enuncia um conjunto de doze leis de organizagio, como forma de conduzir
a politica da sociedade futura, segundo um novo espirito € um novo ideal de jus-
tica. Estas leis resumem-se a duas, a saber: a mutualidade das relacdes sociais, que
abrange as primeiras sete leis, refere-se a valorizagao de todos os 6rgaos sociais,
assim como a divisdo do trabalho, que permite a troca de servigos; a solidariedade,
que é especificamente humana e obriga a organizar as relagoes sociais segundo
novos padrées de moral, de direito, com 0 apoio de novas regras de justica e com
base na reciprocidade de deveres, a fim de assegurar a cada cidadao os bens e
servicos que a todos sao devidos ().

Depois de considerar os principios gerais da sociedade futura, Arriaga dispoe-
-se a atender aos 6rgaos que os deverao concretizar por meio da acgao social.
Comecando por enumerar 0s que dizem respeito as necessidades mais nobres da
vida humana (%), destaca de forma especial os que deverao estar ao servico da
verdade, nomeadamente, as ciéncias positivas e 0 seu ensino. S as ciéncias posi-
tivas asseguram a conquista progressiva da verdade, com apoio na evidéncia dos
factos positivos e nas demonstragoes cientificas, e ndo a partir da nossa maneira de
pensar e sentir. E sera por meio da sua difusio as populagdes que elas se habili-
tam nao s6 a compreender e dominar 0 mundo mas, a0 mesmo tempo, a promo-
ver a unidade da consciéncia moral e da vida social.

56 a verdade cientifica faz terminar as «dissidéncias das opinides dogmaticas
e metafisicas» (), instaurando a partilha pacificadora dos conhecimentos, a seme-
lhanca do que acontece com a matematica, a astronomia, a mecinica, a fisica, a
quimica e a biologia. Cada um dos resultados que a investigagao cientifica nos
diferentes dominios dessas especialidades produz «ficara constituindo um dogma
da consciéncia universal» (), que devera ser difundido nos programas de ensino,
desde o nivel primério, destinado as criangas e a0 povo. Apesar de ser uma tare-
fa dificil, se atendermos a complexidade das matérias em apreco e ao desenvolvi-
mento intelectual das criancas desse nivel elementar de escolaridade, a organizagao

() C. ibidem, pp. 92-94.

(%) Cf. ibidem, cap. IX, pp. 113-144.
() Ibidem, p. 117.

(

%) Ibidem, p. 118.
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dum plano de estudos adequado as capacidades dos seus destinatarios devera
merecer 0 maior empenho.

A grande maioria da populagéo, que ndo prossegue estudos de grau médio e
superior, ndo podeéra ignorar as conquistas das ciéncias nos seus varios dominios,
ou seja, das «verdades que constituem o patriménio da consciéncia moderna» ().
Por isso Arriaga defende que «a instrugao primdria deve conter em si a esséncia,
a substéncia da instrugdo média e superior ou especifica, como uma pequena se-
mente contém igualmente em si os esplendores duma rosa, ou o vulto esbelto e
majestoso duma araucérial» (?). E imperativo que todos sejam iniciados nos conhe-
cimentos minimos, para que cada um possa «saber quem é, onde estd, que leis o
prendem ao mundo e aos seus semelhantes, que direitos e deveres lhe assistem
como membro duma sociedade constituida e como representante da Humanidade» (3).
As bases da sociedade do futuro assentam nas conquistas das ciéncias positivas,
que progridem de verdade em verdade. Daf a necessidade de assegurar os meios
para as transmitir as novas geragoes, «fundando escolas, dotando-as com tudo
quanto lhes seja preciso para verificagdo das Verdades, laboratérios, observatérios,
bibliotecas e museus» (%), e utilizando também o novo potencial humano que «em-
presta asas a ideia», isto é, a imprensa.

Como complemento indissocidvel da verdade esta a justiga, constituindo
ambas «como duas asas robustas e de voo audacioso, que hao-de levantar o espi-
rito humano do atoleiro de contradi¢des, de mentiras e de misérias, em que tem
estado até agora submergido!...» (°). A justica social é a pedra angular da nova
sociedade e representa a vitéria do bem e da verdade sobre o mal e a mentira. Ela
permite situar, na Terra, todos os anseios e ideais que as religides reveladas reme-
teram para o reino dos céus. Ela substitui o império da Graga divina pelo direito
e procura realizar com obras e por meio de instituigdes o que as religioes apresen-
tam como promessas vas e impoem como preceitos abstractos. Encontra-se, por
isso, «substancialmente ligada a todas as corporagées sociais, a todos os 6rgaos
complementares da Humanidade, a todos os actos da nossa vida individual e
colectiva» (°). Para néo ficar no plano das boas intengdes, impde uma politica so-
cial em viérias frentes, nomeadamente, ao nivel da protec¢do da velhice, como
forma da sociedade retribuir aos idosos os servicos que eles lhe prestaram, de
creches, asilos, misericérdias, albergues, hospitais, manicémios e outras instituicoes

(*) Ibidem, p. 120.

(%) Ibidem, p. 119.

(®) Ibidem.

(*) Ibidem, p. 120.

(%) Ibidem, p. 123; cf. p. 142.
(°) Ibidem, p. 138.
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de beneficéncia. Simultaneamente, propde medidas para acabar de vez com a
fome, a sede, o frio e a miséria social do corpo e do espirito, de modo a transfor-
mar a escola, o celeiro, a fonte, a biblioteca, entre outras institui¢oes, em proprie-
dades ao servico da colectividade ().

Outro conjunto de «6rgdos complementares da Humanidade» contempla
aspectos de natureza bio-social. Merecem particular relevo os 6rgaos de producao
que permitem poOr a natureza ao servigo da Humanidade. A visao optimista da
natureza leva a considera-la como «um manancial inexaurivel de elementos e de
recursos, mais que suficientes, para removermos todas as dificuldades da vida» ().
Desta forma, combate energicamente a concepgao economicista de Malthus, que
via o ritmo de crescimento da populagdo nos termos duma proporgao que os re-
cursos naturais da Terra ndo comportavam. Arriaga faz eco das criticas dos que
consideravam esta teoria destinada a desencorajar os pobres a reproduzirem-se e
sublinha o desmentido que a dindmica social, o desenvolvimento das ciéncias, das
inddstrias e do comércio lhe trouxeram.

O problema da escassez de recursos nao esta na natureza, considerada ines-
gotavel, nem na tecnologia moderna, que 0s produz até em excesso, mas na falta
duma organizagio social segundo as leis universais da vida. «<O que é preciso,
quanto antes realizar, ¢ uma nova jurisprudéncia, uma nova moral, segundo 0
espirito das leis da organizagao biol6gico-social, donde derive inevitavel e logica-
mente um novo Direito e uma nova Justica.» (%) Desta forma, faz apelo nao ape-
nas a uma exploragao das terras e dos mares, segundo linhas de orientagao
cientifica e industrial mas também ao debate destes problemas a nivel internacio-
nal, «em congressos universais, onde estes graves assuntos se discutam com a
intervencao de todos» (*).

Ainda dentro da enumeracio dos organismos necessarios a fazer face as ne-
cessidades bio-sociais do homem, chama a atengéo para a necessidade de investir
na inddstria e no comércio, de acordo com padrdes que deverdo informar uma
sociedade justa, e sublinha ainda a importancia de implementar um vasto sistema
de transportes e de redes vidrias para, a semelhanga do sistema vascular do
nosso organismo, facilitar as relagoes entre 0s homens e a circulagdo de bens e
servicos entre as populagoes de todo o mundo. Como formas de promover a
aproximagao entre as pessoas e 0s paises, Manuel de Arriaga menciona ainda a
necessidade de explorar os novos canais de comunicagao, como o correio, o telé-

(") Cf. ibidem, pp. 130-136.
(%) Ibidem, p. 145.
%) Ibidem, p. 151.
(%) Ibidem, p. 155.
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grafo e o telefone, meios capazes de agilizar a circulagdo das concepgoes filosofi-
cas e artisticas, do pensamento econémico e social, envolvendo os paises e os con-
tinentes numa rede comum, a semelhanca do que faz o sistema nervoso no
organismo dos seres vivos. Os progressos que a ciéncia e a técnica tém logrado
alcancar neste campo serao decisivos para instaurar «um poder espiritual, moral,
cosmopolita e politico [...] que hé-de derrubar todas as barreiras, eliminar todas as
distncias, extirpar todos os privilégios, e, com estes, extinguir todos os édios» (V).

Arriaga reserva ainda alguma atengao para o papel da arte e a importancia da
educacdo estética, como 6rgaos complementares duma acgdo social ao servico da
Humanidade. Nao uma arte impregnada do caracter sobrenatural que a Igreja a
envolveu ao longo dos séculos, mas liberta desta atmosfera e cultivada «como a
uma forga social, e, como tal, um factor poderoso de progresso» (%). Pela funcao
social que poderd desempenhar, a arte deveré ser cultivada nas escolas, academias,
conservatérios, museus, etc., a fim de que todos possam encontrar nela «atractivos,
estimulos, ensinamentos e refligio, nas suas horas de écio, de meditacdo, de tris-
teza e de estudo» (3).

Estas sdo, em termos gerais, as bases duma organizacio social na sua expres-
sao mais elevada e completa, isto €, constituida na perspectiva universal da Huma-
nidade, numa permanente atengio a «unidade e solidariedade das forgas e
energias csmicas e das forgas e energias sociais, na solucio do problema de cada
um de nds, como representante da Humanidade, que [...] exige a equivaléncia do
egoismo e do altruismo, do Direito e do Dever, do individuo e de todos os agre-
gados politicos que representam as forcas vivas da Humanidade» (*). Sobressai
desta analise a complexidade do problema social, o qual nio poderé ser encarado
nem numa perspectiva apenas religiosa nem também numa dimensio puramente
politica ou econémica. Todas estas dimensdes envolvem a vida social e, na medi-
da em que forem integradas pelas ciéncias positivas, poderdo inspirar a ordenacao
duma sociedade justa que promova «uma revisio geral das leis, dos usos e dos
costumes, no sentido da méxima liberdade, igualdade e fraternidade dos indivi-
duos e dos Povos, principios em que assentam hoje o Direito e a Justica sociais» (%).
Preconiza-se, em suma, uma mudanga de atitude na conducio politica da vida
social, pela sua subordinagao s leis e aos principios que governam a Natureza e
a Vida. Continuando de alguma forma ligado ao optimismo platénico da republi-
ca ideal, Manuel de Arriaga alimenta firmemente a convicgio de que a conscién-

(") Ibidem, p. 167.
() Ibidem, p. 126.
() Ibidem, p. 129.
(*) Ibidem, p. 174.
(°) Ibidem, p. 180.
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cia moral do homem, ao tomar a perspectiva da Humanidade, conduzira a orga-
nizagio social segundo um novo quadro de regras juridicas e de exigéncias de
justica.

4.6. Propriedade privada e colectiva

Como corolérios desta concepgao, sobressaem algumas posi¢des importantes,
nomeadamente, sobre o direito de propriedade, na futura sociedade marcada pelo
mutualismo e a solidariedade social. Apesar de admitir a propriedade colectiva «da
fonte, do celeiro e da escola», Arriaga considera a propriedade privada um direi-
to dos que trabalham, devendo a sua extensao variar em funcéo das aptidoes e
qualidades de cada um. Trata-se dum elemento essencial da vida, comparével a
seiva que alimenta as 4rvores e ao sangue que corre nos corpos, e que se manifesta
logo nos primeiros comportamentos das criangas, quando, instintivamente, tendem
a fazer seu, isto é, apreendem e a levam a boca, tudo o que as suas pequenas maos
conseguem agarrar.

Todavia, o regime de propriedade, tal como vigorou durante o feudalismo e
foi depois entendido pelo capitalismo, constitui um abuso e uma exploragao ina-
ceitaveis, segundo o espirito do novo direito. A Revolugao Francesa pds termo ao
regime de propriedade de alguns, mantido a custa da sujeicdo completa dos ser-
vos da gleba, mas deu origem a um regime de propriedade nao menos explorador,
o capitalista, que se manteve a custa dos baixos saldrios. Porque foi incapaz de
estabelecer, ao nivel social, as instituiges que pudessem garantir a execugao efec-
tiva do que os Direitos do Homem enunciavam, permitiu que a propriedade con-
tinuasse a ser uma extorso inqualificivel ou um «roubo», no dizer rude e radical
de Proudhon.

A propriedade, enquanto proporciona riqueza e bem-estar, integra-se nos
principios da mutualidade, solidariedade e igualdade social, que norteiam a nova
ordem moral e juridica: «a propriedade ¢ tao sagrada como a propria vida huma-
na, como a liberdade, a igualdade e a fraternidade, em que se baseiam os Direitos
do Homem» (). A propriedade privada legitima-se por ser fruto dum trabalho
individual, sem fraudes nem espoliagdes, constituindo um direito tao essencial
como a liberdade, que é condigdo de todas as leis. Por isso é considerada como
sendo imprescindivel e inalienével, devendo mesmo ser assegurada a sua transmis-
sao hereditaria aos descendentes. H4, no entanto, multiplas necessidades de ordem
espiritual, biolégica e social, que sdo comuns a todos os membros duma colectivi-

(*) Ibidem, p. 204.




HISTORIA DO PENSAMENTO FILOSOFICO PORTUGUES

dade, pelo que a sua satisfagao deverd ser assegurada por instituicoes, cuja proprie-
dade seja considerada colectiva. Integra-se nesta categoria todo um conjunto de
bens e servicos que, para além de incluir a fonte, o celeiro e a escola, que ja refe-
rimos antes, contempla também «o templo, a biblioteca, o tribunal, as pragas, as

ruas, os caminhos, os rios, as costas, os portos, os canais, as vias férreas, as vias
telegréficas, as vias telefénicas, as fortalezas de terra e mar, e tantas outras» (') que
ninguém pensa dizer que lhe pertencem ou prescindir da sua utilizagao.

Arriaga nao defende que a administracido desses bens colectivos seja uma
competéncia do Estado, mas parece antes inclinar-se a favor da sua gestao priva-
da. Incumbe ao Estado providenciar o seu «arrendamento a individuos e a
corporagbes que os queiram explorar, para, com o seu rendimento, fazer face as
despesas colectivas» (?). Por esta via, arrecada receitas suficientes para substituir a
prética do «imposto espoliador, vexatdrio e iniquo» (°). Cada cidadao tera certamen-
te de concorrer para as despesas publicas do Estado, mas o meio de cumprir esta
obrigacdo néo serd a colecta de impostos, mas antes a alienagao voluntéria dos
lucros que caberiam a cada um por via do arrendamento do patriménio colectivo.
A propriedade colectiva liberta o cidadao do estigma de ser considerado, face ao
Estado, uma simples unidade da matéria colectavel do fisco. Mas, ao mesmo tem-
po, garante a manutencao das instituicées, como bibliotecas, museus, laboratérios,
parques, jardins, etc., que nenhum particular por muito rico que fosse jamais con-
seguiria manter.

Conjugando a fungao social da propriedade colectiva com o direito inalie-
nével da propriedade privada que cada cidadao adquire pelo fruto do seu traba-
lho, «desaparece a necessidade revolucionaria e usurpadora da distribuigao das
actuais riquezas pelos que delas estdo espoliados, como a muitos comunistas, so-
cialistas e anarquistas parecia imprescindivel e justol» (*). O novo direito, com base
na igualdade e solidariedade entre os homens, regulamenta as relagdes sociais nas
suas justas proporgdes, assegurando a cada um o fruto do seu trabalho e a todos
os cidadaos o usufruto dos beneficios que a civilizagio pode proporcionar. Os
direitos do homem, nomeadamente ao fruto do seu trabalho, sdo inalienaveis e
intocdveis, conforme assim enuncia de forma lapidar: «Acima do trabalho estd
quem o produz, isto é, o trabalhador, seja ele manual ou espiritual, operario nas
oficinas, no gabinete de estudo; maneje ele uma enxada ou uma pena, uma forja
ou um livro. Muito abaixo dele deve estar quem o exploral...» (%)

(*) Ibidem, pp. 207-208.
(%) Ibidem, p. 207.

(%) Ibidem.

(*) Ibidem, p. 209.

(®) Ibidem, p. 151.
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Arriaga demarca-se de todas as estratégias que procuravam instaurar uma
nova ordem social com base na luta de classes, como as que no tempo opunham
o proletariado a burguesia capitalista: «temo-nos sempre mantido fora destas lutas
de classes, cheias de paixdes e de ddios seculares, para, na regido mais alta, mais
luminosa e serena da Ciéncia e do Direito Moderno, cooperarmos, com a palavra
e o exemplo, no complexo e dificil problema do destino humano» (}). Opde-se
assim as concepgoes defendidas pelos tedricos da revolugdo socialista, como
Proudhon, Engels, Marx e Bakounine, tomando posi¢ao a favor dum ideal de so-
cialismo que pretende retomar o sentido mais genuino da palavra, ou seja, que o
situa para além «dos moldes estreitos das teorias econdmicas, das lutas violentas de
classes entre patrdes e operérios, entre burguesia capitalista e as massas trabalha-
doras, desvalidas da acgao social, entre o terceiro e o quarto estado, ja hoje em
fecunda preparagao do seu definitivo advento, sob a égide da Verdade, do Direi-
to e da Justica» (%).

Na perspectiva utopista do Dr. Manuel de Arriaga, as assimetrias sociais en-
tre 0s homens s6 se ultrapassam com uma mudanga de mentalidade que se deixe
imbuir da nova visao que a ciéncia e o direito proporcionam, ou seja, duma cons-
ciéncia moral que se deixe conduzir pelas luzes da Verdade e pela equidade e os
imperativos da Justiga. Simultaneamente, preconiza a abertura a cooperacio inter-
nacional das nagdes, para resolver diferendos, conciliar interesses, cooperar na
investigagdo, por meio de congressos, onde periodicamente os mais sabios entre os
cientistas e governantes de todos os paises possam debater as formas de edificar
a nova ordem social e politica. Esta visa a resolugao dos problemas sociais, nao pela
forga, mas por meio da «federagao universal de todos os Povos» e da arbitragem
internacional, «a semelhanga do que ja comegou a fazer-se, improficuamente, com
o Tribunal de Haia» (%).

4.7. A religiao

Um outro aspecto que ganha algum relevo na obra de Manuel de Arriaga é
a sua concepgao de religido e o seu posicionamento face a Igreja. A acgao social,
no pensamento reformador de Arriaga representa a alavanca que poderé levantar
a nova sociedade, segundo as luzes da ciéncia e as exigéncias duma moral da
solidariedade entre os homens. Mas a perspectiva da Igreja, ao subordinar a acgio

() Ibidem, p. 204.
(*) Ibidem, p. 189.
(%) Cf. ibidem, pp. 241-248.




HISTORIA DO PENSAMENTO FILOSOFICO PORTUGUES

social 2 moral religiosa ou & consciéncia individual, acabou por desvié-la dos ho-
mens e dirigi-la para Deus: «vemos imposta as multidoes, como norma de proce-
der, o altruismo ou o sacrificio do interesse individual ao interesse colectivo, para
servico e gléria de Deus!...» (*). Desenvolve-se, nesta base, a crenga num Deus
implacdvel e dominador — «Senhor dos exércitos» —, irreconcilidvel com os deu-
ses pagdos, que ndo oprimiam o povo crente e favoreciam a ligacao aos prazeres
da vida.

Por outro lado ainda, a Igreja agudizou esta distorcao, ao afirmar-se como
Ginica intérprete da vontade de Deus e elo de ligacao entre o Céu e a Terra. Os fiéis
eram incentivados a oragdo e a pratica de doacoes a Igreja, para cativar em seu
favor a vontade daquele que tudo pode, mesmo alterar as leis eternas que regem
a ordem natural das coisas. Para Arriaga, era urgente suster esta exploracao do
povo crente e ignorante das luzes da verdade da ciéncia e «promover a sua gra-
dual substituicdo pela civilizagao actual que nao carece do credo, do seu poder
espiritual, da sua poderosa organizagao hierarquica, para triunfar em todas as al-
mas sinceras, em todos os coracdes bem formados» (%). Arriaga acusa a Igreja ca-
tolica de ter distorcido a mensagem de Jesus Cristo, que prometeu saciar os pobres
e deserdados, com fome e sede de justica. Opde-se a exploragao do povo, em nome
da religido, mas também do trono, do capital, da indistria e demais instituigoes
que tém feito reverter em proveito préprio, no mais impiedoso egoismo, «o senti-
mento inapagavel da religiosidade que existe inerente no fundo de todas as cons-
ciéncias e que s6 tem de mudar de objectivo e de processo; mas que jamais se
extinguird da natureza humana e do préprio Universo» ().

A critica demolidora que Arriaga dirige a Igreja néo significa a negagao do
valor que representa a religido no conspecto da vida social. As suas censuras nao
atingem os sentimentos religiosos que marcam indelevelmente a vida de cada um,
mas incidem no que o autor designa o seu poder discricionario de se constituir
como ftinica autoridade para interpretar a fé, conceder o perddo dos pecados,
ministrar os sacramentos, bem como o seu discurso dogmatico e intolerante sobre,
por exemplo, a divindade de Cristo, a infalibilidade do Papa, a sua atitude hostil

com relacio ao «mundo» e & «carne», considerados inimigos do homem, a descon-

(") Ibidem, p. 97.

(%) Ibidem, p. 222.

() Ibidem, p. 233. Em Cantos Sagrados, livro de poemas reeditado recentemente pela
Associacio dos Antigos Alunos do Liceu da Horta, o poeta, no soneto «O que eu vi», diz
encontrar Deus, ao contemplar e ao interpretar a Natureza. Em «Avé Creatorl», invoca o seu
«nome augusto», ndo na frieza e escuridao dos templos, mas a luz do dia, «sob o tecto azul
do Templo Eterno». No poema «Aos Catdlicos», faz profissao de fé na ciéncia ao mesmo
tempo que declara o seu amor a Deus e 2 Humanidade, e toma Jesus Cristo «por meu escu-
do, /Por meu amparo e guial».
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fianga nos progressos do conhecimento cientifico, que contribuiu para por o ho-
mem em desarmonia com as leis gerais da natureza e criar um clima opressivo, que
Arriaga designou de «estado patol6gico das almas» (*).

O triunfo das verdades da ciéncia provocou o crescente descrédito das con-
cepgdes que a Igreja difundia, o que explica o afastamento das pessoas dos tem-
plos, um sintoma claro que anuncia a sua supressao, no futuro. Porém, Arriaga nao
preconiza uma atitude hostil para com a Igreja, cuja reacgao permanente ao pro-
gresso dos conhecimentos é um sintoma 6bvio do declinio do velho mundo, face
ao emergir de novas luzes, «as verdades cientificas, que brilham como astros com
luz prépria e que ja nao esta hoje no poder humano reduzir, e muito menos apa-
gar» (%). Afirma mesmo nao nutrir sentimentos «de 6dio ou de paixao sectéria
contra a Igreja Romana» (%). Apesar de reconhecer na sua histéria um percurso de
abusos e de exploracao das consciéncias, diz pertencer «ao niimero daqueles que
véem na Igreja Catdlica uma instituicao que, a parte o seu lado politico e ganan-
cioso — preparou as almas para um ideal de amor que mais tarde héa-de fazer a
felicidade do género humano, quando descer do Céu a Terra; a Terra onde ele foi
concebido, a Terra a que por direito préprio pertence e a que esta indissoluvel-
mente vinculado» (*) e que o novo direito fard triunfar.

Ao mesmo tempo, confessa a sua admiragao pelos elevados ideais da mensa-
gem crista e recorda alguns registos notdveis do Antigo Testamento e o testemu-
nho da piedade e do altruismo de grandes figuras da cristandade. Diz mesmo
alimentar «profundo respeito e sincera admiragao» pela imponéncia dos seus
monumentos e das suas majestosas catedrais, que deverao ser preservadas para
que «sirvam de exemplo aos futuros e novos crentes, de quanto pode a alma po-
pular quando dirigida e posta ao servigo dum Ideal magnénimo e piedoso como
foi o de Jesus, prometendo em nome de Deus seu pai que haviam de ser bem-
-aventurados na Terra os mansos de coragdo, os simples e todos os que tinham
fome e sede de Justica» (9).

Todavia, nao se podera extrair destes seus sentimentos uma tentativa de votar
ao esquecimento as fortes criticas que lhe dirigiu. A Igreja, pela voz do Papa, opoe-
-se e condena as conquistas da civilizagio moderna, por isso nao vé qualquer via-
bilidade na proposta que Proudhon lhe dirigiu, em A Justica na Revolugdo e na
Igreja, para que reconverta as suas doutrinas antiquadas, no campo politico, eco-
némico e moral, as novas concepgdes. Porque esta reconversdo é impensavel, a

1

() Ibidem, p. 271.
(%) Ibidem, p. 280.
(®) Ibidem, p. 281.
(*) Ibidem, p. 282.
(°) Ibidem, p. 224.
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Igreja «tem fatalmente de ser eliminada das institui¢Ges vigentes, pelo préprio
instinto e necessidade de conservagao destas» (). O poder politico ndao devera
continuar a exercer a protecgao que lhe tem dispensado, advogando assim a com-
pleta separagdo entre a Igreja e o Estado e a mais completa liberdade de conscién-
cia e de cultos, a semelhanga do que se passa na Repiiblica dos Estados Unidos da
América (3).

A religido ndo poderéd desviar o homem da realizagiao dum ideal de vida que
é inteiramente terreno e que o fard assumir a vida em harmonia com os ritmos
imutéveis da Natureza e a perspectiva geral da Humanidade. Af reside a verdadei-
ra e Ginica religido, que a obra poética do autor exalta com elevagdo, como sendo
«o principio, 0 meio e o fim de todo o existente, a fonte da vida no Universo, o Sol
ideal das almas, a Beleza Eterna, a Perfeicdo Suprema, que os Povos, as mulheres,
as criangas, os simples, os crentes adoram, como nés, no fundo do seu coragao, ha
infinitos séculos, sob o doce nome de Deus» (°). Trata-se pois duma concepgao
religiosa orientada para a promogao da justica social, centrada exclusivamente na
dignidade de todos os homens e na pratica do bem, em harmonia com as leis da
natureza, que a ciéncia ajuda a conhecer cada vez melhor. Esta é, em suma, uma
religido, sem cultos nem dogmas, e que substitui a crenca em um Deus pessoal e
transcendente, pela Beleza ideal, a Perfeicdo suprema, que, na imanéncia da har-
monia da natureza, permite reconciliar o homem com o mundo e com os outros
homens.

O pendor humanistico do pensamento de Manuel de Arriaga estd dominado
pelo idealismo utépico de compreender o agir humano numa ligagao directa ao
conhecimento cientifico da verdade, dentro, por conseguinte, dum quadro de re-
feréncias em que a filosofia positivista marca claramente posicao. A ideia de Hu-
manidade dé4 corpo a um pensamento que se purificou da contaminagéo teoldgica
e metafisica e se deixou conduzir decididamente pelos recursos da ciéncia e a
normatividade do direito. O estudo cientifico dos fendmenos naturais e da vida
completa-se pela sociologia, que explica como a vida social liberta 0 homem dos
mais primérios sentimentos de egoismo e o abre aos mais elevados sentimentos de
altruismo. O investimento na ciéncia rasga o tnico caminho possivel da verdade,
que permite o dominio seguro das leis imutaveis que governam a natureza e a

(') Ibidem, p. 285.
() Cf. ibidem, pp. 286-287.
() Ividem, pp. 332-333.
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vida e, simultaneamente, 0s elementos para a construgdo dum novo direito, segun-
do os principios da solidariedade e os ideais de justica, que deverdo regulamentar
as instituigdes duma sociedade igualitéria e livre. Esta orientacdo afasta definitiva-
mente a evasao religiosa e a especulagdo metafisica, responséveis por uma concep-
¢ao depreciativa do préprio homem, que 0 mantinha em conflito permanente com
o mundo. Em contrapartida, permite situar no interior do mundo a realizagdo
plena da sua felicidade, harmonizando a sua conduta, individual e social, com as
leis que governam o organismo biolégico.

A valorizagao concedida a igualdade de todos os cidadaos e a regulamenta-
cao da justiga, conforme os principios de solidariedade e de mutualidade, nao
esconde a forte inspiragdo que Arriaga teria colhido de Proudhon, para quem a
ideia de mutualismo se encontra no centro do seu pensamento reformador. Para o
pensador francés, a mutualidade representa um principio universal que se encontra
pressuposto e se aplica «a todas as relagbes humanas e em todas as circunstan-
cias da vida» (*). Com a mesma intensidade com que se apresenta intimamente as-
sociado as ideias de reciprocidade, troca e justia, ele opde-se a quaisquer formas
de autoridade, comunitarismo e caridade, que tendem a subordinar o cidadao aos
designios da sociedade e do Estado. A sociedade mutualista constitui «um sistema
de equilibragées entre forgas livres, no qual é assegurado a cada um usufruir dos
mesmos direitos com a condigao de cumprir os mesmos deveres, de obter as mes-
mas vantagens em troca dos mesmos servigos» (), dentro dum sistema social igua-
litrio e liberal, sem hierarquias nem desigualdades. O Estado compreende-se como
a unido livre de individuos todos iguais, pelo que é inconcebivel existir na socie-
dade «outro tipo de prerrogativa a nao ser a liberdade, outro tipo de supremacia
sendo a do Direito» (°). As relagdes sociais tém exclusivamente por base a justica na
troca de servigos, de produtos, de seguros, de crédito, de caugéo, etc., pelo que
todas as instituigdes mutualistas asseguram a liberdade de iniciativa do cidaddo e
a garantia de obter, quer um prego justo para os seus produtos e servigos quer,
reciprocamente, da parte dos demais concidadaos, a garantia da qualidade dos
produtos de que carecem.

Da ideia que o homem faz de si mesmo depende a organizago futura da
sociedade, que afirma em primeiro plano os principios da liberdade e da solida-
riedade entre os homens. Esta concepgao ndo depende apenas dum sentimento
intimo, susceptivel de ser clarificado por via da reflexao. Pelo contrario, pressupée

() P-J. Proudhon, De la capacité politique des classes ouvriéres, int. e notas de Maxime
Leroy, Paris, Librairie des Sciences Politiques et Sociales Marcel Riviére, 1924, p. 128.

() Ibidem, p. 124.

() Ibidem, p. 125.
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uma firme convicgao nas virtuosidades do conhecimento cientifico e da ideia-chave
de que a consciéncia moral do homem se constitui na dependéncia do convivio
social, que lhe proporciona toda uma gama complexa de convicgoes e de conheci-
mentos, que se foi acumulando ao longo dos séculos, por exclusiva iniciativa da
propria sociedade. Cada individuo, pela insergao na vida social, beneficia assim
dum capital de valores e de conhecimentos cientificos que o integram num hori-
zonte comum, partilhado por toda a Humanidade.

Por este meio, ultrapassa as limitagoes da sua natureza fisica e participa num
ideal colectivo que a projecta para além das suas fronteiras individuais. A relagao
de continuidade que existe entre as potencialidades do seu cérebro e do seu espi-
rito faz destacar a estreita solidariedade entre os fenémenos orgénicos, psiquicos,
econémicos e sociais, €, a0 mesmo tempo, sublinha a importancia da solidariedade
com os seus semelhantes para afirmar no mundo um designio colectivo. A cons-
trucdo dos conhecimentos, pelas luzes transparentes das ciéncias, e a regulamen-
tacao das instituigdes sociais, pela forga clarividente do direito, sao, para Manuel
de Arriaga, os dois guias do percurso que permitirdo operar a reforma do pais, a
reparagao das injusticas e a libertacdo dos oprimidos, vitimas da alianga que se
estabeleceu entre a religido e a politica.



