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Vieira devotou a vida, de forma infatigavel, a missdo profética de
conformar as consciéncias com a Palavra das Escrituras — as «sagradas
fontes da verdade»'. Certamente que o zelo apostolico que animava a sua
pregacao tera afastado do campo das preocupacdes mais directas o desen-
volvimento dos temas na linha especulativa em que a filosofia tradicional-
mente os debatia. Todavia, as posicdes que defende, no fulgor exortativo
da sua oratoria, nao deixam passar despercebidas as suas concep¢oes nos
dominios moral, gnoseolégico e metafisico, assim como o notavel rigor
logico que imprimia a argumentacao.

0 vigor e a eloquéncia que sustentam os artificios do discurso do Padre
Anténio Vieira, apostado em persuadir os ouvintes para as exigéncias e a
elevacao das suas causas, mobilizam sem disfarces opcoes filosoficas que
denotam um profundo conhecimento da tradicao e dos teologos e exegetas
seus contemporaneos. Neste contexto, ndo sao negligenciadas questoes
inerentes ao problema da verdade, como a capacidade do espirito humano
para a conhecer sem distorcées. Também a coeréncia do discurso se apre-
senta decisiva para aquilatar até mesmo a veracidade da propria Palavra
de Deus, sendo tomada como chancela certificadora da sua autenticidade
quer ao nivel do reconhecimento duma acgao providencial no mundo, em
que se pode acreditar na medida em que «sempre é semelhante a si mesma
em casos semelhantes»2, quer ao nivel da visdo profética que se constroi,
por sucessivas inferéncias. Estas, por nao perderem de vista «a primeira
verdade dos fundamentos~», crescem e ganham expressao, «frutificando,
n3o em diverso, senao NO MesMo COrpo, COMa a arvore em suas raizes»3.

1 Clavis Prophetarum. Chave dos Profetas, edicao critica de Arnaldo do Espirito Santo, Lisboa,
Biblioteca Nacional, 2000, liv. lll, p. 9.

! Histdria do Futuro, em Obras Escolhidas, prefacios e notas de Anténio Sérgio e Hernéni Cidade,
Lisboa, Livraria S& da Costa, 1953, v IX, p. 112,

1 «Livro Anteprimeiro», em Histéria do Futuro, introducao, actualizacao do texto e notas por
Maria Leonor Carvalhdo Buescu, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1982, p. 140.

Os Acores na Rota do Padre Anténio Vieira, Ponta Delgada, Universidade dos Acores, 2010, pp. 127-140



128 ! José Luis Branddo da Luz

Perante auditorios a partida predispostos a admitir, sem resisténcias,
a autoridade que os textos sagrados possuem, Vieira nao se deixa aquietar
por este reconhecimento. Pelo contrario, debate-se até ao limite das forcas
que a razao humana pode suportar para lhes conferir inteligibilidade e os
expurgar das contradicdes e omissoes que a interpretacao exegética tinha
acumulado. A verdade continua a revelar-se de muitas maneiras, mesmo
«depois de fechado o numero dos livros e as escrituras sagradas»“, em
sucessivas geracbes de exegetas que a lgreja reconhece, mas também em
diversas manifestacoes da histéria e fenomenos naturais, assim como nos
oraculos do mundo pagdo, como € o caso das Sibilas®, para além daqueles
a quem Deus concede este carisma. E nesta sequéncia que Vieira se
percebe como particularmente preparado e vocacionado para completar e
clarificar o que outros antes dele trouxeram a luz do dia, esperando, desta
forma, apresentar a sua visao do futuro da historia a partir duma herme-
néutica mais apurada dos textos, que possa assim «acrescentar com a nova
luz deles nova evidéncia»®.

Varios estudos tém procurado analisar a consisténcia da obra de Vieira
na concretizacdo de tal propodsito’. Nao nos iremos ocupar do contexto
historico em que esta tematica se apresenta, nem tao pouco do lugar que
tera ocupado no debate da questac metafisico-teologica dos futuros contin-
gentes ou da nocao de verdade que a inspira. O nosso proposito limita-se
apenas a procurar perceber como o tema da verdade esconde, na visao
moralista de alguns sermoes, a preocupacao de alertar para as dificuldades
que o discurso experimenta em traduzir, de forma adequada, uma signifi-
cacao susceptivel de ser compreendida e comunicada. Pretendemos assim

4 |bidem, p. 143.

5 Cf. Historia do Futuro, pp. 128 e segs.

& |bidem, p. 68.

7 A confluéncia de contextos que condiciona as posicdes hermenéuticas da obra messianica de
Vieira tem vindo a ser aprofundada por varios autores. Destacamos a este proposito os trabalhos
sobre a sua concepcdo de verdade, designadamente, o horizonte historico ou a dimensao tem-
poral e progressiva do conhecimento, que o coloca no limiar da Modernidade ou no seu interior,
da autoria de Leonel Ribeiro dos Santos «Vieira e a hermenéutica Barroca», em Melancolia
e Apocalipse. Estudos sobre o Pensamento Portugués e Brasileiro, Lisboa, Imprensa Nacional-
-Casa da Moeda, 2008, p. 55-105; Manuel Candido Pimentel, «Literatura visionaria e filosofia
profética — Ensaio sobre a Histdria do Futuro de Padre Anténio Vieira», em Cassiano Reimao e
Manuel Candido Pimentel (org.), Os Longos Caminhos do Ser. Homenagem a Manuel Barbosa da
Costa Freitas, Lisboa, Universidade Catolica Editora, 2003, pp. 493-505. Sobre a singular relacao
do contacto directo dos profetas com a existéncia do futuro, que assim confere consisténcia
ao anlincio da profecia, cf. Fernando Gil, «0 advento do Quinto Impeério e a profecia biblica~,
em Margarida Vieira Mendes, Maria Lucilia Pires e José da Costa Miranda (org.), Vieira Escritor,
Lisboa, Edicées Cosmos, 1997, pp. 275-288; Idem, Tratado da Evidéncia, Lisboa, Imprensa Nacio-
nal-Casa da Moeda, 1996, pp. 33-36.
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chamar a atencdo para os constrangimentos, de que o proprio Vieira se
apercebe, para fundar a veracidade do conhecimento numa relagcdo do
sujeito com as suas experiéncias mais directas e para as dificuldades de
todo o discurso para se exprimir com verdade. A capacidade de conhecer
encontra-se condicionada pela inevitavel mediacao, nao s6 dos 0Orgaos
sensoriais, mas também das inclinacdes do coracdo que guiam o nosso olhar.

Verdade do agir

0 tema da verdade reveste uma abordagem particularmente enge-
nhosa num serméo que o Padre Antonio Vieira pregou na Igreja da Miseri-
cordia da Baia, em 1637, por ocasido de uma cerimonia litargica que ficou
conhecida por «Enterro dos ossos dos enforcados». Os despojos que eram
honrados com a solenidade das exéquias que entao se celebravam haviam
ja pago com o suplicio do cadafalso «o que mereciam os seus delitos»8.
A justica, que os condenou em vida ao castigo mais violento e infame,
foi o instrumento do restabelecimento da paz na cidade, que no dizer
de Santo Agostinho é a «concérdia ordenada dos cidadacs no mando e na
obediéncia»?. Todavia, aquela cerimodnia finebre cumpria tambem o nobre
ritual de restituir aos restos mortais dos que haviam sido justicados «o que
se deve a humanidade~. Por outras palavras, cumpria o piedoso dever de
lhes conceder a honra duma «Eclesiastica sepultura». A justica que os
condenou em vida a afronta da maior ignominia ndo impediu que aqueles
despojos de gente quase anonima fossem, da parte dos que ali se reuniam,
alvo da misericordia, na sua expressdo mais genuina.

E no contexto deste cenario que o sermao interroga a autenticidade
dos actos de misericordia que as pessoas praticam, designadamente os
de dar sepultura crista aos mortos. O que ha de verdade nesse culto, que
muitas vezes parece ditado por sentimentos de conveniéncia social para
com os vivos? A resposta leva a uma meditacao sobre a verdade, que, na
visao do pregador, como se sabe, s6 podera ser colhida no que as Sagradas
Escrituras ensinam. Esta conviccdo, que a fé sustenta, procura, no entanto,

& Os textos referidos neste subtitulo reportam-se ao «Sermao ao Enterro dos Ossos dos Enfor-
cados», em Sermées, Obras Completas do Padre Antonio Vieira, Lisboa, Livraria Chardron, 1908,
v. XIV, pp. 91-114. Utilizamos a versdo que o Professor Arnaldo do Espirito Santo teve a gentileza
de por a nossa disposicdo, e que se destina a ser incluida num dos tomos dos Sermdes do Padre
Antonio Vieira, na edicdo em curso do CEFi e INCM.

A Cidade de Deus, traducio, prefacio, nota biografica e transcricoes de J. Dias Pereira, 2.% ed.,
Lisboa, Fundacdo Calouste Gulbenkian, 2000, v. Ill, liv. XIX, c. XIll, p. 1915.
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robustecer-se nos sinais que a historia apresenta. Os sucessos da historia
e as ocorréncias naturais, mesmo as mais devastadoras, ocultam significa-
coes que a eloquéncia do pregador procura pdr em evidéncia. Os designios
insondaveis da providéncia mostram-se no tempo e sao eles que, por assim
dizer, conferem espessura a todos os acontecimentos. O divino manifesta-se
nas mais insignificantes e nas mais espectaculares ocorréncias, mas furta-se
ao nosso olhar, exigindo um esforco de leitura que ponha a descoberto o
sentido que elas escondem.

A atitude de Vieira perante os sinais da histéria é a de recusar com-
preendé-los como meros sucessos casuais, vazios de qualquer intencionali-
dade, e, simultaneamente, a de procurar considera-los «uma forma eficaz
de mover o homem e dispd-lo a accao cristd»'9. Em lugar de constituirem
pretexto para uma especulacao teologica, obscura e distante do seu munus
de missionario, eles servem os intuitos proféticos de Vieira para mostrar a
presenca de Deus a conduzir a histéria, na linha da salvacéo, e estimular
a vontade dos ouvintes a refazerem os seus propositos, na direccao da
vontade divina. A atencao do pregador brota do seu zelo apostolico e
orienta-se para os sinais que nos acontecimentos podem confirmar ou provar
as certezas que a fé lhe revela. A sua preocupacao, confessa no Sermao de
S. Roque, pregado na Capela Real, em 1644, por ocasido do aniversario do
Principe D. Afonso, € a de fazer a leitura dos acontecimentos que marcam
a vida dos homens a luz da palavra revelada: «Nao sou de fazer mistérios
dos acasos; mas folgo de fazer doutrina da ocasiao»'', diz judiciosamente
Vieira, ao procurar vislumbrar a razao oculta de tudo o que acontece,.

Compreende-se, assim, a evocacao que Vieira faz, no sermao a que
aludimos no inicio, a desoladora destruicao da Vila da Praia, devastada pelo
terramoto que assolou a ilha Terceira, em 1614. Os planos providenciais de
Deus manifestaram-se no meio da medonha destruicao, que mostrou ser
um reduto inexpugnavel da Verdade. O violento sismo, que uma descricao
da época diz ter arrasado a Praia, «sin quedar ni un paredon en pie»'Z,
provocou tao «espantoso estrago en quanto se pudo resar un credo», esti-
mativa que aparece duplicada em outra descricao da época que, em forma
de romance, analisa também a devastacdo provocada em toda a extensao

10 Alcir Pécora, «Lugar retdrico do mistério em Vieira», em Margarida Vieira Mendes, Maria Lucilia
Pires e José da Costa Miranda (org.), Vieira Escritor, p. 157.

1 «Sermao de S. Roque», em Sermdes, Obras Completas do Padre Anténio Vieira, Lisboa, Livraria
Chardron, 1908, v. VIII, p. 56.

2 Carta de Juan de Tavares a Gaspar Lopes de Setubal, em Arquivo dos Acores, Ponta Delgada,
1980, ~Vulcanismo nos Agores. Ano de 1614. Terramoto na Iltha Terceira-, v. I, p. 278.
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da Vila por tao grande estremecimento que a «arruyn6 por los cimientos
que al cielo dieram la buelta»"3.

Na visdo do ilustre pregador, porém, o desolador cenario que tao
grande calamidade provocou foi, diz ele, «muito mais notavel, pelo que
deixou de pé, que pelo que derrubou. Unicamente ficaram inteiras, € sem
lesdo estas trés partes ou pecas daquele Povo: a Cadeia publica, a Casa
da Misericérdia, e o Pulpito da Igreja maior». E em desmedida exaltagao
declamatoria, invoca a providéncia Divina, que mesmo nos acontecimentos
mais inesperados da um sinal evidente da sua constante presenca, pois,
conclui, «todos os que as viram, o notaram, e reconheceram logo. No Car-
cere o reconheceram a justica, no Hospital a misericordia, e no Pulpito a
verdade»14. Trés predicados que se ligam entre si, mas € a verdade que
confere autenticidade aos outros dois.

A justica é o fundamento da paz na medida em que permite restabe-
lecer entre os homens o que a cada um é devido, ou seja, a «tranquilidade
da ordem» que, na passagem atras aludida, Santo Agostinho diz ser «a dis-
posicao dos seres iguais e desiguais que distribui a cada um os seus lugares».
Para Vieira, a paz é uma consequéncia da justica, e nao o contrario, como
foi exemplarmente ilustrado no episodio biblico do ramo de oliveira que a
pomba transportou para a Arca de Noé, apos o dillvio — «o maior exemplo
de justica que viu o mundo~». Entre a misericérdia e a verdade tem lugar a
mesma interaccdo, pois somente a uniao e a harmonia de ambas conferem
solidez a todos os actos virtuosos. A verdade torna virtuosas as inicia-
tivas de paz e as accoes humanas. O pregador adverte: «Nem tudo o que
parece misericordia, € misericordia, e verdade. Ha misericérdias, que sao
misericordias, e mentiras. Parecem misericordias, e sao respeitos: parecem

13 Romance do Alferes Francisco de Segura dirigido a Blathasar de Monreal, ibidem, p. 383.

4 Frei Diogo das Chagas, que nesse ano de 1614 cursava artes na cidade de Angra, teria tido, muito
provavelmente, conhecimento directo da destruicéo que o terramoto provocou na Yila da Praia.
A descricao que fez dos estragos realga a singularidade dos pulpitos que resistiram a derrocada
dos templos, conferindo assim base factual a evocacao de Vieira, pelo menos neste particular,
nos termos que passamos a transcrever: «Nao foi menos (antes muito maior) castigo os tremores
do anno de 1614, porque alem de atemorizarem, e ameacarem toda a Ilha, carregarao de modo
sobre a jurdicao da Praya, porque em 24 de Mayo deu hum tal aballo a Ilha, que todos os
edificios e Templos uierdo ao chao deixando a Villa, e mais Poouagdes, feita hia tal pedreira,
que nao se uia rua, mais em particular, aonde as cazas erao continuas; hiia couza notei neste
castigo, mui misteriosa, e foi, que em todas as igrejas que auia Pulpito caindo todas as naues
ate a terra, a naue ou parede em que estaua o Pulpito ndo cahio mais, que delle pera cima, de
modo que em todas ellas ficaram todos os Pulpitos em Pé, no que parege quis deus Nosso Senhor
mostrar, que os castigara por seus peccados, por nao se emmendarem, como os Pregadores
daquella lhes tinhdo pregado~ (Frei Diogo das Chagas, Espelho Cristalino em Jardim de Vdrias
Flores, direccéo e prefacio de Artur Teodoro de Matos, Ponta Delgada, SREC e Universidade dos
Acores, 1989, p. 276).
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misericordias, e sao interesses: parecem misericordias, e sao outros
afectos tdo contrarios desta virtude, como de todas». E de seguida exem-
plifica com diversos episodios biblicos, como a censura que Judas dirige a
Maria, irma de Lazaro, por desperdicar um perfume de «alto preco» a ungir
os pés de Jesus. Porque nao vendé-lo para que revertesse a favor dos pobres?
Também a generosidade do faraé e dos egipcios em socorrerem Abraao,
quando este se exilou da sua patria, «enchendo-o de muitos campos, muitos
gados, muitos escravos», carece de autenticidade. Nenhuma destas atitu-
des releva dum «impulso, e afecto de misericordia», mas, pelo contrario,
escondem ou disfarcam outros intuitos néo confessados. Os egipcios nao se
aproximavam de Abrado por piedade para com o seu desamparo em terra
estranha, mas por causa da beleza de Sara, sua mulher. Da mesma forma,
Judas so na aparéncia se interessava pelos pobres, pois 0 que 0 movia «era
cobica em habito de piedade, era ladroice com rebuco de misericordia».
A cobica e a lascivia vestiam, dissimuladas, a roupagem da misericordia.

A indissociavel uniao da misericordia com a verdade constitui a formu-
lacdo mais expressiva que o salmista utiliza para revelar a natureza de
Deus. Entre todos os seus atributos, como a justica, a sabedoria, a omni-
poténcia, a imensidade, é a intima relacao da misericordia e da verdade
que constitui-a forma de eleicao de apresentar o nome de Deus acima de
todos os nomes. Mas o correlato humano da indissociavel unidade destes
atributos divinos encontra-o Vieira precisamente naquela liturgia, na Igreja
da Misericérdia da Baia, em que, «com tao longo, e tao ilustre acompanha-
mento, com tanta pompa de luzes, com tanta majestade de insignias, com
tanto aparato, e rigueza de tumulos, com tanto concerto, € harmonia de
cerimonias sagradas, de Ministros, de Sufrégios, e de Oficios Eclesiasticos»,
se concedia aos restos mortais de desconhecidos as honras duma sepultura
religiosa. Trata-se de um acto perfeitamente gratuito e isento de «mistura
algla de outro afecto, ou respeito-.

Muitas vezes assim nao acontece, «sao servidos, e honrados os mortos,
ndo por si, mas por respeito dos vivos. E isto ndo € misericordia, e verdade,
senao hipocrisia, e mentira sem misericordia». Como é frequente nas
mortes e funerais das grandes personalidades em que as cerimonias nao sao
movidas «por piedade dos mortos», mas nao passam de simples «lisonjas»
para com os vivos. Esta singularidade nao passou despercebida ao Evange-
lista S. Lucas, na descricao que faz do funeral do filho Unico de uma mae
viliva, que havia de ser ressuscitado por Cristo, em Naim, e em que uma
grande multiddo acompanhava a mae inconsolavel. Vieira chama a atencao
para os termos exactos da descricao: «Nao diz o Evangelista que os que
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acompanhavam o defunto, iam com ele, sendo com ela». Se, pelo con-
trario, fosse a mae a defunta, o acompanhamento havia de ir com o filho,
pois «0s obséquios, aos vivos é que se fazem, e ndo aos mortos~». E todas
as lamentacoes e responsos tao sentidos nao se dirigiam ao defunto que ia
a enterrar, mas aos vivos que ficavam. Por isso Vieira denuncia a falta de
verdade da atitude dos que acompanhavam a viliva de Naim, pois «eles nao
iam com quem ia, iam com quem ficava».

O Génesis, por sua vez, relata a diferenca de tratamento que os
Judeus no Egipto deram aos funerais de Jacob e, mais tarde, ao de seu
filho José. Por ocasido da morte do primeiro monarca, foram grandes,
prolongadas e muito participadas as manifestacdes de dor que envolveram
as cerimonias funebres. Porém, a descricao que a Escritura regista da morte
de José em nada se assemelha ao esplendor e grandiosidade que envol-
veram as cerimonias funebres de seu pai'®. Os funerais de Jacob fizeram-se
para agradar a José, mas quando este morreu, nao deixou ninguém que o
povo respeitasse ou de quem viesse a depender, pelo que nao houve lugar a
exéquias para ele, que alids ja as tinha tido em vida, por morte de seu pai.
As lamentacdes nao eram dirigidas ao que morria, mas tinham como desti-
natario o que vivia: «Saiam as lagrimas dos seus olhos, para que as vissem
os de Joseph; e ndo as exprimia a dor, ou a saudade, sendo a dependéncia,
e lisonja, como lagrimas de figuras pintadas, que assi como se rim sem
alegria, também choram sem tristeza~.

Todas estas situacdes, que as Escrituras relatam e a experiéncia de
cada um também pode confirmar, nao apresentam nenhum paralelo com o
cerimonial a que o serméao se reportava. Este era, certamente, «sem con-
trovérsia nem réplica», um «acto puramente de misericérdia, e de verdade,
porque € misericérdia exercida com mortos, em quem nao cabe depen-
déncia, nem lisonja de vivos». Nao sera de supor haver alguém que queira
fazer passar-se por parente de um enforcado, a maior ignominia que se
podera sofrer. Por isso é que «os vivos destes mortos nao podem ser adula-
dos, nem lisonjeados neles; envergonhados e afrontados, si. Antes a-maior
honra, e graca que se pode usar com os tais, & dissimular-lhe o sangue, e
encobrir-lhe o parentesco». O acto de dar sepultura aos defuntos de forma
desinteressada, «sem dependéncia de vivos», reveste plena autenticidade,
nele confluindo a misericérdia e a verdade. Por isso, Jesus enalteceu a
atitude de Maria, irma de Lazaro, de lhe perfumar os pés, situando este
gesto no contexto antecipado da sua morte. Maria ndo o ungia como vivo,

5 Cf. Génesis, 49, 29-50, 26.
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mas como morto, o que a isentava das insinuagdes caluniosas, segundo o
pregador, que a censura de Judas fazia transparecer: «Se fora obséquio
feito a Cristo vivo, pudera arguir a especulagéo, e suspeitar a malicia, ou
murmurar, e caluniar algum defeito aparente, que quando menos o pusesse
em duvida; mas como era obra de misericérdia, exercida com um corpo
morto, e para lhe dar sepultura, irrefragavelmente ficou demonstrado que
era verdadeira, pura misericordia, ou falando nos termos, que era miseri-
cordia, e verdade». Em relacao aos mortos, particularmente aos que foram
supliciados, pela forca ou pela cruz, nao ha respeitos humanos que possam
«viciar a pureza e falsificar a verdade das obras de misericordia~.

0 argumento que o Padre Anténio Vieira desenvolve no sermao permite
concluir que as acgdes humanas nao podem ser valorizadas pelas vantagens
que as possam recompensar, como dar esmolas aos necessitados, com a
expectativa de que Deus acrescente a fortuna, ou cuidar dos pais na sua
velhice, para que Deus conceda, em troca, a longevidade. Estes sao actos
de misericordia, sem verdade, porque a fortuna, a vida e outros beneficios
que o nosso agir possa atrair estao atingidos da transitoriedade que afecta
todas as coisas deste mundo. SO o que € intemporal podera satisfazer com
verdade a accdo humana, que é, nesta vida, a graca de Deus, e, na outra,
a sua gloria. Encarada nos limites das motivacdes que a mobilizam ou das
razbes que a explicam, a accéo humana fica reduzida ao universo das causas
que interferem directamente na sua producdo. Sera pela articulagao com
o projecto integrador da existéncia que a ac¢ao humana rompe os circuitos
limitados, que as categorias conceptuais da razao discursiva tem disponi-
veis para a compreender, e alcanga um universo de totalidade que a podera
realizar incondicionalmente, isto é, de forma plenamente livre e gratuita.

As inclinagoes do coracao

O tema da verdade tem vindo a ser abordado na optica da rectidao da
conduta, que se pretende orientada por um projecto de vida de aperfei-
goamento préprio, que cada uma devera ter a aspiracao de realizar. Mas,
para além desta visao, eminentemente moral, o tema da verdade aparece
também envolvido numa atmosfera de natureza gnoseologica, em que o
pregador ndo esquece as questoes teodricas da nossa capacidade de per-
ceber com fidelidade o que as coisas sdo em si mesmas. Sera importante
averiguar em que termos a realidade nos é acessivel, pois, no esclareci-
mento desta questdo, joga-se de algum modo o dominio da nossa situacao
no mundo, ou seja, a nossa capacidade de o compreender pelo pensamento



Vieira e os circuitos da expressdo da verdade | 135

e de o exprimir pela linguagem, nao como uma simples ficcao, mas na ver-
dade do que na realidade é. As informagdes que os sentidos transmitem
traduzem uma realidade totalmente transparente ou, pelo contrario, elas
indicam a presenca de alguma coisa de que nos aproximamos por meio do
que a nossa capacidade interpretativa consegue alcancar? Como se exerce
0 nosso poder nas coisas para as tornar inteligiveis? Somos capazes de
exprimir com verdade as informacgdes que os sentidos nos transmitem pela
vista, pelo ouvido e pelos demais 6rgéos sensoriais? Sera o espirito aquela
capacidade para ser todas as coisas, como ensinava Aristoteles, e assim,
nas afirmacées que pronuncia, dar expressao adequada a realidade a que
se refere? Ou, pelo contrario, a expressao do pensamento, que os enun-
ciados verbais fazem transparecer, longe de transmitir uma duplicacdo da
realidade, que de algum modo torna presente ao sujeito, envolve-a numa
grelha de leitura, nem sempre coincidente com a realidade apresentada?

Descartes, que debatia, na época, com particular dramatismo, esta
questdo da assimetria que podera existir entre as ideias que os sentidos
transmitem e o que nos objectos da origem a essas representacoes, decide-se
a favor da mais-valia que a razdo, através dos planos que desenha, é capaz
de conferir a realidade. A ideia que se forma na nossa mente quando
um som alcanca os ouvidos, nada tem de semelhante com o processo de
locucéo que a produz: abrir e fechar a boca, revolver a lingua, etc. A assi-
metria de que padece a nossa expressao do mundo é comparavel a forma
como se desenham os corpos na superficie plana duma tela para repre-
sentar paisagens, batalhas, tempestades, etc. Embora diferente das formas
que a realidade apresenta, é a que melhor a exprime. Um corpo ganha no
quadro mais relevo ou profundidade se a pintura segue as regras da pers-
pectiva, segundo as quais se representa melhor, escreve na Didptrica, «o0s
circulos por ovais do que por outros circulos; e os quadrados por losangos
do que por outros quadrados; e da mesma forma todas as outras figuras»'6.

Também Vieira discute a deturpacao que as nossas representacoes
provocam na traducao da realidade que se propdem reproduzir, procurando
explica-la por via das interferéncias que a mediacdo do sujeito inevita-
velmente provoca na expressao do objecto a que pretende referir-se.
O primeiro nivel da sua explicacao situa-se no proprio 6rgao sensorial de
captacdo da realidade, designadamente, o ouvido, cuja natureza é res-
ponsavel por uma inevitavel distorcao da realidade que torna as pessoas
incapazes de reproduzirem com fidelidade o que ouvem. Com efeito, argu-

6 R, Descartes, Oeuvres, edicao de Charles Adam e Paul Tannery, nova edigao, Paris, Vrin, 1996,
VI, p. 113.
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menta Vieira: «Cada ouvido é um caracol, e de matéria que tem sua dureza.
E como as palavras entram passadas pelo oco deste parafuso, nao € muito
que quando saem pela boca, saiam torcidas»"’. E, por isso, errado dizer-se
que quem diz o0 que ouve nao mente: entre o ouvir e o dizer interpéem-se
novas intencionalidades que mudam o sentido das palavras que escutamos.

Vieira encontra no Evangelho de S. Jodo a exemplificacao dessa disso-
nancia entre o que se ouve e o que se diz. Quando a pergunta de Pedro, do
que acontecera a Joao, Cristo responde «quero que fique assim~, 0s Apos-
tolos entenderam que Joao nédo haveria de morrer. A deturpagao mereceu o
reparo do Evangelista, porém, pergunta o pregador: «se Cristo o nao disse,
como o disseram os Apodstolos? Eles € certo que nao quiseram dizer uma
coisa por outra; mas desde a boca aos ouvidos sdo tantas as voltas que dao
as palavras, ou no que soam, ou no que significam, que o que na boca de
Cristo é ficar, nos ouvidos dos Apostolos € nao morrer». Se isto aconteceu
com os Apostolos, como nao acontecera guando os ouvidos sao do comum
das pessoas, como 0s nossos? Assim, interpelando o torpor das consciéncias
dos que o ouviam, exorta-os a procederem a uma revisao de vida, lem-
brando-lhes: «Quantas vezes vos disseram uma coisa e percebestes outra?
Quantas vezes ouvis 0 que nao ouvis? Quantas vezes entre a boca do outro
e 0s nossos ouvidos ficou a honra alheia pendurada por um fio? E queira
Deus que nao ficasse enforcada».

Mas as razoes que explicam esta dissonancia entre o ouvir e o dizer nao
se situam apenas a um nivel meramente orgénico ou sensorial, elas reme-
tem para uma instancia mais profunda de teor hermenéutico, ja aduzida
anteriormente, que sera a responsavel pela diversidade de leituras que as
impressoes sensoriais provocam. E que, adverte Vieira, «Os que ouvem, sao
os ouvidos; mas os que ouvem bem, ou mal, sao os coracoes. Tudo o que
entra pelo ouvido, faz eco no coragao; e conforme esta disposto o coracao,
assim se formam os ecos». Os canais por onde circula a informagao vao ter
ao coracao, onde se configura os dados recebidos. Tal como o metal derre-
tido, consoante o molde onde € vertido, recebe a configuracao formosa de
um santo ou a figura contorcida do Diabo, assim também acontece com o
que ouvimos, que ¢ percebido ou interpretado consoante o coracao esta
bem ou mal formado: «Cada um ouve conforme o seu coragao e a sua incli-
nacdo. Deus nos livre de um coracao mal inclinado», como € o coracao dos

17 Os textos referidos neste subtitulo reportam-se ao «Sermao da Quinta Dominga da Quaresma-,
em Sermdes, Obras Completas do Padre Antonio Vieira, Lisboa, Livraria Chardron, 1907, v. IV,
pp. 143-166.
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escribas e fariseus que diziam estar Cristo possuido pelo Demonio quando o
ouviram declarar ser filho de Deus. As palavras eram divinas, mas as formas
que as receberam eram de um coracao inclinado para as obras do Diabo.

Dos ouvidos até a boca, as palavras saem «torcidas, e retorcidas», por
obra de coracdes mal intencionados que constroem a mentira a partir da
distorcdo do sentido que as palavras pronunciadas transportam. Foi assim
o testemunho contra Cristo que os Judeus proferiram perante Pilatos. Por
terem declarado que o ouviram dizer que em trés dias reconstituiria o
Templo de Jerusalém se eles o destruissem, ditaram a sua condenagao a
morte. Certamente que o seu testemunho teve por base o que escutaram.
A falsidade, porém, ndo esta no que ouviram dizer, mas na alteracao do
seu sentido. Eles reproduziram as palavras que tinham sido proferidas, sem
lhes mudar, acrescentar ou diminuir nada, s6 que as utilizaram com um
significado diferente do que elas tinham quando foram proferidas, o que
tornou falso o seu testemunho. Por isso o pregador interroga os seus
ouvintes: «Cuidais que para mentir, e para dizer testemunhos falsos, €
necessario mudar, diminuir, ou acrescentar as palavras que ouvistes? Nao
& necessario nada disto: basta mudar-lhe o sentido, ou a intencao, ainda
que a nao entendais; porque haveis supor que a podem ter; e mais quando
as pessoas sao tais (como era a de Cristo) que podem falar com mistério.
Quantas vezes se dizem as palavras sinceramente com uma tencao muito
sa, e vos as interpretais, e corrompeis de maneira, que de um louvor fazeis
um agravo, de uma confianca uma injdria, de uma galanteria uma blas-
fémia, e de uma graca levantais uma tal labareda, que se originaram dela
muitas desgracas? E se isto sucede quando os homens dizem o que ouviram,
e s6 o que ouviram; que sera quando dizem o que imaginaram, e o que
sonharam, ou o que ninguém imaginou, nem sonhou=?

N&o s6 ndo podemos confiar no que se ouve, mas também no que se vé
poderemos encontrar fonte de perturbacao. O sol e as aguas, «as duas coisas
mais claras que ha no mundo~, provocam nos nossos olhos ilusdoes muito
enganadoras, como aquela que o Segundo Livro dos Reis relata duma popu-
lacao que se tornou vitima do seu engano, ao tomar erradamente as aguas
do rio, com os reflexos do sol que acabava de nascer, como se fosse um rio
de sangue. A aparéncia de sangue que a agua tomara fé-los crer na derrota
dos seus inimigos, e ao avancarem para recolher os despojos, acabaram por
sucumbir a forca do seu poder’®. Se os nossos olhos se podem enganar em

18 Cf. 2 Reis, 3, 22-25.
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plena luz do dia, com «as coisas mais claras que ha no mundo», como se
nao enganarao os olhos da consciéncia, ao cair do dia, antes de adormecer,
ao passar em revista os actos da nossa vida. Com efeito, pergunta Vieira,
«se 0s olhos se enganam nas coisas mais claras; como se nao enganarao nas
mais escuras, e as escuras? De dia engana-vos o sol, e de noite quereis-vos
desenganar com as trevas»? O nosso olhar transporta sempre consigo um
certo nevoeiro formado pelas desconfiangas, odios, invejas, vingangas €
demais paixdes. Sendo a vista tdo clara, nao deixa de ser como a agua cris-
talina de uma nuvem escura que anuncia a tormenta. Por mais que a nossa
vida e a nossa honra nos parecam claras e puras, sempre encontramos nela
manchas escuras e tenebrosas. Ignorar o lado escuro da vida € uma grande
cegueira que desfigura a realidade.

Mas a maior de todas as cegueiras reside na incapacidade que todos
manifestam de reconhecer os seus proprios pecados de faltar a verdade,
difamando os outros com falsos testemunhos. A experiéncia de confessor
permite a Vieira exemplificar com a ligeireza de homens e mulheres que se
acusam em confissao de terem desejado a morte e o mal a alguém de quem
haviam sido vitimas de falsos testemunhos. No entanto, todos se recusam
a reconhecer terem alguma vez na vida caluniado ou destruido a honra
de alguém. Assim, se, por um lado, todos se manifestam vitimas de falsos
testemunhos, por outro lado, ninguém se acusa, alguma vez sequer, de 0s
ter levantado a terceiros. Levantam-se a si mesmos, a0 qué parece, os
falsos testemunhos, sem que os pecados que se cometem tenham sido obra
de alguém: «temos aqui os pecados, mas nao temos os pecadores: temos os
falsos testemunhos, mas nao temos as falsas testemunhas».

A necessidade de descodificar o discurso sagrado, as suas declara-
coes, metaforas e parabolas, encontra-se no centro das preocupacoes do
jesuita, que tem consciéncia das deformagdes que as instancias sensoriais
infligem na captacao do seu significado, e da deturpacao que uma mente
mal formada inevitavelmente provoca. O autor tem certamente presente
o aforismo escolastico que lembra os constrangimentos que as estruturas
formais impdem aos dados que apreendem. Todavia, esta perspectiva subli-
nha preferentemente a necessidade de neutralizar as intencionalidades
ditadas por tendéncias, inclinacoes e todas as predisposicoes inquinadas
pelo pecado e pactuantes com os projectos demoniacos. Elas fazem-nos
ver as coisas com os olhos da desconfianca, do 6dio, da inveja, da vinganca
e de todas as paixdes que desvirtuam o desejo de perfeicao de cada um.
A errancia que o afastamento do caminho da verdade provoca traca um
percurso de mentira e maledicéncia, em que, lastima Vieira, «mentem
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as linguas, porque mentem as imaginacdes; mentem as linguas, porque
mentem os ouvidos; mentem as linguas, porque mentem os olhos; e mentem
as linguas, porque tudo mente, e todos mentems.

*

A orientacao moral que a abordagem do tema da verdade assume na
pregacao vieirina responde a uma preocupacao que o missionario jesuita
nao deixou de sublinhar na nota ao «Leitor» que escreveu para a abertura
da edicao dos seus Sermdes. Nela pde em evidéncia o denominador comum
dos textos que retne em 15 volumes, tal «como foram pregados acaso, e
sem ordem=»1?, nas muitas voltas que deu pelo mundo. Apesar de terem sido
recitados nas mais diversas ocasioes e versarem os temas mais variados, a
sua unidade encontra-se no fundo moral que os caracteriza tanto «quanto
a matéria o permitia (e mais do que em tais casos se costuma)»29. Todos
eles cumprem o proposito de mobilizar os ouvintes para as exigéncias de
um estilo de vida inspirado pelos projectos do coracao, que se tornou per-
meavel aos apelos da verdade que o ensino das Escrituras da a conhecer.
O seu intuito é a formacao do homem na linha duma perfeicdo que se
deseja sempre mais exigente. Pelo que o caracter doutrinario da pregacao
cumpre a missao profética de orientar as consciéncias e, através delas,
os comportamentos e a sociedade para os apelos da Verdade. Incumbe ao
ministério da pregacdo dissipar a obscuridade do mistério e decifrar os
enigmas que ofuscam as narrativas sagradas e os acontecimentos da histoéria.
A perspectiva do autor move-se por isso num fundo dogmatico, que tem
como referéncia inquestionavel a Escritura — «que é s6 a que diz tudo»?!
— e como fim, sempre presente, conduzir os ouvintes para a sua admiracao
incondicional.

A mundividéncia do Barroco, que foi particularmente sensivel em
explorar a mediacao da subjectividade na leitura e interpretacao da expe-
riéncia, parece, neste particular, ndo ter envolvido o nosso pregador, em
pouca consonancia com as perspectivas tao decisivas que o tema da verdade
conheceu na época. As interferéncias da subjectividade, que Vieira clara-

mente considera, pelo Menos Nos sermoes de que NOS OCUPAMOs, NAO assu-

19 Sermées, direccdo, fixacdo do texto e aparato critico de Arnaldo do Espirito Santo, Lisboa,
Centro de Estudos de Filosofia e Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2008, v. I, p. 7.

20 |bidem.

11 «Sermao ao Enterro dos Ossos dos Enforcados:, p. 103.
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mem os contornos que a filosofia critica valorizou a partir de Descartes, que
fazia depender a visdo do mundo das reconstrugoes que a razao poderia
conceber na clarividéncia dos planos que tracava, apoiada apenas nas
suas proprias forgas. As preocupagoes de Vieira prendem-se com a dimen-
si0 axiologica da razdo: a sua conformidade com os principios e regras de
conduta. Vieira tem consciéncia de que o funcionamento da razao recta,
instrumento fundamental da accao moral, se nao podera aferir a partir
duma ordem normativa exterior. Pelo contrario, como era corrente no
pensamento escolastico, dependera antes da sintonia dos juizos que pro-
nuncia com as exigéncias especificas da natureza humana. Estas trazem
em si as dinamicas da vontade e da liberdade, cujas raizes se alimentam
do subsolo espiritual da propria razéo, onde o objecto que convém a natu-
reza humana se encontra intencionalmente presente. Desta forma, as suas
inclinacoes ou desejos, porque resultam duma vontade livre, nao poderao
conhecer uma especificacao diferente da que provém do intelecto ou da
razdo que os concebe. Distinguem-se, por isso, do apetite natural e animal
e sdo a expressao dos principios da lei natural, que visam a plena realizacao
do homem, isto é, o que convém a sua natureza espiritual. Sera pois missao
primordial do pregador instruir a razao com a lei divina, que a fé ensina ser
ditada pelo autor de toda a criacdo, de forma a orientar as consciéncias
para o fim natural para que tende toda a accao humana. O seu principal
propdsito sera assim de ordem pratica, ou seja, situa-se ao nivel da accao,
no intuito de dar cumprimento a misséo profética de imprimir nos coragoes
os apelos da Verdade que os orienta para o Bem.



