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A meméria de meu Puai,
por TUDQO



SIGLAS E CRITERIOS DE CITACAO

As citagdes dos textos filosoficos de Henri Bergson sio feitas a partir da pagi-
nacfio de referéncia, surgida 3 margem da edicfo das Fuvres, Edition du Centenaire,
Presses Universitaire de France, Paris, 1959, e respeitada pelos varios volumes da
edicdo critica que comegou a ser editada em Franga, pela mesma editora, em 2007.
A citagdo de comentarios ou de notas dos organizadores presentes nos volumes
desta edigfio critica trardio a referéncia “ed. crit.” a frente da sigla correspondente
a obra citada.

Para textos dispersos de outra ordem, segue-se o volume Mélanges, Presses
Universitaire de France, Paris, 1972.

Os cursos de filosofia de Bergson sdo acompanhados pelos quatro volumes dos
Cours, publicados por Henri Hude na Presses Universitaire de France, entre 1990
¢ 2000. Nas referéncias das notas de rodapé, colocamos em numeragdo romana o
volume em causa.

Para a correspondéncia do autor, segue-se o volume Correspondances, Presses
Universitaire de France, Paris, 2002.

Assim, adoptamos as seguintes siglas para as obras de Bergson:

Sigla  Titulo da obra

E  Essai sur les données immédiates de la conscience
MM Matiere et mémoire. Essai sur la relation du corps a [’esprit
EC  L’évolution créatrice
ES  L'énergie spirituelle. Essais et conférences
R Le rire. Essai sur la signification du comique
DS Durée et Simultanéité
DSMR  Les deux sources de la morale et de la religion
PM  La pensée et le mouvant. Essais et conférences
M Mélanges
C  Correspondances

Com vista a facilitar a leitura do texto, todas as restantes referéncias bibliogra-
ficas feitas nas notas de rodapé terfio apenas a indicagéio do nome do autor, do titulo
da obra, e da(s) pagina(s) ou nota(s) em questdo, remetendo-se os dados adicionais
para a sec¢do de Referéncias Bibliograficas no final do volume.



PREFACIO

Natureza criadora: o projecto bio-filosdfico de Henri Bergson, de Magda Costa
Carvalho, ¢ uma obra surpreendente a varios niveis e, como tal, atraente a leitura e
interpeladora do leitor.

E comega por surpreender de imediato pelo titulo... Primeiro € a expressio
“natureza criadora” que, evocando inequivocamente a obra maior de Bergson,
L’évolution créatrice, de 1907, apresenta a particularidade de substituir o termo
“evolucdo”, de sentido especifico restrito, por um termo maximamente amplo e
abrangente de uma diversidade aprecidvel de realidades como € o de “natureza”.
O proposito anuncia-se assim, claramente, como o de alargar a reflexdo filosofica
sobre a “natureza” para além de uma perspectiva circunscrita da mesma, que fazia
historia desde o século XIX e dominava os circulos intelectuais na viragem para
o século XX — a evolucionista. O presente estudo confirma uma reflexdio que, no
contexto do aprofundamento da filosofia de Henri Bergson (1859-1941), ¢ tomando
como ponto de partida a interpretagio propria deste sobre a “natureza”, recupera o
filosofar sobre a natureza, desde a Antiguidade pré-classica a contemporaneidade, e
reconstitui também a estruturagfo progressiva da teoria da evolugio.

Depois, o titulo surpreende também pela adjectivacdo do projecto bergsoniano
como “bio-filosdéfico”, neologismo explicito no significado de cada um dos termos
que o compde, mas intrigante na sua justaposi¢do. Afinal qual a natureza ¢ inten-
cionalidade de um projecto que pondera simultaneamente os dados da biologia ¢ a
reflexdo filosofica? Poderemos justapor o conhecimento bioldgico ¢ a interpretago
filosofica, os factos da vida com a compreenso do real? Através do forjar daquela
designacdo, a autora explicita a formag#o axial de Bergson no positivismo espiritua-
lista e assume-a como estruturante da inspiragéo do filosofo. Com efeito, superando
o entdo dominante pensamento critico da metafisica de orientagio positivista, Henri
Bergson aprofunda o conhecimento objectivo das ciéncias bioldgicas, sem jamais
prescindir da liberdade criativa de um pensamento que se vai fazendo e cujo termo
se projecta necessariamente no infinito. Alicergado, pois, na base sélida da objecti-
vidade cientifica, ndo negligencidvel e de indole positivista, o filosofar bergsoniano
mantém-se receptivo a toda uma realidade que no se reduz ao factual e se abre ao
inédito, a criagfo, imprescindivel e de vocago espiritualista. Na sua dupla natureza,
a filosofia de Bergson aspira 4 maxima completude e Magda Costa Carvalho, ao
puxar para o titulo o termo justaposto que the corresponde, evidencia a originalidade
do bergsonismo ¢ assume-a, parecendo mesmo por vezes adoptd-la também como
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veio para novas modalidades de pensamento, especifica e respectivamente para a
concepcio de uma “natureza criadora”.

Reputamos assim tanto o titulo como o subtitulo da presente obra como ousados
na orienta¢do do estudo que prenunciam: a assun¢do de um modelo biolégico para o
filosofar de Henri Bergson. E certo que a perfilhagio de um modelo cientifico para
a reflexdo filosdfica ndo € inédita e, historicamente, decorre da propria indole da
filosofia como saber universal ao mesmo tempo que é determinada pelo sucesso de
algumas ciéncias ao longo dos séculos o que, s6 por si, seria sempre interpelador
para a filosofia. Assim temos, como paradigmaticos, a matematica para Descartes,
a fisica para Kant, e agora a biologia para Bergson. Podemos afirmar que o exem-
plo bergsoniano €, sem duvida, andlogo aos precedentes, mas acrescentaria nfio ser
paralelo uma vez que, na viragem do século XIX para o XX, e ao contrario do que
antes se verificava, a autonomia das ciéncias em relagéo a filosofia estd plenamente
assumida; ao mesmo tempo, a filosofia na sua tradicional acep¢fo metafisica estava
em crise, enquanto as teorias evolucionistas do século XIX iam suscitando um cres-
cente interesse e conhecendo uma significativa popularidade, contribuindo para o
acentuar do descrédito da metafisica. E pois em circunstincias claramente distintas
das que pautavam a histéria da filosofia que Bergson ousa, cle préprio, construir
um pensamento metafisico assente no conhecimento cientifico, um pensamento que,
partindo da verdade cientifica demarcada pelo demonstravel, se projecta para além
destes limites para um horizonte dos possiveis razodveis, através da busca perene
da filosofia do sentido do real.

Natureza criadora: o projecto bio-filosdfico de Henri Bergson surpreende
depois também pela sua abordagem alargada ¢ multifacetada a Bergson, o qual é
tomado como tema de estudo e como tema de inspirac¢dio, verdadeiro companheiro
de viagem para outros percursos, para outras exploragdes. A obra abre-se assim a
uma aventura impressionante pela amplitude e diversidade tematicas, sem nunca se
perder, sem deixar de seguir um trilho reflexivo rigorosamente tragado que garante
a inteligibilidade e a coeréncia do percurso. E assim que a “Genealogia do projecto
filosofico de Henri Bergson” (Capitulo I) nos convida a regressar a ambiéncia
roméntica da Naturphilosophie como a ambiéncia cientifica da afirmacio do método
experimental ¢ 4 estruturagdo auténoma da biologia e da psicologia, conduzindo-
-nos pela méo a encontrar autores tio dispares como Aristételes, Schelling, Maine
de Biran, Félix Ravaisson, Jules Lachelier ¢ Emile Boutroux, todos eles tornados
presentes em Bergson pela propria escrita do filosofo.

Henri Bergson perfila-se assim também como um “interlocutor da filosofia
da natureza anterior” (Capitulo II), desde a Antiguidade pré-classica & sua contem-
poraneidade, recuperando a riquissima reflexdo filosofica sobre a natureza — tema
originério da filosofia protagonizado pelos fisidlogos —, a0 mesmo tempo que ofe-
rece uma nova leitura, uma nova inteligibilidade da histéria da filosofia. E neste
contexto que se destacam analises notaveis de grandes filésofos da natureza, como
Aristdteles e Plotino, sem descurar as diferentes e marcantes concepgdes de que a
Modernidade ¢ autora.
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Eis 0 que permite a Bergson propor uma “no¢#io de natureza criadora” (Capi-
tulo III) que Magda Costa Carvalho privilegia como nuclear na sua obra. E ¢ aqui
que a autora, percorrendo a bibliografia de Bergson, detendo-se nas temadticas de
eleigdo do filosofo e identificadoras do seu pensamento, analisando as vérias etapas
de uma filosofia que, sem enjeitar os scus mestres, se faz inédita, aprofundando as
teorias bioldgicas da época, oferece uma nova e solidamente fundamentada leitura
da concepglo bergsoniana de “natureza”, devidamente integrada no contexto geral
do pensamento de Bergson, e tdo pouco se fechando aos impactos desta nova con-
cepcio de “natureza” em reflexdes ulteriores.

Natureza criadora: o projecto bio-filoséfico de Henri Bergson, de Magda Costa
Carvalho, convida-nos assim a conhecer profundamente o fildsofo, que o € na acepgio
mais plena do termo, na exigéncia de ineditismo e intemporalidade do pensamento; a
com ele reflectir de forma dialogante ¢ interventiva e, por isso, estimulante; a seguir
uma diversidade aprecidvel de temas, coerentemente entrelagados, num itinerario que
se oferece como um desafio. E sempre num estilo tdo rigoroso e especifico quanto
logico e fluido, sempre num discurso tdo intrincado quanto Iucido, tio denso quanto
claro, capaz de converter o dificil em facil sem perder a complexidade intrinseca
ao pensamento — assim obedecendo também ao espirito da obra de Henri Bergson.

M. Patrdo Neves
Fevereiro, 2012



PROLOGO

O corpus bergsoniano nunca se propds como uma filosofia da natureza fout
court, tendo sido, sobretudo, um centro de problematiza¢do aberto a véarios domi-
nios filosdficos e até a outros campos do saber, como se de ventos de diferentes
quadrantes se tratassem, acolhidos pelo autor enquanto impulsos necessarios ao
movimento da grande roda da verdade!. Por este motivo, a filosofia da natureza
que possamos reconstruir a partir das suas reflexdes dialoga permanentemente
com temadticas que extrapolam os limites mais estreitos que s¢ possam atribuir a
esta area, estendendo-se a questdes como a interioridade psiquica do sujeito ou a
concepcdo de temporalidade.

O caracter orginico da obra de Henri Bergson (1859-1941) permite-nos descobrir
um sentido vivo e dindmico por detras do modo como os varios conceitos e tematicas
sdo articulados, numa tentativa de acompanhar o fluir préprio do real. No caso con-
creto da nogdo de natureza, ¢ o proprio autor quem nos adverte para a necessidade
de contrariar a tentagfo de se estabelecer definitivamente o seu sentido proprio,
relembrando que a tarefa da filosofia reside na abertura e criagio de novas linhas
de leitura e nfio numa simples escolha entre significagdes fixas e pré-estabelecidas.
E interroga: “Y a-t-il réellement avantage a definir une fois pour toutes, les sens
possibles d’un mot comme le mot nature?”? B que, como também nos recorda,
“Il faut reconnaitre que tout n’est pas cohérent dans la nature.”

Neste contexto, numa sessdo de 1901 da Société Frangaise de Philosophie em
que se discutiam precisamente os diversos sentidos atribuidos & natureza e se pro-
curavam fixar defini¢bes consensualmente aceites, Bergson debatia-se pelo caracter
estruturalmente aberto do conceito. O filosofo considerava que a dificuldade verificada
ao procurar determinar-se com rigidez os limites das varias aplicagdes possiveis do
vocdbulo era, por si s6, indicativo de que se estaria em presenga de uma realidade
aberta, cujos variados significados se apresentavam, por isso, flutuantes. Numa
intervengdo que consideramos paradigmatica para qualquer estudo filosdfico sobre
a nocdo de natureza, Bergson afirmava:

“Mais je me demande si le mot «nature», prononcé a 1’oreille d’un
philosophe, n’évoque pas une série continue d’idées plus ou moins finement

' A este respeito, Bergson afirmava, em 1912: “Peu m’importent les étiquettes qu’on s’amuse a
coller sur la doctrine: je n’ai d’autre souci que celui de la vérité.”, C, p. 464.

M, p. 505.

* EC, p. 105.
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nuancées, toute une gamme de significations possibles, et s’il y a intérét a
diminuer cette richesse, a choisir et a ne retenir, le long de cette continuité,
que quatre points, entre lesquels il reste une foule de positions intermédiaires.
Celui qui adoptera une position intermédiaire sera donc obligé de chercher
un nouveau mot. Pourtant la chose dont il parle, et dont il prétend apporter, tui
aussi, une définition précise, est celle que tout le monde appelle nature.
Vouloir définir, une fois pour toutes, les sens possibles d’un mot comme
celui-1a, c’est procéder comme si la pensée philosophique était fixée, comme
si philosopher consistait a choisir entre des concepts tout faits. Or philosopher
consiste le plus souvent non pas a opter entre des concepts, mais & en créer.”

A natureza aparecia, assim, ao pensador como o exemplo paradigmadtico do
fazer filosdfico ao revelar-se internamente, nfio como a confluéncia de um conjunto
heterogéneo de significados, mas antes enquanto continuum de sentidos que nfo
se distinguem em esséncia. Para o autor, uma definigdo estanque e definitiva da
nog¢édo de natureza resultaria numa redugio da sua realidade intima processual a um
conjunto de significa¢Bes instantdneas que, entendidas por si s6, deixam escapar a
riqueza seméantica que originalmente a habita. Quando sugere a metafora de uma
gama de cores “finamente matizadas”, Bergson transmite claramente ndo apenas a
dificuldade em trinchar nessa corrente varios momentos estanques, como também a
ilegitimidade filosofica de um semelhante modo de proceder.

O enfrosamento intimo dos diversos significados da natureza confunde-se,
portanto, com a propria esséncia do filosofar, Ao invés de pretender reduzir o tra-
balho do pensamento a mera escolha entre diversas opg¢des semanticas, a filosofia
faz-se de um fieri incessante e criador. O que estd em causa ndo é escolher, mas
antes criar, 0 que pressupde entender o trabalho filoséfico como abertura inventiva
do pensamento. Ao longo do nosso estudo, procuraremos demonstrar de que forma
Bergson respeita este modo de proceder e constroi, em todos os momentos do seu
pensamento, uma filosofia aberta®. A natureza serd, assim, uma das faces visiveis
deste permanente desabrochar filosdfico de sentido.

No nosso entender, o que sc destaca na proposta bergsoniana reside, sobretudo,
no dinamismo criador do pensamento. O horizonte de possiveis significados do
conceito de natureza necessita, entdo, de ser permanentemente revitalizado como
linica via para se dar conta de tudo o que a no¢do envolve, numa actualizagio que se
pretende fértil e ininterrupta. Olhar para tras, no sentido de reconhecer o patriménio
especulativo que a nogfo transporta, ¢ apenas uma parte do processo, ja que importa
sobretudo rever, em cada momento, de que modo a propria natureza se recria ou,
dito de outra forma, como a nossa situa¢fio histdrica e existencial a refaz, A nossa
reflexdio procurard assinalar o modo como Bergson recupera a potencialidade e o

Y M, p. 503. Os “quatro pontos” a que se refere Bergson correspondem a quatro sentidos com os

quais, nessa sessdo da Société Frangaise de Philosophie, André Lalande propunha definir a “natureza”
ao preparar o seu Vocabulaire technique et critigue de la philosophie.

* Expressdo com que Maurice Blondel intitula um texto de reflexdio sobre Bergson: “La philoso-
phie ouverte”, e A, Béguin ¢ P. Thévenaz, Henri Bergson. Essais et témoignages recueillis, pp. 73-90.
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dinamismo internos do mundo natural vivo na concepgio de um evolucionismo
metafisico assente numa causalidade entendida como natureza criadora.

A partir deste contexto, estruturamos este estudo em trés capitulos: no pri-
meiro, abordamos a genealogia do projecto especulativo de Bergson, em especial
as questdes e autores que forneceram ao filésofo o horizonte no qual veio a lume
a sua perspectiva natural. No segundo capitulo, entramos verticalmente na nogio
de natureza, procurando reconstruir o didlogo que Bergson manteve com a tradigdo
filosofica anterior no que a este conceito diz respeito. Como veremos, as conside-
racGes do pensador sobre a tradi¢c8o revelam-nos aspectos fundamentais acerca da
sua propria perspectiva. No terceiro capitulo, exploramos entdo explicitamente a
configuragfio bergsoniana da natureza enquanto natureza criadora, na apresentagdo do
evolucionismo metafisico do autor. Sera nesse contexto que procuraremos justificar
a nossa designagdo de um “projecto bio-filoséfico” enquanto modelo dindmico de
perspectivar a realidade que, a imagem das ciéncias da vida, extrapola o reino da
positividade estr(e)ita e permite a superacdo do naturalismo na afirmagio de uma
natureza aberta a espiritualidade criadora de ser®.

Este estudo consiste na revisdo de parte da nossa dissertagio de doutoramento
acerca da ideia de natureza no pensamento de Henri Bergson, apresentada em 2009
a Universidade dos Acores.

A sua concretizagdo decorreu, naturalmente, de uma série de esforgos que
dependeram quer de uma dindmica de equipa, quer de um vasto conjunto de apoios,
de cariz profissional e pessoal.

A primeira palavra de agradecimento dirige-se a Professora Doutora Maria do
Céu Patrdo Neves, orientadora que jamais deixou de nos dispensar toda a atengio,
disponibilidade e dinamismo, corrigindo-nos e indicando novas vias de exploragio
sempre que se mostrava necessario. O exemplo de extrema competéncia profissional
e de fiel amizade que demonstrou t€ém-nos servido de inspirag#o.

Ao Professor Leonel Ribeiro dos Santos, com quem tivemos a honra e o privi-
légio de trabalhar num estudo anterior sobre a natureza em Antero de Quental, pelo
incentivo de sempre e por nos ter colocado nos trilhos bergsonianos.

Reconhecemos o apoio institucional concedido pela Universidade dos Agores,
casa onde nos tem sido permitido evoluir a nivel académico, em especial na pessoa
do seu Magnifico Reitor da época, Professor Doutor Avelino de Feitas de Meneses.

Agradecemos também o apoio dos colegas de Filosofia do Departamento e
Historia, Filosofia e Ciéncias Sociais, da Universidade dos Agores, em especial: o
Professor Doutor Jos¢ Luis Brandfio da Luz, que nos acolheu ainda enquanto assis-
tente estagidria e que, ac longo dos anos, tem vindo a demonstrar grande empenho

¢ Como teremos ocasific de desenvolver, ndo nos referimos ao uso comum do conceito de uma
“biofilosofia”, enquanto ramo da Epistemologia, entendida como “filosofia da biologia”. O nosso objec-
tivo prende-se com a criagdo de um outro significado — o recurso ao hifen pretende marcar exactamente
essa diferenga — que vai ao encontro de um novo paradigma filoséfico do pensamento constituido a
imagem das ciéncias da vida, tal como o enuncia brevemente Henri Gouhier na “Introduction” as
Eeuvres de Bergson (Edition du Centenaire), pp. xii e ss.
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na prossecucio do nosso percurso académico; ao Prof. Doutor Carlos Amaral, pelo
incentivo e auxilio em novos desafios; a Prof. Doutora Gabriela Castro, pelo insubs-
tituivel alento maternal ¢ compreensiva ajuda sem os quais o dia-a-dia académico
se tornaria arido e desgastante; a Berta, amiga constante; ao Rui, pelo exemplo de
competéncia ¢ dedicagdo permanentes.

Em termos bergsonianos, agradecemos a Société des Amis de Bergson, sedeada
em Paris, em especial aos Professores Frédéric Worms, Arnaud Frangois e Paul-
-Antoine Miquel, que nos acolheram nas iniciativas de celebragdo do centenario
de L’évolution créatrice, no decorrer dos trabalhos do doutoramento. Agradecemos
igualmente a Bibliothéque Littéraire Jacques Doucet, em Paris, pelas facilidades
concedidas na consulta do espolio de Bergson.

Confirmamos também como imprescindiveis 0s apoios financeiros concedidos
quer pela Fundagio para a Ciéncia e a Tecnologia (no &mbito do Programa PIDDAC),
na atribui¢do de uma bolsa de doutoramento, quer pela Direcgfio Regional da Ciéncia
e Tecnologia, pelos subsidios a deslocacdes ao estrangeiro.

Por ultimo, “os agradecimentos primeiros”. Aos restantes Amigos que sempre
nos apolaram durante esta jornada, proporcionando bons momentos quando tudo
parecia perder o sentido. A Soénia e & Mariana pela imensa e constante confianca.
A Marisa pelo carinho com que nos ajudou nas tradugdes dos textos de Bergson e
pelos momentos de debate filoséfico. A Romana pela presenca.

A minha Mie, 4 Edna ¢ ao Pedro, aos meus Sogros: Familia que, nas melhores
¢ piores ocasides, nunca me deixou so.

A quem partiu e continua vivo.

Ao Ricardo, imprescindivel pilar de toda a minha existéncia.

A Tsabel, que nasceu ja depois do doutoramento, ¢ que ¢ para nos a reafirmagio
quotidiana do élan vital.

E porque a palavra “obrigada” parece sempre escassa ao pé de todo o reconhe-
cimento, a Vos, Senhor, entregamos o nosso esforgo.



CAPITULO I
GENEALOGIA DO PROJECTO FILOSOFICO
DE HENRI BERGSON

Compreendemos por isso, desde jd, que distdncia vai de
Maine de Biran a Bergson; um fosso os separa, embora
parecam estar juntos; sdo dois circulos concéntricos,
mas os horizontes de Bergson deixam a perder de vista
os de Maine de Biran. Sucede o mesmo com as demais
influéncias que sobre ele se exerceram.

Diamantino Martins

A descoberta do horizonte de sentido que perpassa a obra de um filésofo requer
do leitor um esfor¢o prévio de reconstituicdo das principais coordenadas que contex-
tualizam o seu surgimento numa determinada época. A justificagdo desta tese, no que
respeita particularmente ao pensamento bergsoniano, constituira o objectivo principal
deste primeiro capitulo. Aqui iremos promover uma espécie de ponto de encontro entre
diversas perspectivas e autores relevantes para a compreenséo da filosofia da natureza de
Henri Bergson. Daremos voz a pléiade de referéncias que se abriram ao nosso filosofo e
que motivaram a sua demanda especulativa, tragando as principais linhas genealogicas
do seu projecto especulativo, com especial incidéncia no seu conceito de natureza.

A primeira parte do capitulo ocupar-se-4 das principais tendéncias presentes na
mundividéncia cientifica e filosofica do século XIX, no seio das quais medrou a obra
de Bergson. Como homem “do seu tempo”, o filésofo manteve uma permanente sin-
tonia com as investigagdes que as diversas ciéncias iam constantemente produzindo,
reflectindo em muitas das suas obras o que de mais significativo aquelas iam revelando
e deixando-se estimular especulativamente pelas suas descobertas mais recentes. Na
segunda parte do capitulo, abordaremos o patriménio filosofico herdado directamente
pelo pensador e 0 modo como ele proprio entendeu a inser¢fo dos seus contributos
no percurso do pensamento ocidental. Nestes dois momentos, procuraremos erigir
o portico que permitird posteriormente ao nosso estudo aceder aos sentidos mais
intimos que perpassam a filosofia bergsoniana. E, alis, o autor que, numa das suas
mais célebres conferéncias, legitima metodologicamente a nossa op¢do.

Em L ’intuition philosophique, texto proferido em 1911, o filésofo desenvolve
uma reflexdo acerca das verdadeiras exigéncias do espirito filosofico. Magistralmente
escrito — como &, alids, apanagio de Bergson — a conferéncia assenta na necessidade de



I8 NATUREZA CRIADORA: O PROJECTO BIO-FILOSOFICO DE HENRI BERGSON

instituir um novo modo de encarar e de praticar a filosofia, orientado sobretudo para
a procura do que cada doutrina tem de intimamente espontineo e renovador. Nesse
sentido, continua Bergson, sdo estéreis as leituras que véem numa determinada obra
a reconstrugdo de um edificio feito exclusivamente com materiais antigos, ou seja,
que retiram dela apenas questdes e problematicas ja estudadas e discutidas por outros
autores. Esse modo de hermenéutica filos6fica empenha-se unicamente em reordenar
velhos sistemas e lida sempre com os mesmos elementos, um pouco como quem
executa um trabalho de mosaico e conhece ja de cor as pegas a encaixar'. Segundo
Bergson, essa orientagdo conduz ao erro reducionista que deixa de fora o essencial,
0 clemento primordial fundante da obra em questdo, a simplicidade da sua intuicéo
original’, que corresponde ao que de realmente novo e inaudito foi visto ¢ concebido
pelo filésofo. A proposta metodoldgica vinculada pelo texto de 1911 sedimenta-se na
procura por essa pedra-de-toque constituinte de todo o pensamento ¢ na consequente
dentincia da ilusdo e do erro subjacentes a atitude de teor deterministico que entende
uma doutrina apenas como a sequéncia natural das que lhe precedem.

Contudo, ainda que, pelo exposto, possa parecer que Bergson contesta os pro-
positos deste nosso capitulo, o filésofo esclarece que, se é verdade que devem ser
afastadas as interpreta¢des que pretendam re(con)duzir o contributo de um filésofo
exclusivamente as coordenadas espacio-temporais que o envolvem, ¢ igualmente
certo o valor didactico desse trabalho prévio de contextualizacio. Garantindo-se
que a analise preliminar seja identificada com uma fase propedéutica do trabalho
hermenéutico, a mesma pode revelar-se uma peca fundamental para a posterior com-
preensdo do verdadeiro sentido de uma filosofia. Uma vez que, segundo Bergson, o
espirito humano so assimila verdadeiramente a novidade depois de a referenciar ao
que ja conhece, € importante, em termos metodoldgicos, comegar por reconstituir
as ligagOes entre um determinado pensamento e a conjuntura filoséfica ¢ cultural
onde o mesmo foi produzido®.

' Um dos principais alvos das palavras de Bergson ¢ o modelo ecléctico da Filosofia, personificado
na época pela obra do seu fundador, Victor Cousin (1792-1867), e aceite como pensamento oficial em
Franga na primeira metade do século XIX,

2 PM, p. 119.

*  Sera conveniente esclarecermos que Bergson considera que o substrato tltimo de uma filosofia,
o que ela tem de original, ndo depende em nada da época em que o seu autor viveu. As ideias que
enformam a mundividéncia do filésofo, o estado de desenvolvimento da investigacdo cientifica, os
problemas que lhe sfio colocados pelos autores anteriores e contemporéneos, 0 modo como ele proprio
considera essas questdes, a linguagem que utiliza e até os livros que escreve, nenhum destes aspectos
condiciona a verdadeira intui¢do de uma doutrina filoséfica. Para Bergson, noutro tempo, com outra
conjuntura, um mesmo pensador teria obviamente escrito obras diferentes. Contudo, acrescenta. |...]
il efit dit la méme chose”, Ihidem, p. 123.

No geral, ndo podemos deixar de concordar com o nosso filésofo. Porém, questionamos, a fronteira
entre “o que se diz” ¢ “como € dito” ser4 tdo facilmente demarcdvel, como o quer fazer crer Bergson?
Sendo certo que o essencial de uma obra ndo se reduz ao contexto epocal e s contingéncias materiais
da mesma, consideramos que estes aspectos sdo também fundamentais no processo que conduz o autor
a uma determinada ideia.
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Desta feita, seguindo as indicag¢des deixadas em tdo importante peca do corpus
textual bergsoniano, abrimos a nossa reflexdo com uma caracterizagdo das princi-
pais referéneias especulativas que serviram de bergo as ideias filosoficas de Henri
Bergson. Esperamos, assim, proporcionar ao leitor o enquadramento necessario para
que se torne depois possivel mergulhar profundamente nas paginas bergsonianas e
encontrar o fundo intuitivo que as percorre ¢ anima.

1. Ambiéncia especulativa: o tempo de Bergson

Jacques Chevalier (1882-1962), um dos pensadores contemporineos de Bergson
que melhor acompanhou o fazer do seu percurso filosofico, considera que o que
constitui o valor de uma obra se encontra no impacto que a mesma provocou no
periodo temporal em que surgiu®. Porque cada obra ¢ sempre a expressdo propria do
seu autor, prossegue Chevalier, antes de se procurar compreender as ideias por ela
divuigadas, as atengdes do leitor devem voltar-se para a compreensdo do individuo
que esta por detras dela. E uma vez que este homem pertencera a uma determinada
comunidade cultural, geografica, politica, com caracteristicas especificas, é, entdo,
fundamental comecar o estudo pela compreensdo da sua época.

O tempo de Bergson caracteriza-se pelo irromper de novas ¢ inauditas direcgdes
de pensamento. “Evolucionismo”, “Positivismo”, “Espiritualismo”, “Pragmatismo”,
“Niilismo”, eram apenas alguns dos neologismos que compunham as paginas das
novidades editoriais entdo surgidas e que animavam os debates filos6ficos. Esta ¢ uma
época em que, um pouco por toda a Europa, e em especial na Franca, se comegava
a questionar de uma forma incisiva e indelével as doutrinas cientifico-filosoéficas
estabelecidas desde o triunfo do cartesianismo, abrindo-se caminho a uma concepgéo
do saber que comecgava a propor alternativas ao positivismo de pendor matematico.

Na segunda metade do século XIX, ja as nedfitas ciéncias naturais haviam
mmposto a sua credibilidade enquanto saberes de objectividade e rigor. Bergson recebe
o testemunho de uma época que ndo consegue ficar indiferente face aos contributos
transformistas ¢ evolucionistas da recém-chegada Biologia. Encontra-se face a um
saber cientifico que cada vez mais se afastava do tom pitoresco e recreativo com
que o século anterior ainda o colorira. As leituras cientificas traziam a lume as
regularidades positivas que regiam a natureza ¢ desvendavam, assim, segredos até
entdo considerados inacessiveis. Este avanc¢o inédito no conhecimento da realidade
promovia na mentalidade europeia moderna ndo sé a crenga no valor da ciéncia, como
tamb¢ém a confianga nas infinitas potencialidades inerentes as faculdades intelectivas
humanas. Dai até a ideia de que a civilizagdo caminhava no sentido de um constante
e completo aperfeigcoamento foi um pequeno passo. A filosofia bergsoniana herdou,
entdo, um positivismo natural radicado na firme crenga de que dominio cientifico
das leis e dos mecanismos que governam o Universo seria directamente proporcional
aos incontdveis ganhos de um progresso ilimitado.

4

Cf. J. Chevalier, Bergson, p. 2.
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No contexto de um fecundo horizonte especulativo, o pensamento de Bergson
ndo deixard de conceder uma extrema relevancia ao saber cientifico, em especial as
recentes ciéncias como a Psicologia ou a Biologia. Contudo, o filosofo ird marcar
uma posi¢io firme na reabilitagdo do plano metafisico-espiritual da realidade que,
no seu entender, permanecia obscurecido pela profusio estridente de ideias e sis-
temas que rodeavam o pensamento da época. Alids, essa ¢ a orientacdo geral dos
pensadores que, a par de Bergson, irfo compor as fileiras do movimento positivista
espiritualista francés. Esta tendéncia especulativa reconhecera como pai o pensador
Maine de Biran (1766-1824) e tera em Félix Ravaisson (1813-1900) o seu principal
projectista. Como a propria designagéo indica, o positivismo espiritualista ird assumir
como ponto de partida os dados positivos fornecidos pelas ciéncias e encontrara a
explicagfo iltima do homem e do Universo natural num principio de cariz espiritual
inerente aos seres e que lhes confere inteligibilidade.

O pensamento bergsoniano caminhara nesse sentido ¢, determinado a esclarecer
autenticamente os meandros constituintes da existéncia, o nosso fildsofo propor-se-4
a mais ousada de todas as empresas especulativas: pensar o ser directamente, sem
desvios, sem fantasmas, sem intermediarios®, de modo a abarcé-lo na sua integralidade.

Na tentativa de convocar para a nossa reflexdo as diversas problematicas e
facetas envolvidas na empresa bergsoniana, comecemos por sublinhar os principais
eixos responsaveis pela formacio do ambiente filos6fico que lhe serviu de contexto:
o romantismo da Naturphilosophie, o modelo experimental das ciéncias, a autono-
miza¢io das ciéncias bioldgicas e a institui¢do da Psicologia como ciéncia.

a) O espirito roméntico e a Naturphilosophie

A primeira metade do século XIX francés apresentou-se como uma época ainda
propensa as influéncias do romantismo alemio, desde cedo presente em nomes do
pensamento e da cultura como Lamartine (1790-1869), Chateaubriand (1768-1848) ou
Victor Hugo (1802-1885). Este foi um movimento marcado quer por uma constante
e desenfreada demanda pelo “absoluto”, quer por um forte desalento ¢ desamparo do
individuo. O espirito roméntico construiu uma perspectiva bipolarmente alicercada,
ora num crescente de optimismo catirtico, ora num desinimo alargado provindo do
fracasso humano face ao sentimento de forgas exteriores insuperaveis, Mas, a par do que
ficou conhecido como o mal du siécle, o romantismo projectou no plano especulativo
coordenadas muito especificas no que respeita a0 modo de pensar o mundo natural.

A natureza foi, em muitos casos, escolhida como a interlocutora de eleigdo, a
consoladora universal diante de um sentimento de abandono, tendo precisamente
em conta o principio de comunhio global que garantia um continuo de inteligibi-
lidade entre o ser humano ¢ o mundo exterior. Uma das principais estruturas do
romantismo ou, no entender de G. Gusdorf, o proprio fundamento da sua visfo do
mundo®, alicergou-se numa interpretagdo singular da natureza, para a posteridade
conhecida como Naturphilosophie.

S EC, p. 298.
¢ G. Gusdorf, Le Romantisme, volume 11, p- 365,
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Expressfio sem equivalente linguistico segundo os especialistas, a Naturphiloso-
phie consistia na procura por uma compreensdo unitiva e integral do todo cosmico e
postulava uma sequéncia ininterrupta de sentido entre os planos visivel e invisivel do
Universo, entre a matéria ¢ o espirito. Recusando a objectividade de um saber cons-
truido exclusivamente a partir da positividade da matéria — filho adulto do dualismo
cartesiano —, a perspectiva romantica sobre a natureza elegia como principal projecto
de trabalho a recuperacio da categoria da “unidade”. Para tanto, convocava quer o
pensamento especulativo, quer os procedimentos adoptados pelas ciéncias naturais,
na esperanga de, nesta interdisciplinaridade, concretizar uma aproximagdo real a
apreensfio integral do sentido e das estruturas corpéreas e espirituais do Universo.

Contudo, a proximidade as ciéncias naturais ndo foi sinénimo da adopg¢do do
determinismo mecanicista que reinava nas mentalidades desde o século XVII. Foi
assim que surgiu uma biologia romdntica’ orientada para a defesa da natureza como
um vasto organismo dindmico e animado, aspecto que havia sido sistematicamente
preterido pela excessiva positividade material do saber cientifico de heranga carte-
siana. A Naturphilosophie investiu largos esforcos no estabelecimento de relagdes
de regularidade e de semelhanga entre os seres da natureza, através da apologia
convicta da necessidade de observar os fendmenos naturais ¢ de, posteriormente,
reagrupa-los segundo hipdteses coerentes, consoante as suas origens.

Este movimento, que encontrou em Goethe (1749-1832) e em Schelling (1775-
1854) os seus mais significativos teorizadores, s6 mais tarde haveria de ser nomeado
e caracterizado, aquando da necessidade de tracar a genealogia do transformismo
de pendor lamarckiano. Foi nesse contexto que a Naturphilosophie se adequou a
imagem de principal responsavel pela inauguracdo de uma crise na interpretacéo
fixista do mundo natural®. Através do desenho de uma genealogia a escala césmica,
estes autores focaram as suas analises na procura pelo elemento primordial na origem
das diversas formas que constituem a natureza.

A Naturphilosophie rapidamente entrou em descrédito com a ascensdo verti-
ginosa das ciéncias positivas, no decorrer do século XIX, e foi mesmo acusada de
ter ficado demasiado presa a especulagdes metafisicas e de se ter desviado dos seus
intentos iniciais de observagdes sistematicas e experimentagdes empiricas. Contudo,
nfo so essas criticas terdo provindo do seio de um positivismo empirico em s1 mesmo
extremado, pelo que devem ser entendidas nesse contexto, como nos parece essencial
ressalvar que, no tempo em que publicavam as suas reflexdes mais importantes, nem
Schelling nem Goethe se encontravam perante uma actividade cientifica tdo solida
e metodologicamente constituida quanto se verificou algumas décadas mais tarde.

7 Cf R. Berthelot, Un romantisme utilitairve. Etude sur le mouvement pragmatiste, p. 107, nota L.

8 Cf. P. Tort, “Philosophie de la nature”, em Dictionnaire du darwinisme et de [’évolution,
volume III, pp. 3424-3425. De um modo geral, seguimos a distingdo conceptual deste especialista,
entendendo por “transformismo” as teorias bioldgicas que defendem que as espécies ndo sfio fixas
nem imutaveis, mudando de acordo com uma descendéncia modificada; e por “evolucionismo™ as
doutrinas cientifico-filosoficas que se aplicam a todas as ordens de fenémenos, dos biologicos até aos
politicos e sociais, advogando um devir constitutivo do real e explicando as formas mais complexas
a partir das menos complexas.
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Apesar disso, esta tendéncia haveria de marcar de uma forma indelével uma vira-
gem significativa no modo de olhar o mundo natural. Ao colocar no centro das suas
preocupagdes a busca pela substincia primitiva, pelo protétipo ou arquétipo originério
em relagdo ao qual as formas naturais consistiriam em modificages evolutivas, a ac¢iio
da Naturphilosophie foi decisiva na gestagéo do processo de reabilitagio ontoldgica da
natureza, entendida como um todo unitério com um passado e uma historia em comum.

Friederich Schelling foi o responsavel pela colocagio da Naturphilosophie na
arena filosdfica, tendo contribuido grandemente para a fundamentagio especulativa
dessa representacdo unitdria do todo natural. Para além de ter estado presente na
origem das interpretacdes evolucionistas do século XIX, a leitura schellinguiana
chegou ao positivismo espiritualista francés pela mio do seu principal arauto: Félix
Ravaisson. Adiante na nossa exposi¢do abordaremos a relacio entre os dois autores
e 0s possiveis ecos “diferidos” do romantismo de Schelling no contexto da filosofia
bergsoniana, precisamente através de influéncias ravaissonianas.

b) O espirito cientifico e a experimentaciio

“Era da ciéncia” poderia ser um dos epitetos atribuidos com propriedade ao
seculo XIX, tendo em conta quer o desenvolvimento exponencial que as vérias
ciéncias naturais evidenciaram no periodo de poucas décadas, quer a importancia
que a actividade cientifica assumiu na mentalidade oitocentista enquanto paradigma
regulador da vida e do pensamento.

Uma das principais caracteristicas desta mentalidade de pendor cientista con-
sistiu no seu alargamento geogréfico, vingando nfo s6 nos paises europeus conside-
rados cultos, como eram a Franga e a Alemanha, mas atingindo também os Estados
Unidos da América. Os debates cientificos ganharam, assim, uma nova dimenséo,
concretizando-se uma projecgdo e uma consequente especializagio epistemologica em
larga escala. Surgiram as mais dispares e inauditas 4reas de estudo — da hidrostatica
a cristalografia, da paleobotanica e da embriologia a psicologia cientifica -, cada qual
comprometida com a construgdo de um dominio e de um plano de estudos proprio e
empenhada na demonstra¢do da sua imprescindibilidade. De tal modo que, segundo o
filosofo franc€s André Lalande (1867-1963), o desenvolvimento das ciéncias a partir
da segunda metade do século XIX provocou um visivel recuo seméntico na utilizago
do vocébulo no singular e a ciéncia deixou de existir enquanto fendmeno unitario®.

A orientagdio dominante no horizonte cientifico da época era, sem duvida, a
leitura matematizante do real, baseada na medida e na quantificagdo, de inspiracio
cartesiana. Ja no século XVIII se tinham produzido obras por si s6 promotoras do
desenvolvimento das ciéncias naturais e responsdveis pela adopgfio a esse nivel de
procedimentos metodologicos de cariz quantitativo: basta pensarmos na geologia
de Buffon ou na quimica de Lavoisier (1743-1794). Porém, foi apenas no século
seguinte que a viragem entdo iniciada deu os seus frutos. A mensuragio e a quan-
tificaglo tornaram-se os instrumentos de trabalho privilegiados de qualquer estudo
cientifico que aspirasse ao reconhecimento e a credibilidade. Para isso contribuiram

* A. Lalande, “Science”, Vocabulaire technique et critique de la philosophie, p. 955.
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certamente os grandes desenvolvimentos ocorridos no interior das proprias inves-
tigagcdes matematicas que, no decorrer do século XIX, protagonizaram importantes
avangos em areas como a geometria, a analise e a dlgebra. O optimismo que entdo
se difundia entre estes especialistas veio acentuar a ideia de que as bases do pro-
gresso civilizacional da humanidade ndo poderiam residir noutro modo de proceder.

Mas todo o processo do colossal desenvolvimento cientifico oitocentista passou,
inevitavelmente, pela questdo metodologica. De facto, ndo bastava a cada ciéncia um
objecto de estudo préprio, mas impunha-se-lhe um novo desafio: descobrir o modo
de trabalho que melhor se adequasse as exigéncias especificas dos seus propdsitos. A
técnica da experimentaco, procedimento generalizado nas vérias ciéncias naturais, foi
apropriada por cada uma consoante a complexidade e as dificuldades das suas préaticas
laboratoriais. Os cientistas tornaram-se, antes de tudo, tedricos do método, e surgiram
obras de referéncia como a Introduction a l’étude de la médicine expérimentale, escrita
em 1865 por Claude Bernard (1813-1878), importante médico e investigador francés.

Bernard estudou medicina e revelou desde logo uma clara vocagdo para as
investigacOes laboratoriais. Trabalhou com fisiologistas de renome da época e foi
responsavel por uma crucial renovagio nos conteiidos ¢ no funcionamento destes
estudos. Para além das importantes descobertas empreendidas por C. Bernard no
que respeita, por exemplo, ao aparclho digestivo humano, a relevancia das suas
investigacdes ficou sobretudo a dever-se ao aperfeicoamento e a adequacgdo da
metodologia experimental. O autor divide a Introduction a ’étude de la médicine
expérimentale em duas partes em estreita correlagfo: o estabelecimento prévio dos
diversos principios constitutivos do raciocinio experimental e a posterior descrigéo
do modus operandi proprio a cada area especifica da investigagdo médica. Segundo
esta obra, o método cientifico define-se como uma aplicagdo rigorosa do raciocinio
aos factos fornecidos pela observagio e pela experimentagio'®. Assim sendo, a pratica
experimental objectiva e rigorosa deve ser desencadeada e orientada por uma ideia
ou hipotese claramente estabelecida, sempre presente ao longo de todo o processo.

Em 1913, por ocasido da celebragdo do centenario do nascimento deste investi-
gador francés, Bergson dedica-lhe uma pequena reflexdo num discurso intitulado “La
philosophie de Claude Bernard”, proferido no Collége de France. O texto faz eco de
uma ideia generalizada na época que estabelecia um paralelo entre a obra Introduc-
tion a l’étude de la médicine expérimentale ¢ o cartesiano Discours de la méthode.
Na explicagdo de Bergson, ambas as obras estavam empenhadas na constitui¢io das
condigbes gerais das descobertas cientificas e na promog¢do de um ansiado encontro
entre ciéncia ¢ filosofia'’. Se Bergson reconhece em Bernard um dos mestres do
pensamento contemporanco, ¢ porque retira deste pensamento experimental as suas
ultimas consequéncias no que respeita ao papel da investigacdo cientifica enquanto
didlogo entre o facto e a ideia, consequentemente entre a natureza e¢ o espirito'2,

19 Cf. C. Bernard, Introduction a I’étude de la médicine expérimentale, p. 7.

1 PM, pp. 229-238,
2 A utilizagio bergsoniana da analogia entre a diade facto/ideia e o par conceptual natureza/espirito,
apresentada af, parece-nos forgada tendo em conta que Introduction a I’étude de la médicine expérimentale
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Segundo a leitura bergsoniana, a mais-valia presente nesta obra reside na habil
conciliagio entre os dados positivos ¢ os raciocinios da inteligéncia: os primeiros
convocando dos segundos uma explicagdo coerente e estes, por sua vez, solicitando
4 experiéncia uma confirmagio valida. E tio importante para o metodo experimental
uma pratica rigorosamente conduzida, quanto uma ideia estimulante que fecunde
a experimentagdo e organize todo o processo investigativo. Ainda que nfo a cite
directamente, a explica¢io de Bergson vai aqui de encontro a afirmaciio de Claude
Bernard segundo a qual “une main habile sans la téte qui la dirige est un instrument
aveugle; la téte sans la main qui réalisc reste impuissante”'.

No seio deste caleidoscopio positivo-experimental, a filosofia do século XIX
reconhece entfio a necessidade de se abrir, ndo s6 aos conhecimentos que as cién-
cias multiplicavam a cada nova obra publicada, como também aos procedimentos

s¢ demarca especificamente de orientagdes de pendor espiritualista. Bernard faz a apologia de uma biologia
integralmente devotada & objectividade, assente na defesa cabal de um determinismo absoluto e que, por
isso, dispensa conceitos como “fendmeno vital”, “vida”, “esséncia”, “primeiras causas”, “espontancidade”,
ou seja, ideias que Bergson aproxima da sua nogio de “espirito”. Ainda que dé mostras de conhecer a
posigdo de Claude Bernard, Bergson ndo resiste a perspectiva-la & luz das orientagdes do seu préprio
positivismo espiritualista. Parece-nos que este “desvio” hermenéutico deve inserir-se no debate que surgiu
na época acerca da possivel presenga de uma metafisica da vida no pensamento de Bernard, polémica
documentada no proprio texto de Bergson, PM, pp. 232-233. A parte disso, julgamos importante referir
que Bergson escreve esta reflexfio em 1913, numa época em que estava plenamente enraizado o novo
positivismo espiritualista e em que as ciéncias bioldgicas tinham ja dado um salto significativo em relagio
ao seu estado de desenvolvimento em 1865, data da Infroduction & I'étude de la médicine expérimentale.
As perspectivas de debate eram, por isso, totalmente distintas, o que pode justificar a tentativa de Bergson
em reinterpretar a obra de Bernard, integrando-a nas novidades cientifico-especulativas emergentes. De
uma forma ou de outra, reiteramos que o aspecto fundamental trazido por “La philosophie de Claude
Bernard” para o conhecimento da ambiéncia cientifico-filosdfica da época reside na intengfio que presidiu
a escrita de Bergson e que fica visivel logo na frase de abertura: “Ce que la philosophie doit avant tout
a Claude Bernard, c’est la théorie de la méthode expérimentale.”, PM, pp. 229.

1 C. Bernard, Infroduction a I'éiude de la médicine expérimentale, p. 9.

As cinco décadas que mediaram entre a publicagio da Introduction ¢ la médicine expérimentale ¢ o
discurso sobre “La philosophie de Claude Bernard” permitiram a Bergson analisar esta obra de acordo
com a projeccdo e a influéncia posteriores que a mesma teve, néio s6 no dominio epistemoldgico, como
principalmente no modo de conceber a natureza. A partir da doutrina experimental de Bernard, afirma
Bergson, foi possivel abrir caminho a tese de que, por mais “maleavel” que seja uma ideia, ela nunca
terd a flexibilidade das coisas reais. Numa abordagem que em tudo relembra o nucleo tematico do seu
préprio pensamento — relembremos que este texto ¢ de 1913, seis anos decorridos apos a publicagio de
L’évolution créatrice — Bergson afirma que a Modernidade deve a Claude Bernard a inauguragio de uma
tendéncia que haveria de dar os seus frutos mais maduros no dealbar do século XX. Gragas aos esforcos
de Bernard, foi possivel conceber a desproporgéio entre o alcance da inteligéncia humana e a vastiddo dos
limites da natureza. Sendo a primeira entendida como uma simples parte da segunda, é-lhe impossivel
abarcé-la na sua totalidade. Consequentemente, continua Bergson, foi concedida primazia ao mundo
natural nos processos de investigago cientifica, ficando claro que jamais a ciéncia poderia restringir a
naturcza aos seus quadros de leitura, devendo antes adaptar-se aos contornos daquela. E provavelmente
neste aspecto que mais se torna visivel até que ponto Bergson “apadrinhou” de uma forma retrospectiva
as ideias de Claude Bernard e se posicionou como herdeiro do seu pensamento, mesmo que, nalguns
momentos, a custa de uma leitura demasiado bergsoniana do mesmo. Para um maior desenvolvimento
da leitura bergsoniana de Claude Bernard, veja-se G. Canguilhem, La connaissance de la vie, pp. 19-49.
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proprios destas novas areas do saber. E neste contexto que vemos Bergson, pensador
profundamente comprometido com o saber cientifico, despender anos de estudo em
torno de problemas fisioldgicos, de questdes de biologia animal ou até mesmo das
ultimas descobertas da patologia humana. A sua filosofia nutre-se dos dados que a
ciéncia lhe oferece, revigora-se e repensa-se diante das novas descobertas. No dizer
do proprio filésofo, e vindo perfeitamente ao encontro do espirito da sua €poca, ¢
apenas mediante o desenvolvimento combinado e progressivo da ciéncia e da filosofia
que sera possivel alcangar o ser, em toda a sua profundidade'.

Foi esta convivéncia cientifico-filoséfica que veio a tornar-se responsavel pela
conotacio do positivismo espiritualista francés com o programa de uma melqfisica
positiva. Muitos intérpretes consideram que este projecto fora j& profetizado por
Ravaisson em 1867, na célebre La philosophie en France au XIX® siecle, uma das
obras que a geragdo Bergson aprendeu de cor nos bancos da escola'>. Como veremos
ao longo do nosso estudo, 0 modelo que o filosofo reclama da ciéncia néo se encon-
tra ancorado ao rigorismo cientista em que desembocou boa parte da mentalidade
oitocentista. Se a sua filosofia convoca a ciéncia, fa-lo em nome de uma reacgio
contra as pretensdes abusivas do saber cientifico, cuja autoridade parecia crescer na
directa proporc8o da recusa de toda e qualquer problematizacio de teor metafisico.
E que, para Bergson, o reconhecimento da imprescindibilidade do conhecimento
cientifico impunha-se apenas como um meio de acesso a algo filosoficamente mais
relevante: o dominio do espirito.

¢) A autonomizacio das ciéncias biologicas

Descartes socorreu-se da matematica como modelo paradigmatico de rigor, por,
no inicio do século X VII, esta ser tida como a ciéncia universal. Preocupado que estava
com a fundamenta¢io da metafisica em solo consistente, o autor do Discours de la
méthode legou a posteridade uma filosofia rigorosamente estabelecida, & imagem do
modelo matematico do saber, alicercada em principios geométricos, claros ¢ evidentes
por si 6. Os resultados da filosofia cartesiana ficaram bem visiveis nas orientagdes que
a metafisica moderna assumiu depois, alicer¢ando-se em trabalhos como a fisica de
Galileu — cujo pilar fundamental residia na ideia de que todos os corpos vivos deve-
riam ser submetidos a um tratamento matematico analogo —, ¢ estendendo-se durante
uma boa parte do século XIX. O positivismo comtiano aparecera neste seguimento.

E o préprio Bergson quem nos apresenta esta leitura do contexto em que,
no seu tempo, se encontrava a especulacio metafisica, enclausurada numa rigidez
sistematizante ¢ incompativel com o fluir e a flexibilidade da experiéncia real'®. A
incompletude das interpretacdes estritamente mecanicas e deterministas comegava a
demonstrar até que ponto o positivismo cientifico de feigio comtiana, vigente sobre-
tudo na primeira metade do século XIX, deveria ser ultrapassado. E neste 4mbito
que, no final do século, a filosofia comecaria a despertar para um nove modelo de

4 EC, p. 200.
IS PM, p. 275.
6 EC, p.20; M, pp. 488 ¢ ss.
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inteligibilidade de cariz biolégico, empenhada em congregar todo o dominio da
experiéncia natural: inorginica e orgénica, fisica e vital.

No ano de 1800, tinha vindo a lume uma obra que haveria de representar um
marco importante nesta viragem filosofica. Recherches physiologiques sur la vie
et la mort, do médico e fisiologista Xavier Bichat (1771-1802), introduzira uma
distin¢do essencial no seio dos fenémenos vitais entre a chamada “vida orgénica”
¢ a “vida animal”. Afirmando a especificidade da segunda enquanto dominio por
exceléncia da instabilidade e da irregularidade face a invariabilidade da matéria,
Bichat tornou-se oficialmente responsavel pelo nascimento do vitalismo e a sua
concepedo assumiu-se como uma referéncia incontornavel para a mundividéncia
oitocentista. Dois anos mais tarde, em Anatomie générale appliquée a la physiologie
et a la médecine, o autor desenvolve a sua argumentacéio ¢ reafirma claramente a
autonomizacfo necessaria das ciéncias da vida, Unicas leituras da natureza que nio
se podiam ocupar de leis fixas. A justificagdo do cardcter especifico do dominio
bioldgico, que o tornava irredutivel a linguagem fisico-quimica, demonstrava que a
leitura integral da realidade teria de passar inevitavelmente por este novo modo de
experienciar, em termos cientificos, e de conceber, a nivel filoséfico, a vida. Porém,
a interpretagdo de Bichat nfio foi imediatamente aceite pela comunidade cientifica e
a sua obra deu azo a inimeros debates.

Enquanto lutavam contra o mecanicismo do século XVII, as leituras naturais
de tendéncias vitalistas foram sucessivamente confrontadas com a resisténcia do
movimento fisicista da época, fundado na suposi¢do de que um conjunto de leis
materiais concretas descrevia, na integra, o funcionamento da natureza. Os combates
entre os partidarios da especificidade ¢ da autonomia dos estudos bioldgicos e os
seus opositores estenderam-se durante varias décadas, permanecendo no centro da
celeuma a delicada questio sobre o caracter da “vida”.

Seriam os seres animados integralmente redutiveis a elementos fisico-quimicos,
ou a sua justificagdo exigiria o recurso a um nivel explicativo diferente? Seria a vida
constituida apenas por particulas materiais em movimento, tal como havia defendido
o pensamento cientifico de Galileu a Newton, ou, pelo contrario, dever-se-ia defender
a existéncia de uma espécie de forga vital, de um estado da matéria que nem a fisica
nem a quimica estariam em condi¢des de apreender?

As dificeis querelas cientifico-filosdficas em torno das estruturas intimas dos
fendmenos naturais acabaram por conduzir a uma gradual alteracio no modo de
inteligir a realidade. O novo paradigma produzido a partir da segunda metade do
século XIX perspectivava o ser enquanto devir, identificando a mudanca como
a substincia do real. Neste contexto, ¢ importante referir 0 ano de 1859 em que
Charles Darwin (1809-1882) publica a famosa On the origin of species by natural
selection, or the preservation of favoured races in the struggle for life. Com esta
obra, Darwin conferiu alguma credibilidade cientifica a determinados aspectos das
teorias evolucionistas desenvolvidas por pensadores como Herbert Spencer (1820-
1903), tornando-se, assim, no fundador da moderna biologia da evolugio. O modelo
biolégico do saber positivo, orientado pela pratica experimental, permitia captar a
realidade no seu fluir, indo ao seu encontro enquanto espago aberto ao novo e ao
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imprevisivel. Assim sendo, a Biologia concebia a natureza na sua dindmica mais
propria: enquanto processo de evolugdo e de auto-criagio.

Henri Bergson foi um dos autores responsaveis pelo reconhecimento filosé-
fico desta alteragdo de paradigma. A sua obra buscou precisamente a abertura da
filosofia a complexidade das novas ci€ncias naturais emergentes como tnica forma
de conseguir edificar, mediante um esforgo continuo, progressivo ¢ organizado, um
ndcleo de saber alicercado na experiéncia e em sintonia com a integralidade do ser.
O modelo da clareza e do rigor matematico seria, entfo, ajustado a um outro tipo de
clareza e de rigor: o da realidade viva e factual. E como o projecto maior da nova
filosofia residia na busca de uma positividade cada vez mais completa e abrangente,
o ideal da estrita evidéncia geométrica mostrava-se desadequado.

O que, neste contexto, parecia relevante a Bergson era a possibilidade de edi-
ficar a metafisica no que de mais intimo constitui a realidade, levando em conta os
novos dominios da experiéncia cientifica e recusando como desajustado o rigorismo
matematico'’. A disting8io que as ciéncias biologicas vinham reafirmar entre o modo
de abordar a matéria inorgénica ¢ os procedimentos gnoseoldgicos requeridos pelos
seres animados mostrava que os organismos da natureza podiam entdo deixar de
ser concebidos como totalidades estaticas e fechadas sobre o seu estado presente.
Era possivel atribuir-lhes uma histéria propria, o que implicava entendé-los como
frutos de uma actividade de devir constante, anterior ¢ intimo. Por conseguinte,
expor a realidade a um tratamento matematico e quantitativo so poderia resultar
numa violéncia irreparavel'®.

7 M, p. 488.

'8 Encontra-se actualmente em grande expansfio uma nova drea do saber designada por “Bioin-
formatica”. Este dominio de estudos surgiu a meados dos anos 90 do século XX e resultou da conflu-
éncia entre a biologia molecular e as tecnologias da computacdo. Como a prépria designagio indica, a
Bioinformatica visa tratar informaticamente dados e problemas de origem bioldgica, cuja compreenséo
envolve uma grande quantidade de informagdo. E o caso do genoma humano ou dos estudos do DNA
com que a biologia evolucionista lida. Para além desta importagiio de técnicas computacionais pela
Biologia, a Bioinformatica tem igualmente permitido as ciéncias computacionais encontrar na Biologia
uma fonte rica de novos algoritmos que solucionam alguns dos seus mais dificeis problemas, como é o
caso de questdes relacionadas com o dominio de estudos da inteligéncia artificial. Assim sendo, através
da Bioinformatica, ndo s6 a Biologia deu um salto significativo no tratamento dos dados relativos s
suas pesquisas, como também a informatica encontrou nas estruturas vitais um foco de interesse modular
para a sua propria investigag@o. Torna-se, por isso, num exemplo de como os modelos cientificos de
encarar o real que se confrontaram no século XIX — 0 matematico e o bioldgico — podem caminhar agora
para uma solugéio concertada e colher beneficios miituos no contexto de uma relagfio de intercdmbio.

A luz da concepgdo bergsoniana das ciéncias de fundo matematico, esta cooperagio ndo seria
possivel, ja que o nosso filosofo as identifica com uma leitura exclusivamente quantitativa e métrica
da realidade. Ramos da Biologia como a genética, que na época de Bergson dava os primeiros passos,
s6 mais tarde vieram a expandir-se, permitindo cruzar dominios matematicos como a probabilidade
¢ a estatistica com novas propostas de analise dos fendmenos vitais, como é o caso do tratamento da
vida enquanto informacéio. Somos, por isso, levados a imaginar o quio interessante seria se nos fosse
dado o privilégio de encontrar Bergson a reconstruir todo um novo modelo de conhecimento filosofico
baseado nesta nova concertagfio epistemolégica.
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Com Bergson, a filosofia aprendeu a escutar biologicamente o dinamismo do
acontecer Ontico, substituiu as antigas condutas légico-demonstrativas pela apre-
sentagdo da realidade tal qual ela positivamente se mostra e, desta forma, permitiu
perscrutar as estruturas do processo evolutivo natural. De tal modo Bergson ira
desenvolver o que adiante caracterizaremos como um programa “bio-filoséfico”
que, durante muito tempo, a sua proposta vitalista estendeu influéncias notérias
quet no dominio filosdfico, quer também no campo da Biologia. A proposito deste
intercAmbio, Edouard Le Roy (1870-1954), provavelmente o pensador contempo-
rdneo de Bergson que maior responsabilidade assumiu no esclarecimento publico
das principais teses bergsonianas, afirmava, em 1927, que “o vitalismo nfio € mais,
no fundo, do que o idealismo em biologia™'"’.

Bergson compreendeu, com muita propriedade, que depois de o pensamento
filosofico se ter cruzado com o grande desenvolvimento oitocentista da ciéncia, se
encontrara perante um processo irreversivel de metamorfose. Foi precisamente a
antevisdo desta viragem cientifico-especulativa e a clara assuncéo da direcgio que
a Filosofia deveria assumir apds o contacto com as ciéncias naturais, o que come-
¢ou por seduzir Bergson no pensamento de Herbert Spencer. Este filésofo inglés
construiu uma vasta obra desenvolvida sobretudo numa dinimica transdisciplinar,
que se apoiava em estudos de Embriologia, de Quimica e de Fisica. Preocupado
em unificar num mesmo principio os fendmenos descritos pelas ciéncias naturais
e humanas emergentes, Spencer elegeu a lei da evolugdo como dindmica comum
caracterizadora da marcha universal dos fendmenos inorgéanicos ¢ orgénicos. Desta
feita, o seu sistema filosofico forneceu os alicerces especulativos do que viria a ser
o evolucionismo bioldgico correspondendo, assim, plenamente as exigéncias de toda
uma época. Para Bergson, o século XIX reclamava uma filosofia com o perfil do
pensamento spenceriano, uma filosofia que seguisse o real em todas as suas sinuo-
sidades®, que se prendesse com os detalhes mais infimos e concretos da realidade
natural e nfo apenas com visdes abrangentes e generalizantes. Em 1922, Bergson
revelava que o que sempre o atraira em Spencer tinha sido precisamente o caracter
concreto deste pensamento, a reconducgdo permanente do espirito ao terreno dos
factos que o seu evolucionismo operava?!,

Porém, ap0s o encanto inicial, Bergson haveria de detectar no projecto spen-
ceriano uma ilusfio de fundo, ao concluir que, apesar de anunciar uma filosofia que
nomeava a mudanga como a substincia mesma das coisas e um projecto genesiaco
do devir universal, Spencer errara na escolha da perspectiva e colocara o seu pen-
samento no horizonte dos resultados do processo evolutivo, dos seres naturais tais
quais se nos apresentam, em vez de recuar até ao proprio movimento da evolugio
que lhes deu origem e os mantém interiormente. Confundira o desenho exterior dos
seres — meros reservatorios de uma actividade neles ja terminada — com a confi-

' E. Le Roy, L’ exigence idéaliste et le fait de I'évolution, p. 251, nota 2 : “le vitalisme n’est, au

fond, que I’idéalisme en biologie™.
® EC, pp. 362-363.
2l H. Bergson, (Euvres, p. 1541,
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guragdo intima dessa mesma actividade, o que para Bergson fez da sua teoria um
evolucionismo sem evolu¢do ¢, em nitima instidncia, uma concepgéo do ser esvaziada
do seu intrinseco devir??. Defensor de um modelo cientifico da filosofia elaborado
a imagem das ciéncias da vida, Bergson ird transformar esta lacuna imperdoavel de
Spencer no mote para o seu proprio evolucionismo, construindo uma teoria integral
do dinamismo presente em toda a natureza®.

d) A institucionalizacio da Psicologia

A nossa analise da mundividéncia especulativa em que Bergson se inseriu
estaria incompleta se ndo aborddssemos o desenvolvimento de uma outra importante
drea de estudos do século XIX: a Psicologia. As investiga¢Ges acerca do modo de
funcionamento da mente humana foram um importante reflexo das preocupagdes
oitocentistas, tendo desempenhado um papel determinante na consolidagéo do posi-
tivismo espiritualista francés e, muito particularmente, do pensamento bergsoniano.

Na verdade, a procura pelas origens histdricas da Psicologia enquanto um novo
dominio do saber recua até ao final do século XVI*. Esta ciéncia estava, entfo,
inteiramente integrada no dominio filoséfico e era ensinada nos primeiros anos da
formagio médica. Ao longo dos séculos XVII e XVIII, surgiram autores como o
fildsofo aleméo Christian Wolff (1679-1754) que continuaram a desenvolver estudos
em torno das faculdades da psique humana. Porém, nessa €poca, a Psicologia estava
ainda presa a influéncias cartesianas e, por conseguinte, perfilhava uma concepgio
antropologica dualista e funcionava de acordo com o modelo matematico do pen-
samento.

E no século XIX que as orientacdes da Psicologia sio alteradas e que tem lugar
um periodo de refundag¢fo das suas bases. O renovado paradigma experimental domi-
nante das ciéncias naturais estende a sua influéncia a esta ciéncia que, também ela,
se procura aproximar da renovada Biologia. Seguindo de perto este novo modelo de
positividade, a partir da segunda metade do século XIX, a Psicologia assume a via
introspectiva que haveria de trilhar durante muito tempo. Sem pretendermos fazer
aqui a histdria desta ciéncia durante o século XIX francés, ¢ essencial centrarmos
brevemente a aten¢fo na obra de Maine de Biran® (1766-1824), incontornavel fun-
dadora da chamada psicologia moderna®.

Biran sempre demonstrou assumir plenamente as inclinagdes filosdficas que a
viragem do século XVIII para o século XIX trouxera. Preocupado com a positividade
dos factos cientificos, o seu pensamento reconhecia a importancia de determinadas

2 EC, pp. 362 ¢ ss.

2 No Capitulo 111, desenvolveremos a posi¢o de Bergson face ao pensamento de Herbert Spencer.

% A palavra “psicologia” surgiu pela primeira vez em 1590, para referenciar os discursos respei-
tantes ao psiquismo humano.

2 Os pressupostos filosoficos do pensamento de Maine de Biran serdo alvo de uma analise mais
aprofundada na segunda parte deste capitulo.

% Para a compreensdo das repercussfes da obra de Biran, € necessério sublinhar que, apesar de o
autor ter falecido em 1824, a parte mais significativa da sua obra sé foi publicada e divulgada alguns
anos mais tarde, essencialmente a partir da segunda metade do século XIX.
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ciéncias, como a Fisiologia, e da progressdo das investigacdes do foro médico.
Enquanto jovem, sofreu algumas influéncias que haveriam de ser determinantes nas
suas futuras orlentac;oes especulativas, fundamentalmente pela oposi¢do que poste-
riormente lhes votou. E o caso do sensualismo de Etienne Condillac (1715-1780)
que, na sequéncia do empirismo inglés do século XVIII, perspectivava a questio da
origem dos conhecimentos humanos a partir valorizagio exclusiva das sensacdes.

A procura pelo nascimento da primeira representagdo e, consequentemente,
pelo surgimento da nogdo de “cu”, despoletou nesta viragem de século uma série de
debates e de publicagdes. Grande parte da celeuma gravitou em torno de hipdteses
¢ relatos clinicos reais considerados paradigméticos para o problema em anlise.
Numa adequagio da tese empirica da tbua rasa, a famosa imagem da estitua haveria
de fazer correr rios de tinta e seria um exemplo recorrente na literatura da época:
para determinar a influéncia do mundo exterior nos contetidos mentais humanos e
determinar como nasce a primeira de todas as representagdes, supunha-se a exis-
téncia de uma estatua sem qualquer registo mental que ia sendo progressivamente
dotada com os cinco orgdos sensoriais?’. Condillac concluia que era o sentido do
tacto que poderia fornecer ao sujeito a distingfio entre a sua propria existéncia e a do
mundo exterior e, simultancamente, a ideia da sua independéncia face aos objectos
exteriores. Estaria, pois, ai o inicio da consciéncia humana.

Um dos autores que acompanhou o sensualismo de Condillac foi Destutt de
Tracy (1754-1836), fundador do movimento filoséfico conhecido como idéologie.
Esta “ciéncia”, como lhe chamava Tracy, era entendida como o conhecimento da
formac@o das ideias enquanto provindas das sensagdes ¢ pretendia simultancamente
cnunciar as regras de funcionamento de todas as representagdes humanas ¢ servir
de metodologia na transmissdo de conhecimentos. Mas Tracy considerava que a
proposta de Condillac falhava na resposta insuficiente que apresentava ao problema
da origem da consciéncia. Tracy desliga-se, entfio, da visdo do sensualista, desva-
lorizando o papel das sensag¢des enquanto fontes primeiras da consciéncia, e afirma
que as representagdes mentais oriundas das sensa¢des ndo garantem a existéncia
de corpos exteriores, sendo para isso necessario explorar o auto-conhecimento das
nossas faculdades intelectuais. Tracy prepara, assim, a posicfo biraniana de critica ao
reducionismo sensualista em nome de uma conciliagfo entre as exigéncias da positi-
vidade € o dominio interior voluntario proprio do sujeito. Contudo, ainda nio atribui
suficiente destaque a actividade do sujeito no processo de formagio da consciéncia.

Maine de Biran reconhece a incongruéncia sensualista que pretende passar do
plano das simples sensagdes, passividade pura, para o dominio em que o sujeito
exerce activamente o pensamento, ou seja, a consciéncia. Concluindo que os dados
dos sentidos ndo podem explicar a formagdo das ideias, Biran compreende que é
na (re)flexdo do eu sobre a sua propria actividade que este se apreende como von-
tade ¢ causa. E na defesa dessa via da interioridade que Biran ira semear as bases

7 E neste contexto que testemunhos como os das americanas Laura Bridgman e Helen Keller,
¢ da francesa Marie Heurtin, criangas cegas-surdas-mudas, se tornaram alvo de grande publicidade,
enquanto protétipos humanos de exceléncia para o estudo da formacfio das ideias.
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da psicologia oitocentista, a que chama “a ciéncia dos factos interiores™?®. Na obra
Essai sur les fondements de la psychologie, escrita no inicio do século XIX, o autor
apresenta “os principios de uma nova teoria psicoldgica™®, afirmando que o prin-
cipio do conhecimento reside inteiramente no eu, sem que isso signifique que seja
inato. Esse principio ou facto primitivo originario da consciéncia humana, ainda
que também nfo seja de origem adventicia, é apreendido por um sentido. Porém,
trata-se de um sentido intimo, interior, e ndo de uma sensagfo. O facto primitivo
consiste, pois, no esfor¢o muscular voluntario — conceito maior do biranismo — no
qual o eu se apreende de forma imediata enquanto forca actuante sobre a resisténcia
do seu proprio corpo e dos corpos exteriores. Sendo assim, o que caracteriza o eu é
a sua prépria actividade®, surgindo a consciéncia de si sempre que o sujeito exerce
a capacidade volitiva. ,

Desta feita, segundo Maine de Biran, as investigagfes psicologicas acerca do
funcionamento da consciéncia devem partir do sentimento intimo da existéncia indi-
vidual, o mesmo ¢ dizer, assumir como campo de investigacio positiva a experiéncia
interior enquanto fonte do conhecimento verdadeiramente primitivo®'. O ponto de
vista autenticamente psicoldgico nfdo ¢, pois, 0 que parte dos dados exteriores tal
como os traduzem as nossas sensacdes, mas aquele que assume o sentido intimo
enquanto fonte de certeza e infalibilidade®. Assim sendo, a grande realizagdo de Biran
consistiu na diluicdo das fronteiras entre o plano subjectivo — do eu que consciente-
mente se apreende como sujeito — ¢ o plano objectivo — do eu que fisiologicamente
se reconhece como corpo. O filésofo reivindica, assim, o caracter de cientificidade
para o dominio da experiéncia interior e subjectiva, introduzindo a nogo de “facto
positivoe” no plano da interioridade. Sem este passo tdo importante, dificilmente a
psicologia poderia ter reivindicado no século XIX o estatuto de ciéncia.

® M. de Biran, Essai sur les fondements de la psychologie, cit. em H. Gouhier, (Euvres choisis
de Maine de Biran, p. 107.

¥ Ibidem, p. 151.

A importancia que a nogdo de “actividade” assumiu no pensamento psicoldgico de Maine de
Biran e a sua consequente penetragdo nas orientagdes do positivismo espiritualista ficam bem visiveis
no artigo que o dicionario de André Lalande dedica ao conceito. Nele se afirma que, a partir de mea-
dos do século XIX — marco temporal que parece coincidir precisamente com o inicio de divulgagfio
dos escritos de Biran —, o vocabulo comegou a ser utilizado para significar o conjunto de fendmenos
psicologicos que formam a vontade, o instinto, as tendéncias, o habito, e outros factos semelhantes,
cf. Vocabulaire technique et critique de la philosophie, p. 24.

3 Auguste Comte ird excluir a psicologia do ciclo das ciéncias positivas precisamente por considerar
que o seu cardcter infrospectivo a afastava dos factos considerados positivos. Tal como afirma Henri
Gouhier, reside precisamente na nogéo de “facto” a justificagdo do afastamento entre o positivismo
cientista de Comte ¢ o positivismo espiritualista de Biran: o primeiro entendendo-o como exterior ao
sujeito, o segundo considerando que € no ponto de vista da interioridade que reside o primeiro de todos
os factos, cf. H. Gouhier, “Introduction”, (Euvres choisis de Maine de Biran, p. 20.

32 Esta inclinagfo biraniana seria depois desenvolvida por Victor Cousin no seu programa oficial
de psicologia espiritualista, apresentado em 1832. A “ciéncia do eu” assume, ai, o método subjectivo
do sentido intimo ¢ da observagéo interior, praticado pelos professores de filosofia nos seus cursos e,
mais tarde, na segunda metade do século XIX, apelidado de “introspeccdio”, cf. J. Carroy et al., Histoire
de la psychologie en France: XIX*-XX® siécles, pp. 17-18.
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Até cerca de 1870, a par destas orientacdes filosoficas da psicologia assumidas
explicitamente, por exemplo, pelo filésofo Paul Janet (1823-1899), medrava igual-
mente uma outra leitura, de cariz estritamente fisiologico, que a entendia enquanto
estudo médico do funcionamento cerebral, advogada por Jean-Martin Charcot (1825-
1893). Esta ultima ndo escondia a proximidade ao positivismo comtiano dominante
e procurava constituir uma psicologia experimental considerada “mais cientifica”,
contraposta a orientagdo espiritualista dos filosofos. Contudo, seguindo uma ou outra
inclinagéo, a partir de 1880 a Psicologia institucionaliza-se, surgindo um vasto con-
junto de iniciativas que marcam definitivamente a sua afirmagfio enquanto dominio
autdnomo de estudos. Alguns destes eventos procuraram inclusivamente aproximar
as duas fac¢des, dando voz a uma psicologia médica com implicacdes filosdficas.

Foram promovidas publicagdes na area, organizaram-se congressos e, em 1885,
constituiu-se a primeira sociedade oficial de psicologia, a Société de psychologique
physiologique. Os seus membros dividiam-se entre filésofos € médicos: a escolha de
Charcot, conceituado neurologista, para presidente e a entrega da vice-presidéncia ao
pensador Paul Janet, eram indicativos do modelo conciliatério que procurava vingar.

A relevancia e incontornavel presencga desta nova area de estudos nfo deixou
Bergson indiferente e, em 1889 — precisamente no ano em que se organizaram, em
Paris, dois grandes congressos internacionais de psicologia sobre o fendmeno do
hipnotismo — € publicado o Essai sur les données immédiates de la conscience, tese de
doutoramento do nosso filésofo. Bergson ird retomar nesta obra a tradig¢fo psicoldgica
advinda de Biran, de tom espiritualista e apoiada na introspecgéo. As suas posi¢des
em relagdo as mais variadas tematicas relacionadas com a psique humana foram
evoluindo & medida que a sua investigagdo se desenvolveu. O filésofo manteve como
posigdo de fundo a conciliagio entre o espiritualismo e o positivismo que marcavam
a orientagdo do seu pensamento. Se, por um lado, se tornava imperioso seguir de
perto as novidades cientificas acerca do funcionamento do cérebro humano, por outro
lado era preciso sublinhar a especificidade dos fendmenos da consciéncia. Bergson
considerava que ndo era possivel cristalizar estes Gltimos em medigdes fisiologicas
estanques, porquanto se caracterizavam como um fluxo permanente. Assim sendo,
se a fisiologia ndo detinha o modelo desegjavel para as investigagSes psicoldgicas,
era necessario recorrer ao Unico método que garantia um acesso auténtico aos dados
imediatos da consciéncia. Bergson reformulava, assim, a introspecc¢éo de inspiragéo
biraniana e apresentava como método privilegiado da psicologia a intuicdo, inica
actividade capaz de captar a intensidade dos estados mentais. Mais do que isso,
a intui¢do permitia a passagem entre o dominio psicologico e o plano metafisico,
entre o contacto directo e imediato com a realidade intima ¢ o seu aprofundamento
e generalizaclo especulativa. Bergson situa-se, assim, muito mais além do plano
meramente gnoseologico para o qual Biran convocava o procedimento introspectivo,
J4 que a Psicologia €, sobretudo, uma propedé€utica orientadora da Metafisica.

A fundamentagfio do método intuitivo enquanto ponto privilegiado de um didlogo
psico-metafisico ocupou toda a obra bergsoniana. Em 1902, no decorrer de uma sessdo
em que a Société Frangaise de Philosophie discutia o lugar dos estudos filosdficos
no ensino secundario, Bergson sublinha a importincia da filosofia enquanto estudo
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da realidade concreta que, como tal, encontrava na Psicologia e na Metafisica as
ciéncias filosoficas por exceléncia. Contudo, o filosofo ressalva: “desde que estas
tenham uma precisio e uma posifividade suficientes”. E acrescenta que ndo foi por
se tornar introspectiva que a Psicologia deixou de ser cientifica.

Desta feita, de acordo com a renovagéo cientifico-filosofica do final do século
XIX, Bergson assume a importancia das investigages psicolégicas enquanto via de
acesso a problematizagio metafisica da realidade ¢ desenvolve a leitura cientifica
da via da interioridade assumida pelo positivismo espiritualista.

O percurso de pendor romantico da Naturphilosophie, que perscrutava uma
origem metafisica para a natureza; a atraente metodologia experimental trazida
com o novo paradigma cientifico, capaz de fornecer relatos fidveis e proximos da
realidade; a criagiio de um discurso bioldgico especifico, que permitia acompanhar
o evoluir das estruturas intimas da vida; ¢ as virtualidades positivas da observacio
interior, surgidas com a psicologia oitocentista, forneceram a Bergson as condig¢des
ideais para o pleno desenvolvimento do seu positivismo espiritualista. A obra que nos
legou inaugura uma nova época para a Metafisica, constituida em ciéncia positiva:
a cra de uma filosofia que insistia em colocar mais ciéncia na metafisica e mais
metafisica na ciéncia®. Salvaguardando simultaneamente quer o acesso psicolégico
aos factos da consciéncia, quer o dominio fisico e biologico dos dados naturais, quer
o fundamento espiritual da realidade, Bergson encontra, assim, no seu tempo os
estimulos necessarios para a construgdo de um pensamento que se pretendia votado
ao sentido integral do ser.

2. A filosofia do século XIX francés: mestres reconhecidos por Bergson

Quer o romantismo da Naturphilosophie, quer o novo saber positivo expe-
rimental, quer a formagfo das ciéncias bioldgicas trouxeram um conjunto forte
de coordenadas sobre a ideia de “natureza” que, assim, constituiu um dos pilares
fundamentais sobre os quais se erigiu a mundividéncia europeia do século XIX. A
avalanche de novos dados cientificos, a afirmago inelutdvel das ciéncias naturais,
a fundamentag@o biologica das teorias evolucionistas promoveram uma visdo do
mundo natural solidamente apoiada num dinamismo interno préprio. E o que atesta
a obra Vocabulaire technique et critique de la philosophie, da responsabilidade de
André¢ Lalande, obra preparada pela Société Frangaise de Philosophie durante as
primeiras décadas do século XX*., Sendo uma obra de caricter colectivo, o Voca-
bulaire foi alvo de varias reformulagdes por parte de diversos colaboradores, o que

B M, p. STL
¥ PM,p.217.
¥ Bergson considera esta obra extremamente importante e afirma que resultou de um congresso

virtual permanente entre os varios membros e correspondentes da Société Frangaise de Philosophie,
C, pp. 1003-1004.
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o transformou num excelente bardmetro das ideias da filosofia francesa na viragem
do século. Para além disso, esta obra nfo se limitava a fazer um trabalho de recolha
e fixacdo das nog¢des filosoficas em vigor, mas era também um local de criagdo de
novos conceitos e, sobretudo, de doagdo de novos sentidos a conceitos antigos. Era,
pois, a forja onde os metais filosoficos da ¢época iam sendo trabalhados.

Tera sido na sessdo que a Société levou a cabo a 20 de Julho de 1911, dedicada
ao0s conceitos que se situavam alfabeticamente entre “Métaphysique’” e “Nous”, que a
no¢do de “natureza” foi discutida pelos membros entfo presentes®®, No texto que dai
resultou, a definigfo foi construida com base em conceitos como vifal, inato, instin-
tivo ou espontdneo. No aparato critico da entrada, os diversos sentidos do conceito
conjugam-se num mesmo niicleo nocional originario: o desenvolvimento espontdneo
dos seres vivos seguindo um tipo determinado® . Esta orientagfo geral presente em
todo o artigo fornece ao leitor uma ideia muito clara acerca da perspectiva a partir
da qual a época equacionava a ideia de natureza. O pensamento destes filosofos era
animado por uma preocupacdo acesa pelo vivente, por um desejo de desmontar as
suas dimensdes instintivas ou inatas, por uma compreensdo cientifica e metafisica
do principio auto-produtivo e auto-determinativo que anima o mundo natural.

Se completarmos esta entrada com o que Lalande afirma no seu 1éxico sobre o
“espiritualismo” — nomeadamente sobre o espiritualismo ravaissoniano em que Bergson
e 0s seus contemporaneos foram educados —, verificamos que o “tipo determinado”
que o autor refere como plano originario da natureza diz respeito ao dominio espi-
ritual®®, Ao lado de reaccdes ao caracter insubstituivel que a biologia evolucionista
vinha ha algum tempo a adquirir, o Yocabulaire reafirmava que, a partir dos ultimos
anos do século XIX, em determinados meios, era firme a convicg¢do de que toda a
filosofia da natureza que rejeitasse a ideia de “espirito” como fundamentagéo tltima
do mundo natural permaneceria para sempre caduca.

O que estes autores perspectivavam na natureza nfo so se estendia para além
de uma compreensdo positiva, como procurava integrar os dados cientificos numa
leitura que os justificasse ¢ lhes servisse de fundamento. E, no que respeitava a
fundamentag¢do do mundo natural, o critério extra-cientifico c¢ra consensualmente
considerado como o mais auténtico. Aceitando-se o boom cientifico oitocentista, ndo
se encerrava a filosofia nos seus limites, mas introduzia-se-lhe o sopro metafisico
que, dando consisténcia as orientagdes espirituais ja advindas de um romantismo
tardio, buscava alicerces solidos para um pensamento atento a todo o real.

Um dos movimentos filoséficos que assumiu e desenvolveu esta concepgao
natural foi, sem duvida, o positivismo espiritualista francés. A filosofia da natureza
que lhe estava subjacente consolidou-se ao longo das ultimas décadas do século
XIX e assumiu-se no inicio do século seguinte. Todo o processo de gestacdo desta

*  Bergson esteve ausente desta sessdo: através do volume da sua correspondéncia tomamos

conhecimento de que, na data referida, o filésofo se encontrava de férias em Saint-Cergue, na Suiga,
C, p. 423.

31 A. Lalande, Vocabulaire technique et critique de la philosophie, p. 671.

% Ibidem, p. 1020.
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perspectiva ficou marcado por um constante didlogo e convivéncia cientifica e filo-
sofica, pela construgdo de uma visdo da natureza que adoptava no seu seio o facto
do cientista e a ideia do filésofo.

Bergson teve ocasido de elaborar uma leitura propria das origens e do desenvol-
vimento desta concepgéo quando, em 1915, escreveu uma pequena apresentagio da
historia do pensamento francés®. O filosofo aproveitou a ocasido para reflectir sobre
os principais autores e obras da tradigio francesa, assim como sobre as linhas gerais
orientadoras e as caracteristicas especificas desse pensamento, num texto intitulado
“La philosophie frangaise”. Cerca de 15 anos mais tarde, a reflexdo foi revista e,
hoje, consiste numa pega fundamental do corpus textual bergsoniano. A sua leitura
recorda-nos a sugestdo metodologica de Henri Gouhier: para se compreender um
pensamento, € conveniente que o intérprete comece por circunscrever a imagem e
as ideias do autor sobre a filosofia anterior*’, N3o se trata de situar esse pensamento
na historia da filosofia, tal como a concebe o intérprete — esclarece Gouhier —, mas
de compreender como o proprio autor em questdo perspectiva a tradi¢io filoséfica
no momento em que lhe acrescenta uma nova etapa.

Assim sendo, nesta segunda parte do nosso capitulo, procuraremos sublinhar as
principais influéncias que contextualizaram o desenho bergsoniano do conceito de
“natureza”, precisamente a partir da interpretagiio que o filésofo faz do pensamento
francés.

2.1. A apologia filoséfica da vida interior

Em “La philosophie frangaise” ¢ em “Quelques mots sur la philosophie fran-
caise et sur I’esprit frangais™!, Bergson opera uma espécie de viagem as origens da
filosofia francesa e procura reconstruir o fio condutor que a trouxera até ao século
XX. Aos seus olhos, falar-se num pensamento francés propriamente dito constitui
um projecto que s6 faria sentido apds o cartesianismo: teoria das ideias claras e
distintas, a obra de Descartes inaugurara o comego de um pensamento nacional com
uma identidade. Contudo, a sua importincia estendeu-se para além dessa paternidade
e, preocupado que esteve com a libertagdo do pensamento moderno diante do jugo

¥ M, pp. 1157-1189.

“  Cf. H. Gouhier, Etudes sur [’histoire des idées en France depuis le XVlle siecle, p. 35.

' Em 1915, por convite do governo americano, a Franga fez-se representar na Exposigio Universal
¢ Internacional de S. Francisco com o objectivo de apresentar o que de melhor produzia em termos
do avango cientifico e civilizacional. Foram convidados os mais eminentes representantes da cultura
francesa e, nesse seguimento, Bergson foi convocado a compor um texto sobre a filosofia francesa —“La
philosophie frangaise” —, destinado constituir um folheto os visitantes do certame. Bergson escrevia ao
lado de outros especialistas das ciéncias e do pensamento, cada qual sobre o percurso de um determi-
nado ramo do saber em Franga. Cerca de duas décadas mais tarde, em 1933, o mesmo texto foi revisto,
desta feita ja com a colaboragio de Edouard Le Roy, ¢ surgiu publicado num volume intitulado “La
science frangaise”. No ano imediatamente seguinte, na qualidade de membro da Académie Frangaise,
Bergson proferiu uma conferéncia radiofonica sobre a mesma tematica, num formato mais sucinto,
posteriormente transcrita e publicada com o titulo “Quelques mots sur la philosophie frangaise et sur
’esprit frangais”, M, pp. 1513-1517.
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de autoridades alheias a razo, segundo Bergson, Descartes orientou o panorama
filos6fico moderno para a tendéncia racionalista enquanto nova corrente especulativa.

A par da importincia do pensamento cartesiano, o século XVII francés ficou
marcado como uma época decisiva na histéria do pensamento pelo surgimento de
um outro importante ¢ distinto método de pensar a realidade. Segundo Bergson,
o seu responsavel edificou e desenvolveu uma perspectiva que ditaria, ao lado do
racionalismo, as principais orientagdes do espirito moderno. O autor refere-se a Blaise
Pascal e ao seu conceito de esprit de finesse. Com o aprofundamento desta no¢do, o
filosofo das Pensées fundou uma nova perspectiva filosofica que se impunha diante
da razdo pura geométrica com garantia de resultados objectivos que ultrapassam
uma contemplagfio intimista e subjectiva de teor mistico. Com a apologia da legi-
timidade filoséfica de um modo imediato de conhecer, Bergson elege Pascal como
o responsavel pelo surgimento das doutrinas modernas que conferem um lugar de
cleigdo ao plano espiritual, a vida interior, a intuigdo.

Alias, segundo a leitura bergsoniana, o pensamento francés, ao longo dos seus
varios periodos, sempre se exerceu segundo uma estrutura dual. O que constitui o
espirito da filosofia francesa revelou-se simultaneamente em “pares de autores”,
um dos quais se orientava para a pura intelectualidade e o outro se aproximava
da emocdo e da intuigdo. Bergson exemplifica a sua tese com as diades Descartes/
Pascal, Voltaire/Rousseau e Comte/Biran.

Assim sendo, na linha da heranca pascaliana, no século XVIII ¢ Rousseau
quem transporta o legado de valorizacdo da vida interior, ainda que direccione esta
tendéncia num sentido totalmente distinto daquele que fora vinculado pelo autor
das Pensées. Nas suas propostas reformistas de cardcter eminentemente pratico,
Rousseau fez a apologia do sentimento ¢ da emoglo enquanto reguladores naturais
do modo de agir humano, em contraposi¢do directa aos ideais iluministas de supre-
macia da razdo. Por esse motivo, Rousseau marcou uma posigdo que haveria de se
tornar fundamental para os movimentos roménticos posteriores. Bergson entende
que o contributo deste autor se estendeu durante todo o século XIX, e que a filosofia
da interioridade comegada com Pascal encontrou em Rousseau um fértil campo de
desenvolvimento. Seria esta tendéncia filosofica que, para Bergson, abrira caminho
a obra de Maine de Biran. Numa carta de 1910, Bergson havia ja antecipado a
mesma leitura, agrupando as obras de Pascal, Rousseau ¢ Maine de Biran enquanto
representantes de uma importante corrente de pensamento que se traduzia no apelo
ao sentimento imediato e a vida interior: '

“[...] houve sempre em Fran¢a uma outra grande corrente de pensamento,
que se traduzia por um apelo ao sentimento imediato, a intuigdo, a vida interior.
Foi representada no século XVII por Pascal, no XVIII por Rousseau, no XIX
por um pensador profundo, pouco conhecido no estrangeiro, Maine de Biran.”*?

2 ¢[...]1ly a toujours eu en France un autre grand courant de pensée, qui se traduisait par un
appel au sentiment immédiat, a 1’intuition, a la vie intérieure. 1l est représenté¢ au XVII¢ siécle par
Pascal, au XVIII¢ par Rousseau, au XIX® par un penseur profond, peu connu a 1’étranger, Maine de
Biran.”, C, p. 349.
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Nestes textos bergsonianos sobre a filosofia francesa, o autor segue, subjacente
ao contributo de cada um dos pensadores mencionados, uma dindmica transversal,
sensivel & apreensdo da identidade deste particular pensamento nacional. E, alis,
para esse fim que cada autor é convocado. O pensamento produzido em lingua
francesa €, assim, caracterizado pela abertura a trés instancias especificas: a vida, a
ciéncia e ao senso comum. Logo a partida, os trés ¢lementos reagrupam-se em duas
categorias: a caracterizac@o da filosofia francesa quanto a forma, na sua aproxima-
¢lo ao senso comum, e a representagdo quanto ao conteiido, na proximidade com
a ciéncia e com a vida.

Em relagéo a primeira dessas trés categorias, diz-nos Bergson que o pensamento
produzido pela sua nagio se apresenta numa forma simples e despretensiosa, o que
traduz o principio segundo o qual ndo hd ideia filosdfica, por mais profunda ou subtil
gue ela seja, que ndo possa e ndo deva exprimir-se na lingua de todo o mundo®.
Esta ¢ uma filosofia que se dirige 4 humanidade, que recusa a linguagem hermética
de estruturas sistemadticas em fungdo duma projeccdo universal. Se n3o investe no
sistematismo abstracto, nfio é porque nfo tenha habilidade para tanto, mas porque o
seu interesse de fundo permanece, essencial ¢ primeiramente, humano. Dai que, no
entender de Bergson, mais do que criar toda uma nomenclatura filosofica especial, os
autores franceses preferiram investir numa montagem hébil ¢ rigorosa do vocabulario
comum. Para o necessario desenvolvimento da flexibilidade linguistica, afirma, foi
fundamental o investimento que, a partir de Descartes, os fildsofos franceses fizeram
no sentido de cultivar a distingéio e a clareza do discurso.

Niéo deixa de nos surpreender hoje a originalidade da tese bergsoniana segundo
a qual a filosofia deve compatibilizar-se com o senso comum, sobretudo se tivermos
em conta a incompatibilidade que toda a tradi¢gdo do pensamento ocidental, desde
Platéo, cultivou entre ambos. Na sua grande maioria, autores ¢ escolas elegeram
como principal inimigo do exercicio de bem pensar o conjunto indiscriminado de
crencas e opinides infundamentadas do senso comum. Bergson inova precisamente
por considerar que, apesar da pratica do rigor que lhe deve ser injectado, a linguagem
simples do senso comum representa a meta que qualquer filosofia deve procurar.
O critério cartesiano de clareza ganha, assim, pleno sentido, entendida agora como
uma inteligibilidade traduzida na sua maxima simplicidade. O essencial diz-se
limpidamente ¢ ndo com artificios de vocabulario ou neologismos que desviam o
pensamento e lhe conferem um peso desadequado.

No que respeita & caracteriza¢fo do contetido propriamente dito da filosofia de
nacionalidade francesa, Bergson coloca-a em contacto directo com a ciéncia e com
a vida. Remetemos esta tese para as ideias desenvolvidas na primeira parte do nosso
capitulo, nomeadamente para a proximidade entre a filosofia do tempo de Bergson e
o paradigma cientifico emergente no século XIX, em especial o das ciéncias biolo-
gicas. Para o fil6sofo, € bastante Obvia a estreita ligagdo entre a filosofia francesa e
a ciéncia positiva, decorrente de uma obstinada persegui¢fo das estruturas reais da
realidade. Bergson refere-se a relagfo entre a filosofia francesa ¢ as ciéncias positivas

3 “La philosophie frangaise”, M, pp. 1183; 1514.
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em termos de uma alianga, cuja consequéncia resultou na preocupagio constante pela
verificagdo factual. Desta feita, o pensamento francés ficou impedido de recompor
artificialmente as coisas com abstrac¢des sem confirmagfo empirica e chamou aos
seus dominios os critérios de avaliagdo de matematicos, fisicos, quimicos, bidlogos
e psicologos. Longe dos sistemas orgulhosamente erigidos sobre raciocinios abs-
tractizantes, a filosofia francesa optou por recusar o caminho especulativo que leva
cada ideia a uma desconstrugdo exaustiva estritamente tedrica. Para Bergson, seriam
frageis e faceis os seus resultados caso ndo o tivesse feito. Mas o pensamento francés
escolheu outros critérios; limpido e evidente quanto a forma, o scu fundo partiu de
uma proximidade orgulhosamente mantida em relag@o a realidade experienciavel.
Desta feita, estes autores puderam assumir a necessidade que a filosofia tem de
inaugurar o raciocinio com os dados e as explicagdes das ciéncias, naquilo a que
Bergson chama um trabalho de circunvalagdo cientifica™.

A medida que avancamos na anélise dos textos em que o filésofo apresenta
os tracos gerais da filosofia francesa, torna-se evidente a apropria¢do bergsoniana
da mesma. Os aspectos principais que ressalva, os autores que identifica como
iniciadores e promotores desse espirito, 0 modo como conduz a sua interpretagio,
todos estes aspectos demonstram que Bergson desenha, ao mesmo tempo, a arvore
genealdgica do seu proprio projecto especulativo. E, nesse contexto, a sua obra €
(auto)apresentada na continuacfio das grandes linhas desenvolvidas desde Pascal,
Rousseau e Biran, enquadrando a heranga recebida no contexto cientifico biolo-
gico e psicologico do comeco do século XX. Assim sendo, compreender o modo
como Bergson encarava os pensadores de quem recebeu directamente influéncias,
em particular os que pertencem ao positivismo espiritualista, ¢ fundamental para
entendermos o modo como o autor situou histérica e filosoficamente a sua obra e
0s seus contributos.

2.1.1. Maine de Biran: le plus grand métaphysicien depuis Descartes®

Segundo Bergson, depois de, no século XVII, a fisica cartesiana de pendor
geométrico-mecanicista ter ditado as regras no que respeita aos principios explica-
tivos do mundo inorganico, no século XVIII, a filosofia francesa forneceu através de
Jean-Baptiste Lamarck (1744-1829) os cinones de leitura e interpretagéo do mundo

“ Ibidem. A metafora da circunvalagdo sera retomada e apropriada pelo autor na introdugio a La

pensée et le mouvant. A ela regressaremos no nosso terceiro capitulo, quando nos referirmos a nogéo
bergsoniana de “ciéncia”.

4 Foram ja realizados iniimeros ¢ autorizados estudos sobre a aproximagio do pensamento de
Bergson a obra de Maine de Biran e sobre a divida que a filosofia do primeiro reconhece diante do
segundo, cf., por exemplo, H. Gouhier, “Maine de Biran et Bergson”, em Etudes sur [’histoire des
idées en France depuis le XVIle siécle, pp. 97-125; Idem, “Maine de Biran et Bergson”, em Les Etudes
bergsoniennes, volume I, pp. 131-145. O nosso objectivo nesta sec¢io ndo serd tanto repeti-los, mas
apenas procurar evidenciar em que medida alguns dos principios que regem a obra biraniana orientaram
¢ prepararam o que viria a ser a filosofia da natureza de Bergson. O mesmo acontecera quando referirmos
as relagdes de Bergson quer com Félix Ravaisson, quer com Jules Lachelier ¢ com Emile Boutroux.
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organizado®. A obra deste naturalista francés introduziu na ciéncia e no pensamento
conclusdes decisivas acerca da natureza e da vida, em especial com a teoria que
viria a ficar conhecida como “transformismo”. Assim sendo, através daquele a quem
Bergson iria atribuir o titulo de véritable créateur de I'évolutionnisme biologique, o
século XVIII proveu o século seguinte de importantes elementos para a constitui¢io
de uma filosofia da natureza propria. A semelhanga do que tinha acontecido, duzentos
anos antes, com as ciéncias da matéria inorginica, a partir de oitocentos € a vida ou
a matéria organizada o alvo dos grandes progressos de divulgagdo cientifica.

Para além disso, acrescenta Bergson, outro aspecto fundamental da mundividéncia
do século XIX consistiu na funda¢io da histéria como uma verdadeira ciéncia ¢ na
sua descoberta enquanto método universal. Estava, assim, aberto caminho para uma
visdo dindmico-evolutiva da natureza, de cariz temporal, que a filosofia do final de
século haveria de perfilhar. Pela primeira vez na histdria da filosofia, o cruzamento
entre o “tempo” e a “vida” instalar-se-4 como cerne de uma leitura simultaneamente
positiva ¢ metafisica da realidade. Nas entrelinhas desta analise, encontramos a
sugestdo inequivoca da nogdo bergsoniana de “duragdo” adiante retomada.

Na esteira de todas essas novidades cientifico-filosoficas, os primeiros trés
quartos do século XIX sfo caracterizados por Bergson como o fervilhar de um
imenso leque de importantes obras e autores que haveriam de fundar correntes ¢
orienta¢des filosdficas decisivas. Foram estas sementes que vieram a dar os seus
frutos, por exemplo, no positivismo espiritualista do final do século, estendendo a
fertilidade do pensamento desses iniciadores até ao século seguinte. E entre esses
grandes fundadores da filosofia francesa que figura Maine de Biran, considerado
durante todo o século XIX francés como um Mestre. Bergson refere-se-lhe com
uma expressido que haveria de se tornar célebre:

“Des le début du siécle, la France eut un grand métaphysicien, le plus
grand qu’elle efit produit depuis Descartes et Malebranche: Maine de Biran™’.

Maine Biran € consensualmente considerado o antepassado mais directo do
positivismo espiritualista francés, o primeiro a usar este nome de familia®®. A sua
importéncia foi evoluindo num crescendo durante as Gltimas décadas do século XIX,
a medida que a sua obra era divulgada e ganhava projecgfio. Nos primeiros anos
de 1900, era inclusivamente explicita a necessidade de firmar para a posteridade o
lugar da filosofia biraniana no pensamento contemporaneo®.

46 “La philosophie frangaise”, M, p. 1163.

Y Ibidem, p. 1170-1171.

% Esta feliz metafora ¢ de H. Gouhier, em “Introduction”, uvres choisis de Maine de Biran, p. 22.

4 Em 1905, por exemplo, a Seccio de Filosofia da Académie des sciences morales et politiques
escolheu como tema para o anual prémio Bordin “Maine de Biran et sa place dans la philosophie
moderne”. Curiosamente, Bergson foi 0 membro da Académie encarregue de avaliar as monografias
participantes no concurso, M, pp. 665-670. '
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Por varias ocasides, Bergson da-nos testemunho de uma assumida afinidade
intelectual com este autor®. O pensador que ele categorizava como /e plus métaphy-
sicien des psychologues du siécle dernier', cuja obra, ainda que pouco conhecida
fora do meio filosofico francés, detinha uma inegavel profundidade®, era descrito,
sem qualquer hesitagdo, como un philosophe que j aime*. Bergson louvava em
Biran a genialidade de uma obra que dispensava as construgdes sistematicas e 0s
jogos dialécticos, 0 que n3o impedia a sua profundidade. O filosofo de L évolution
créatrice colmatava a sua andlise com um comentario lapidar: Biran desvendara o
sentido com o qual todo o futuro da filosofia deveria comprometer-se*. Mas, entfo,
quais seriam os termos concretos desse compromisso? De acordo com Bergson, que
orientacBes decisivas para a filosofia foram difundidas pelo biranismo?

Mais uma vez, ¢ no texto “La philosophic frangaise” que encontramos a resposta
a estas questdes. Bergson resume ai o pensamento de Biran como uma metafisica
que se eleva cada vez mais alto, em direcgéio ao espirito, na exacta medida em que
a consciéncia desce a profundidade da sua concreta vida interior. A expressio ai
encontrada para descrever o pensamento de Biran ¢ também a defini¢fo mais concisa
do positivismo espiritualista francés dada por Bergson. Nela € ja possivel encon-
trarmos os dois aspectos a que a analise bergsoniana se mostrou particularmente
sensivel: por um lado, a justifica¢do de um pensamento que certifica a interioridade
do sujeito enquanto via para a plenitude do ser e, por outro, a abertura da natureza
humana a realidade total ¢ absoluta do espirito. Estes dois tOpicos parecem-nos
também decisivos enquanto germens do pensamento bergsoniano acerca da natureza.

Em relagfio ao primeiro, tal como vimos na parte inicial do nosso capitulo, Biran
desenvolve os seus estudos a partir de uma problematizagio de cariz psicologico.
Porém, essa doutrina psicologica ndo se esgota em si mesma, mas antes se abre
problematizagdo metafisica. Perscrutar as estruturas constituintes do sujeito € uma via
aberta para a problematizagdo do fundamento ultimo, para a procura pela primeira
forca ou causa: o eu. Assim sendo, segundo o pensamento de Biran, s sera possivel
chegar a resolugdo da questdo metafisica da origem da consciéncia e, consequente-
mente, ao espirito, se a psicologia se abrir a uma demanda pelo primeiro principio.
A ideia de que a consciéncia individual € a Uinica passagem legitima, portanto posi-
tiva, para o conhecimento absoluto do espirito constitui o veio do legado biraniano.

¢ Como veremos, nalguns pontos a apresentacfo bergsoniana do pensamento de Biran aparece
demasiado proxima da filosofia do proprio Bergson. N&o nos parece que a sua leitura peque por falta
de rigor. Pelo contrario, o nosso filésofo parece ter plena consciéncia do alcance, mas também das
limitagdes da obra de Biran. Um exemplo do que afirmamos € o relatério, da autoria de Bergson,
“Maine de Biran et sa place dans la philosophie moderne”, do ja referido Prémio Bordin 1905. Indu-
bitdvel, contudo, é que Bergson apresenta a sua obra como descendente directa de Biran e que as suas
referéncias ao Mestre procuram sempre evidenciar o reconhecimento desta paternidade.

UM, p. 688.

2 C, p. 348.

33 Ibidem, p. 1076.

% Jbidem, p. 349; M, p. 1171.
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N&o ha verdade fora da consciéncia do sujeito, assim como 6 nela se pode
sediar a distingdo entre a subjectividade sem critério e a interioridade metafisica.
Se somos materialmente impermedaveis perante a positividade exterior do real, inte-
riormente metamorfoseamos o nosso espirito no espirito absoluto e chegamos aos
pincaros de um conhecimento ilimitado e total,

Tal como ja explicdmos acima, Maine de Biran permitiu descobrir a interio-
ridade como o dominio por exceléncia da objectividade®. Desta feita, hd um tipo
de experiéncia inerente ao sentido interior do sujeito cujos resultados possuem uma
maior legitimidade e alcance do que os obtidos pela experiéncia fisica exterior. E
esta experiéncia interior que aparece ao sujeito como evidente e irrefutdvel — posi-
tiva, portanto — ¢ assim se torna fonte das ideias ¢ dos conhecimentos primeiros e
fundamentais. A primeira verdade ndo pode, de modo algum, ter origem no contacto
do sujeito com os objectos exteriores. Fica, entfo, posta definitivamente de lado a
proposta sensualista de Condillac, que atras apresentamos.

O facto primitivo do esfor¢o nédo ¢ um dado inato, ao jeito do cogito cartesiano.
Alias, um dos alvos das criticas biranianas ¢ precisamente o modo como Descartes
concebe o primeiro momento da consciéncia®. Biran detecta um vicio de principio
no raciocinio subjacente ao cogito, ergo sum que, de resto, o inviabiliza: a transi¢do
da primeira para a segunda parte da expressdo é ilegitima porque nfio se trata de
um mesmo sujeito. O “eu” que diz “ew penso” tem uma acepgdo precisa enquanto
existéncia individual ¢ determinada que sO existe para si mesmo enquanto se per-
cepciona ou pensa. Ja o “eu” que atesta a sua existéncia no “logo existo” afirma-a
enquanto uma verdade absoluta, independente de toda a percepciio de si e anterior
a ela porque a funda. O primeiro reporta-se a uma verdade de facto, o segundo a
uma verdade absoluta que, pelo seu cardcter substancial, se encontra fora de toda
a relagfio a um tempo e a um espago concretos e, consequentemente, a contetidos
determinados de conhecimento. Ainda que sejam ambas do dominio origindrio, Biran
conclui que de uma ndo se pode deduzir a outra.

Assim sendo, a proposta do fildésofo vai no sentido de substituir o cogito, ergo
sum pelo verdadeiro facto primitivo: o esfor¢o muscular voluntdrio. O “eu” deste
esforgo € um sujeito fenoménico espago-temporalmente situado e que se percep-
ciona enquanto tal sempre que exerce a sua func¢io de causa de um determinado
movimento por ele querido e desencadeado. Assim sendo, Biran propde uma outra
formulagio — Je veux, j agis, donc j existe’’ — considerando reconduzir o facto pri-

**  Esta diluigdo de fronteiras entre o plano subjectivo e o nivel da objectividade sera uma orien-

tagdo constante no pensamento positivista espiritualista francés. Alids, constituird mesmo um trago
fundamental caracteristico desta tendéncia especulativa que a distinguira das metafisicas substancialistas
e das filosofias do conhecimento de cariz tradicional.

% Cf. Maine de Biran, Guvres choisis de Maine de Biran, pp. 193-202.

*” Ainda que ndo aceite o contetido da formulagdo cartesiana, Biran tritha com a expressio “Je
veux, j 'agis, donc j’existe” uma via cuja origem remonta ao fildésofo do Discours de la méthode, aspecto
visivel ja pela escolha de uma formulagio semanticamente muito préxima do cogito de Descartes.
Salvaguardando as necessarias distingdes entre ambos, Biran reformula a leitura cartesiana da interio-
ridade e inaugura uma nova fase para a filosofia francesa da consciéncia. No fundo, esta é a ideia que
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mitivo cartesiano do abstracto ao concreto, da passividade da constatagdo tedrica
de um principio substancial inato a actividade e dinamismo da vida consciente do
pensamento. Através da acgfio muscular voluntaria, o eu percepciona-se como um
ser concreto onde coexistem um principio volitivo e um corpo com a capacidade de
sentir ¢ de se mover. E quando se apercebe enquanto causa livre que o eu ¢ causa
total, ndo de um modo passivo ou exterior, mas de acordo com a afirmacéo interior
concreta e real da vida do pensamento.

Podemos, entfo, afirmar que, face a placidez especulativa do cogito carte-
siano, Biran propde uma nog¢édo da vida do sujeito como afirmacfio do seu caracter
de agente, ou seja, como actividade por exceléncia. Afirmar que o sujeito se define
como concretizacdo actual da sua dimensfio voluntaria, e garantir por esse exerci-
cio o encontro com o ser, permitird encontrar como linha comum entre o0 modo de
existéncia do homem e o modo de existéncia da restante realidade um dinamismo
constitutivo. Serd este o corolario que Ravaisson ¢ Bergson iréio retirar da obra de
Biran, procurando desenvolvé-lo nas suas proprias obras.

Para se referir ao “cu”, Biran utiliza por vezes o vocabulo “hiperorgénico” ou
“forca hiperorginica”. Tal como o proprio termo indica, o filésofo refere-se a um
dominio superior ao plano orgénico e de um cardcter mais vasto do que este. Segundo
o dicionario de André Lalande, “hiperorgénico” diz respeito ao plano espiritual do
individuo enquanto irredutivel as suas estruturas materiais®®, Ou seja, trata-se da
dimensdo do eu que, englobando as estruturas fisiologicas do corpo, se estende
para 14 desse dominio. Em linguagem biraniana, pelo esfor¢o muscular voluntario,
o homem toma consciéncia da posse de um corpo como resisténcia, da sua interiori-
dade volitiva como actividade e, simultaneamente, da indissociabilidade entre essas
duas dimensdes. E, portanto, a tomada de consciéncia imediata da dualidade e da
indissociabilidade primitivas. O termo “hiperorganico” ¢ utilizado para categorizar
a actividade intima e espontinea de cada sujeito, distinta da for¢a orgénica a qual
se encontra corporalmente ligado. Acedendo a um plano “hiper”-orgénico, o eu
permite ao homem ultrapassar o registo da pura animalidade, uma vez que, segundo
Maine de Biran, ¢ o dominio da consciéncia que estabelece a clivagem entre o que
¢ a animalidade e o que € ja propriamente humano. Este conceito torna-se, entdo,
fundamental para a distingdo que o filosofo pretende introduzir entre a fisiologia, que
se ocupa da dimensdo animal, ¢ a psicologia, cujo alcance s¢ estende para gualquer
coisa a mais do que o plano meramente corporal®.

Ao contrario do animal que sente ¢ vive simplesmente, o homem sente ¢ vive
com a ideia de que o faz. Assim sendo, o sentido Ultimo da vida humana serd o de
propagar a vida da consciéncia até a sua potencialidade limite. Esse limite reside
na via espiritual, ou seja, numa total abertura ao espirito. Se participa na animali-

subjaz aos textos de Bergson de que nos ocupamos presentemente, e que Louis Lavelle (1883-1951)
retoma, considerando que entre Descartes € o positivismo espiritualista nfo ha uma ruptura filosdfica
radical, mas antes o prosseguimento de uma mesma tendéncia, desenvolvida, obviamente, com mati-
zes diferenciados ao longo dos séculos, cf. La philosophie frangaise entre les deux guerres, pp. 7-13.
8 Cf. A. Lalande, Vocabulaire technique et critique de la philosophie, p. 426.
% Cf. P. Montebello, Le vocabulaire de Maine de Biran, pp. 24-25.
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dade pela sua dimensdo organica, ao ser humano é também feito um convite para
que d€ o salto para 14 do que o seu corpo lhe mostra, na “hiperorganicidade” do
(seu) ser.

Mais uma vez, detectamos nesta tese biraniana os primeiros passos de uma nova
vereda filosdfica, desenvolvida pelos autores que viriam a assumir o positivismo
espiritualista. Também Bergson parte de um facto primitivo, os dados imediatos da
consciéncia, ¢ também ele abre o individuo ao espirito, seja na descricdo evolutiva
do ¢élan vital apresentada em L’évolution créatrice, obra de 1907, seja no relato das
Deux sources de la morale et de la religion, de 1932, j4 plenamente consonante
com a abertura ao transcendente. Biran d4 a Bergson os motes necessarios para que
este prolongue e justifique uma filosofia que, sendo dinamismo e abertura, é um
permanente convite para que o individuo descubra no seu intimo a chave universal
de leitura da existéncia cosmica. Desta feita, encontramos aqui o segundo aspecto
em que Biran parece ter preparado a filosofia de Bergson, que atrds menciondmos:
a abertura do humano a realidade total e absoluta do espirito mediante a exigéncia
de positividade para os factos psicologicos®.

De um modo geral, sdo estes os aspectos em que Biran preparou nfo apenas
0 pensamento de Bergson, como o de toda a sua geragdo. Uma filosofia que mer-
gulha no mais intimo do homem para ai encontrar a sua originaria razdo de ser,
um pensamento que ndo impde limites ao individuo, antes The fornece o acesso aos
meandros da origem, viria a desembocar no positivismo espiritualista que Ravaisson
prenunciara em 1867. Na verdade, muitos anos antes da obra ravaissoniana sobre a
filosofia francesa do século XIX, onde essa profecia & apresentada, j4 Biran havia
feito a apologia de uma filosofia cujo principio gerador reside no dominio espiritual,
de uma filosofia que reconhece csse mesmo plano como fonte a partir da qual tudo
deriva e depende ¢ que fornece ao individuo os meios necessarios para aceder a essa
origem espiritual de tudo o que existe.

Entdo, poderiamos perguntar, por que razdo foram necessdrias tantas décadas
para que o pensamento de Biran fosse apresentado como o antecedente directo do
positivismo espiritualista? Por que razdo a sua obra nido provocou logo no inicio do
século essa filosofia positiva do espirito?

Talvez seja o proprio Bergson a responder-nos, numa carta de Abril de 1910:
seria preciso esperar alguns anos para que as ciéncias bioldgicas permitissem ao
espiritualismo nascente ir mais longe na sua componente positiva ¢ comprovar o
caracter movente da realidade. Sem o sentido do devir natural, sem os ensinamen-

® E precisamente esse o sentido proprio da expressdo “positivismo espiritualista”, tal como a

apresenta M. Patréio Neves: “Le choix du positivisme spiritualiste ne vient pas du hasard. Il s’agit d’un
courant de pensde qui nait au XIXeéme siécle, avec Maine de Biran et Félix Ravaisson, et qui demeure
féconde jusqu’au milieu du XXeme si¢cle, avec Henri Bergson et Maurice Blondel. 11 résulte, en par-
tie, de ’harmonisation du sens traditionnel de la philosophie comme métaphysique et de I’apport de
cette science, toute jeune encore a I’époque, qu’était la psychologie. En effet, son point de départ est
d’ordre psychologique, ce qui entraine une exigence de positivité, tandis que son point d’arrivée est de
nature métaphysique ce qui lui donne une dimmension spirituele.”, “L’acception psycho-philosophique
d’espace et de temps dans le positivisme spiritualiste”, pp. 226-227.



44 NATUREZA CRIADORA: O PROJECTQ BIO-FILOSOFICO DE HENRI BERGSON

tos das ciéncias naturais, faltava igualmente a ligacdo final entre a vida interior € a
vida em geral, entre o eu do individuo e o élan comum a tudo o que existe®'. Numa
feliz e muito elucidativa metafora, Henri Gouhier completa a analise de Bergson:
Maine Biran € Cristovio Colombo a procura da América com os mapas dos seus
antecessores®.

Reformulemos a alegoria: apesar de ser a sedutora India que Colombo buscava,
a utiliza¢do de instrumentos de navegagdo antigos desviou o famoso navegador,
levando-o para terras americanas. “Viagem fiitil e gorada”, diria a posteridade?
Certamente que ndo: a conquista de Colombo nfio s descobriu todo um novo conti-
nente, até entdo insuspeito, como se mostrou essencial para que, alguns anos depois,
o portugués Gama chegasse de facto a solo indiano. Da mesma forma, “a América”
descoberta por Maine de Biran nfio era ainda a India s6 mais tarde encontrada.
Porém, foram os seus esfor¢os que mostraram a filosofia posterior o novo continente
a explorar. Bergson contou-se entre esses navegadores que leram na obra biraniana
as coordenadas do novo mundo.

Biran nunca chegou a concretizar a ponte entre a espiritualidade inerente ao
sujeito ¢ a espiritualidade presente na realidade da vida em geral. Pode té-lo pre-
parado, sem divida, mas ¢ para nos calro que ndo chegou ao ponto de vista berg-
soniano de uma filosofia da natureza animada por uma filosofia do espirito®. E o
proprio Bergson quem reconhece a distdncia entre o seu projecto e o de Biran. Os 93
anos que separaram os nascimentos dos dois filésofos talvez néo tivessem sido tdo
determinantes se ocorrido numa qualquer outra época. Porém, num século onde foi
progressiva e definitiva a assimilagfo do desenvolvimento cientifico ao pensamento
filosofico, representaram o surgimento de toda uma nova perspectiva.

Retomamos o que Bergson afirma em L intuition philosophique, reiterando a
nossa posicdo: mesmo que ndo se possa reduzir as coordenadas temporais que a
acolhe, aquilo que de essencial nos lega a obra de um filésofo encontra-se estrei-
tamente dependente das herangas que a mesma recebe e assume. Sem Biran, a
filosofia da natureza bergsoniana dificilmente teria encontrado na interioridade
do sujeito a nascente positiva que viria a desembocar na descoberta metafisica do
principio universal.

2.1.2. Félix Ravaisson: le mot profond d’un philosophe contemporain®

O paragrafo que o texto “La philosophie frangaise” dedica aos contributos filo-
soficos de Ravaisson esta longe de fazer justica ao pensamento deste autor. Bergson
limita-se a ressalvar dois aspectos em relagdo ao pensamento ravaissoniano: atribui-
lhe a responsabilidade na demonstracdo da relagéo entre o pensamento de Biran e a
filosofia pascaliana — topico que depois ndo desenvolve — e faz uma breve mengéo

8, p. 349.

6 H. Gouhier, “Introduction”, (Fuvres choisis de Maine de Biran, p. 21.
Cf. Idem, Etudes sur I’histoive des idées en France, p. 91.

“ MM, p. 198.

63
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a dimensfo estética do pensamento ravaissoniano ¢ a importincia que a nogio de
“belo” adquire para o fildsofo. Talvez Bergson considerasse ter ji concretizado a
homenagem devida a um pensador que considerava fundamental enquanto precursor
da sua propria filosofia. Na verdade, em 1904, Bergson escrevera para a Académie
des Sciences Morales et Politigues o estudo “La vie et I’ceuvre de Ravaisson”, onde
percorre os principais marcos do trajecto filosofico do autor®.

Nesse opusculo, Bergson apresenta uma interpretacio geral da filosofia ravaisso-
niana, evidenciando a cada passo o cardcter fundamental deste pensamento enquanto
promotor das orientagdes especulativas espiritualistas do final do século XIX. Bergson
interpreta Ravaisson essencialmente como um anunciador, como responsavel por
uma obra que se estendeu além das fronteiras estritamente filosdficas e que ditou
orientagdes determinantes quer no plano das ciéncias naturais, quer no dominio da
estética, quer inclusivamente a nivel pedagogico. A ideia fundamental da analise
bergsoniana prende-se com a ressalva de que, partindo das influéncias recebidas de
Aristoteles, o espirito que anima o pensamento de Ravaisson ¢ um espirito original
¢, talvez, até avangado para o seu tempo. Vale a pena escutar as suas palavras:

“Havera algo mais ousado e inovador do que vir anunciar aos fisicos que
o inerte se explicara pelo vivente, aos biélogos que a vida nio se compreendera
sendo pelo pensamento, aos filésofos que as generalidades ndo sdo filoséficas,
aos professores que o todo se deve ensinar antes das partes, aos alunos que é
preciso comegar pela perfeicdo, ao homem, hoje mais do que nunca entregue
a0 egoismo e ao odio, que o mébil natural do homem € a generosidade?”’%

Porém, a importincia deste texto viria a estender-se para 14 do tempo em que
foi escrito, para 14 do simples registo de tributo de um filésofo a outro, para 14 da
propria obra de Bergson. Ao longo do século XX, “La vie et I’ccuvre de Ravais-
son” foi de tal modo associado a obra de Ravaisson, como se se tratasse de um
relato indispensavel para a sua interpretagfo, que correu o risco de, por vezes, ser
tomado como uma cartilha ravaissoniana. Acontece que, como j4 atras referimos,
o texto de Bergson acentua, sobretudo, a fungdo mediadora que o pensamento de
Ravaisson assumiu entre as perspectivas filosoficas do inicio de século e as doutri-
nas das Gltimas décadas de oitocentos. Ou seja, a sua obra é entendida, sobretudo,
enquanto lugar de consolidac@io do positivismo espiritualista francés, precisamente
a perspectiva filosofica que Bergson viria posteriormente a adoptar. Nessa medida,
este texto apresenta um Ravaisson, até certo ponto, “bergsoniano”, bastante préximo
das teses que estariam a ser no momento preparadas para L 'évolution créatrice, obra
publicada trés anos mais tarde.

8 PM, pp. 253-291.

% Idem, p. 291: “Quoi de plus hardi, quoi de plus nouveau, que de venir annoncer aux physiciens
que I’inerte s’expliquera par le vivant, aux biologistes que la vie ne se comprendra que par la pensée,
aux phitosophes que les généralités ne sont pas philosophiques, aux maiires que le tout doit s’ enseigner
avant les ¢léments, aux écoliers qu’il faut commencer par la perfection, & ’homme, plus que jamais
livré a I’égofsme et 4 la haine, que le mobile naturel de ’homme est la générosité?”.
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As relagdes especulativas entre Ravaisson e Bergson foram ja meticulosamente
analisadas em diversos estudos, quer nos aspectos em que Bergson ¢ devedor de
Ravaisson, quer nos abusos hermenéuticos provocados com o passar do tempo pela
leitura da obra ravaissoniana através das “lentes bergsonianas”. Segundo Domini-
que Janicaud, autor que mais longe vai nesta reflexdio comparativa, neste aspecto
Bergson parece ter sido vitima de um erro de Optica, como se, metaforicamente
falando, um espelho tivesse sido colocado entre o modelo que ele estaria a pintar
e a tela onde pretendia representa-lo, sendo que o resultado final acabaria por ser
0 seu auto-retrato®’. Segundo este comentador, aspectos como a nogdo de “intui-
¢80” ou o conceito de “vida”, que Bergson interpretou segundo as coordenadas da
sua filosofia, e ndo como, de facto, as pensava Ravaisson, vieram sobrevalorizar o
reconhecimento da filosofia bergsoniana perante o pensamento ravaissoniano, em
detrimento do que este teria de proprio®.

Permitimo-nos discordar de alguma radicalidade da postura de D. Janicaud e,
fazendo justica ao nosso filosofo, sublinhar que em 1932, quando este texto ¢ ree-
ditado como introduc@o a obra de Ravaisson Testament philosophique et fragments,
Bergson afirma a J. Chevalier ter plena consciéncia do processo de “bergsonificagdo”
ao qual tinha submetido a sua leitura da obra ravaissoniana. Apesar disso, acrescenta
Bergson, apresentar o autor dessa forma seria a tnica via possivel na clarifica¢do do
assunto em causa, precisamente através do seu prolongamento®. Ou seja, Bergson
estava empenhado em estabelecer pontes entre o pensamento dos seus predeces-
sores ¢ a filosofia que, naquele momento, ele préprio ajudava a construir. Mais do
que encerrar o conteido das obras nos seus limites fisicos e temporais, a Bergson
interessava sobretudo mostrar a fertilidade de cada uma delas através da forma
como se prolongavam e originavam novas interpretacdes ¢ visdes inauditas. Como
muito bem assinala Henri Gouhier, a propdsito de um défice referencial verificado
nas obras de Bergson em relagdo a muitos pensadores que o antecederam, o estudo
da filosofia era encarado por Bergson como um precioso lugar de recolha de deter-
minadas coordenadas clarificadoras do seu pensamento, uma vez que o situavam ¢
contextualizavam’™.

Teria sido o proprio Ravaisson a considerar Bergson, mais do que um jovem
espirito promissor, como o seu verdadeiro herdeiro espiritual’. Para além disso, tendo
em conta o nimero de vezes que Ravaisson € referenciado nas suas obras, € ¢ tom
incisivo ¢ rigoroso em que essas referéncias sfo feitas, ¢ totalmente inegavel que
Bergson conhecia muito bem as estruturas da filosofia ravaissoniana. Nao s0 no que

87 Cf. D. Janicaud, Ravaisson et la métaphysique. Une généalogie du spiritualisme frangais, p. 50.

8 Sera também importante referir aqui uma afirma¢fio de Rose-Marie Mossé-Bastide segundo
a qual o melhor retrato alguma vez feito de Bergson foi aquele que ele proprio fez quando descrevia
Ravaisson precisamente no texto “La vie et I’ccuvre de Ravaisson”. Segundo a autora, Bergson pro-
jectou insconscientemente nessa descri¢do tragos de fisionomia e de caracter que the eram proprios,
cf. R.-M. Mossé-Bastide, Bergson éducateur, pp. 52-53.

©®  PM, p. 253, nota L.

" H, Gouhier, Etudes sur I'histoire des idées en France depuis le XVIE siécle, p. 102.

" Cf. D. Janicaud, Ravaisson et la métaphysique. Une généalogie du spiritualisme frangais, p. 124.
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respeita ao seu lugar no pensamento francés, como nas suas estruturas mais intimas.
Aligs, ¢ ele proprio a afirmar que o estudo das obras de Ravaisson foi introduzido
no ensino universitirio ainda em vida deste, o que lhes forneceu uma projeccio
alargada e as tornou conhecidos por toda a elite filosdfica da época’. Consideramos,
assim, que se Bergson opta por centrar-se na sua influéncia posterior, mais do que
aprofundar de forma vertical os conceitos e as perspectivas que compdem a obra de
Ravaisson, isso ndo significa que ndo estivesse plenamente ciente do alcance dos
mesmos. Muito pelo contrario.

De um modo geral, o estudo da obra de Ravaisson, em especial nos principios
que regem a sua filosofia da natureza, transmite-nos a ideia de que estamos j4 em
presenga de um projecto filosdfico bastante mais proximo do que viria a ser o pro-
grama bergsoniano. Basta que se retenha o epitcto com que Bergson se refere ao
pensamento deste seu Mesfre™: “une doctrine qui faisait de I’ activité spirituelle le fond
méme de la réalité””™. Ravaisson consolida em termos metafisicos a viragem filos6-
fica sediada por Biran no nivel psicolégico. E na continuago e no desenvolvimento
desta orientagdo que Bergson se ird assumir como legatario da obra ravaissoniana,
projectando o seu papel de sucessor para 14 da simples substitui¢do de Ravaisson na
Seccdo de Filosofia da Académie des Sciences Morales et Politiques™.

Assim sendo, em que € que o pensamento ravaissoniano inova em relagfo ao
espiritualismo de Biran? Essencialmente no facto de Ravaisson identificar o principio
que rege a dimensdo organica da vida com o principio vital de ordem espiritual. Era
este 0 passo natural que a continuagdo do pensamento biraniano seria compelida a
dar: depois da introdugdio da actividade como fundo proprio do sujeito e simultdnea
via de acesso a interioridade objectiva, a organicidade humana é chamada a colmatar
0 percurso com a vida espiritual presente em tudo o que existe. Vida biologica e
vida do espirito comungam de uma mesma estrutura originéria, sendo a segunda a
fonte primeira e a explicagdo ulterior para onde aponta a natureza: “...] é verdade
também — afirma Ravaisson —, e de uma verdade superior, que o sensivel s6 se com-
preende pelo inteligivel, que a natureza s6 se explica pela alma [...]”7¢. A natureza,

2 PM, p. 280.

7 Numa carta a Ravaisson, de 2 de Novembro de 1891, Bergson dirige-se-lhe nos seguintes
termos: “Monsieur et cher Maitre”, M, p. 357.

" PM, p. 280.

. Laruelle, num estudo sobre a ontologia ravaissoniana, sublinha a injustica especulativa exercida
pela andlise filosofica posterior a Ravaisson que votou a sua obra a um esquecimento sistematico e lhe
atribuiu um papel menor na histéria do pensamento ocidental. Cf. Phénomene et différence. Essai sur
l'ontologie de Ravaisson, p. 10. De uma certa forma, é usual esta acusagiio de que, enquanto seu descen-
dente especulativo, Bergson terd sido um dos responséveis pela desvalorizagiio do pensamento do Mestre.
Consideramos precipitada e infundamentada esta posigio, quer pelo contributo que o texto “La vie et
’ceuvre de Ravaisson” teve na divulgagio da obra ravaissoniana, quer pela forma como Bergson sempre
referenciou a divida filosofica que o seu pensamento reconhecia diante do pensamento de Ravaisson.

6 F. Ravaisson, La philosophie en France au XIX¢ siécle, p. 272: “[...] il est vrai aussi, et d’une
vérité supérieure, que le sensible ne s’entend que par intelligible, que la nature ne s’explique que
par ’dme [...]".
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diz-nos Ravaisson, consiste numa limitacdo do absoluto, do infinito, da liberdade,
e esta nfo ¢ mais do que a tltima palavra das coisas naturais”. Serd a Bergson que
competira retirar todas as ilagdes do contributo de Ravaisson, sendo ai que se irdo
integrar, como veremos adiante, as suas concepgdes de temporalidade e de vida, ou
seja, as nog¢des de duragdo e de élan.

Para além de sc interessar grandemente pela filosofia de Maine de Biran,
considerando-o o reformador da filosofia em Franga, a produgfo filosofica de Félix
Ravaisson reclama duas outras importantes influéncias filosoficas: Aristoteles e
Schelling. Como iremos ver de seguida, a interpretagiio da natureza que Ravaisson
ir4 apresentar na sua obra — ¢ que ecoaré posteriormente em Bergson — descende
directamente quer do finalismo aristotélico, quer do espiritualismo metafisico
schellinguiano.

a) Sob o patronato de Aristételes

Em 1832, a Académie des sciences morales et politigues organizou um concurso
sobre a Metafisica de Aristételes, do qual o jovem Ravaisson saiu vencedor. Esta
haveria de ser a primeira afirmacéo piblica de uma duradoura relacdo especulativa.
Estimulado por uma vitoria tdo precoce — Ravaisson tinha, entdo, apenas 19 anos —,
o filésofo dedicou-se a reformulagio ¢ ao melhoramento do seu texto e, em 1837,
publicou o primeiro volume do Essai sur la métaphysique d’Aristote. O segundo
volume haveria de vir a lume nove anos mais tarde. Com esta publicacdo, Ravais-
son ditou a orientagdo que haveria de servir de pano de fundo para as especulagdes
de todo o seu percurso filoséfico ¢ o pensamento de Aristételes funcionou como
ponto de apoio no surgimento do movimento positivista espiritualista francés. Para
a prossecugdo dos propositos do presente capitulo, serd importante retermos dois
aspectos em que a filosofia da natureza de Ravaisson vai beber a Aristoteles e que,
posteriormente, virdo a influenciar o pensamento de Bergson.

Em primeiro lugar, a ideia segundo a qual todos os seres da natureza sio inti-
mamente constituidos por uma actividade permanente em direcgdo a sua propria
perfeicdo foi desde logo assimilada pela visdo ravaissoniana da natureza. O prin-
cipio teleolégico aristotélico responséavel pela finalidade interna na natureza veio a
desenvolver-se na filosofia de Ravaisson através da mediag@o de origem leibniziana
do “principio do melhor”. Segundo esta nogdo, o mundo natural é dotado de uma
inclina¢do que o incita em direcgfo a uma forma de existéncia mais perfeita. Na obra
La philosophie en France au XIX® siécle, de 1867, Ravaisson persiste nesta visdo,
apresentando a natureza como “[...] um progresso constante do simples ao complexo
[compligué], da imperfeicio a perfeicdo, de uma vida fraca e obscura a uma vida
cada vez mais enérgica, cada vez mais inteligivel ¢ ao mesmo tempo inteligente™’®.

T Cf. Ibidem, p. 283.

8 F. Ravaisson, La philosophie en France au XIX® siecle, p. 269 : “[...] la nature offre partout
un progrés constant du simple an compliqué, de I’imperfection a la perfection, d’une vie fiable et
obscure 4 une vie de plus en plus énergique, de plus en plus intelligible et intelligente tout ensemble.”
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Esta propensdo para a perfeigdo ¢ descrita pelo pensador como uma espécie
de mola interior colocada no seio de cada ser e que o impulsiona em direcgdo ao
infinito. Na proposta ravaissoniana parece também ecoar o animismo aristotélico,
desta feita integrado nas doutrinas vitalistas do inicio do século, a que ja nos refe-
rimos anteriormente.

Bergson tera algumas dificuldades em lidar com o finalismo intrinseco a natu-
reza que Ravaisson lhe lega. Porém, na obra L évolution créatrice, distingue entre
um finalismo radical, que pde em risco a espontancidade e a imprevisibilidade das
criagBes da vida, e um finalismo verdadeiro, que atesta o caracter criador da vida,
mas sem pré-definir os efeitos dessa mesma actividade™. Ainda que a filosofia de
Bergson recuse 0 primeiro, aceita o ultimo reformulando-o no que chama o verdadeiro
finalismo, aspecto que parece revelar alguma hesitagio do autor em desvincular-se
radicalmente de influéncias tdo fortes como as que recebera de Ravaisson®,

Mas em que consiste, especificamente, a finalidade da natureza para Ravais-
son? Onde se situa a perfeicdo para a qual converge o todo cosmico? O autor di-lo
claramente na citagfo que acima transcrevemos: a forma mais perfeita de existéncia
reside numa cada vez maior assun¢io do dominio do inteligivel, o mesmo € dizer, no
espirito. E aqui que surge o segundo aspecto onde a filosofia da natureza de Ravais-
son se aproxima do legado do Estagirita. Referimo-nos ao conceito aristotélico de
primeiro motor, a primeira ¢ absoluta existéncia de que derivam todas as outras. O
“primeiro motor”, segundo Aristoteles, ¢ forma imaterial ou pensamento puro. E,
enquanto causa final, é esta verdadeira realidade a responsavel por toda a actividade
do Universo. Assim, compreendemos a defini¢do ravaissoniana da natureza como
uma progressio activa constante de um registo vital ainda imperfeito, que admite
as componentes fisica e bioldgica do real, para um nivel perfeito, que se refere ao
pensamento do pensamento, ou seja, ao espirito.

O estudo de Bergson sobre a vida e a obra de Ravaisson ¢, também ele, sensivel
a este principio de unidade presente na filosofia de Aristoteles. Bergson interpreta o
projecto filosofico aristotélico como uma procura pela unidade que congrega todos
os seres, desde a matéria bruta, passando pelo homem, até atingir o pensamento
divino, sem que isso implique abandonar o dominio da individualidade. A capacidade
de mergulhar na superficie material das coisas ¢ dos seres para atingir aquilo que
promove e manifesta essa mesma materialidade, de procurar no visivel o invisivel,
prolongando por uma visdo do espirito a visio do olho, consiste, segundo Bergson,
na verdadeira e mais importante intuigio aristotélica que Ravaisson desenvolve na
sua filosofia®'. No entender de Bergson, a metafisica ravaissoniana prolonga essa
orientacfo aristotélica e, sem nunca perder de vista a individualidade de cada ser,
atinge a origem de tudo aquilo que é. A metafisica de Ravaisson utiliza um método

" EC, pp. 539/52 ¢ ss. Vladimir Jankélévitch traduz de forma eximia esta aparente duplicidade
na teoria de Bergson afirmando que a vida “[...] est orientée vers une fin sans toutefois remplir un
programme.”, Henri Bergson, p. 28.

%  Retomaremos o problema do finalismo bergsoniano noutros momentos do presente trabalho.

8 PM, p. 258.
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de unificacdo integral do existente, apreende as realidades individuais e segue, até
a sua fonte origindria, o impulso que confere a cada uma a sua nuance particular,
ao mesmo tempo que as refere a energia universal®?.

Como poderemos deixar de ouvir ecoar nestas linhas bergsonianas o embrido do
que vird a ser a nogéo de “élan vital”? O equilibrio bergsoniano entre o individual e
0 cosmico, entre a vida em geral e cada uma das suas manifestagdes, fara jus a sua
filiagdo positivista espiritualista e, em ltima instincia, permitird a Bergson erigir
uma filosofia una, mas no monista®,

Subjacente aos dois aspectos que acabamos de sublinhar como influéncias aris-
totélicas na filosofia da natureza ravaissoniana, encontra-se aquela que serd, muito
provavelmente, a principal trave metafisica que sustenta o aristotelismo de Ravaisson.
Referimo-nos ao conceito de “acgfio”. Para além da grande importancia que adquire
no pensamento deste autor, esta nogdo foi igualmente assimilada pelos positivistas
espiritualistas do final do século como Bergson e, sobretudo, Maurice Blondel.

A identificac8o aristotélica do Ser Supremo, pensamento do pensamento, com o
Acto Puro orientou Ravaisson para a leitura do espirito como a actividade fundante
que esta na origem de toda a existéncia. Na linha da concepgio dindmica da vida
psicologica do pensamento inaugurada por Maine de Biran, Ravaisson estende a
nogdo de actividade a sua filosofia da natureza, focalizando-a como expressio de
um espirito infinitamente activo.

A filosofia de Bergson assimila esta leitura, sendo, mais uma vez, no conceito
de “élan” que encontramos os ecos de Ravaisson, desta feita na semAntica do proprio
vocabulo. Tal como nos indica Bergson, a imagem do “élan” — porque é sempre e
somente de uma imagem que se trata® — refere-se a um impeto, a um impulso vital
interno a toda a matéria que lhe imprime movimento ¢ a orienta em determinadas
direc¢des. O cerne do élan €, pois, actividade e, em ultima instincia, viver & agir®.

Mas o pensador que haveria de levar a acgio ravaissoniana as suas mais lon-
ginquas conclusdes foi, sem qualquer sombra de davida, Blondel. A filosofia da
ac¢do que construiu teve o seu ponto alto em 1893, quando o autor publica a obra
L’action. Empenhado em estreitar a correlagéo entre o pensamento e a acgo, o filosofo
afirma que a vontade e a ac¢do percorrem toda a natureza encontrando no homem
a sua forma por exceléncia: a contemplagdo. No Vocabulaire de Lalande, Blondel
¢ claro no esclarecimento da sua posigdo®: a pretensa oposi¢io entre pensamento
¢ acgdo repousa em dois grandes erros. Por um lado, na redugéo do primeiro a um
sistema de representacdes e nogdes abstractas e desligadas da vida®’; por outro, na

8 Ibidem, p. 280.

¥ Nas notas finais do nosso trabalho, abordaremos a questio de uma possivel interpretacio
monista do pensamento bergsoniano.

¥ M, p. 1526; EC, p. 258.

8 R, p. 115,

% Cf. A. Lalande, Vocabulaire technique et critique de la philosophie, p. 21.
E neste contexto que se ird inserir a critica de Blondel as nog¢des bergsonianas de “inteligéncia”
¢ de “intui¢do”, discordando do autor de L ‘evolution créatrice quanto ao alcance da primeira. Faculdade
capaz de apreender a espontaneidade e o dinamismo reais, a inteligéncia constitui para Blondel uma
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definicdo da acgdo como um impulso irremediavelmente obscuro que a consciéncia
nfo pode esclarecer ou aperfeigoar. Na verdade, a ac¢lo consiste na sintese entre a
espontaneidade e a reflexdo, entre a vida ¢ o conhecimento, entre a interioridade do
espirito e a fonte suprema divina que a alimenta.

Foi Blondel quem firmou os principios fundamentais de uma filosofia da accéo
que haveria de estar presente, de uma forma mais ou menos explicita, em todos os
autores positivistas espiritualistas. Contudo, a origem e a inspiragio desta filosofia
seria sempre reconduzida as leituras ravaissonianas de Aristoteles.

b) Ao encontro de Schelling

No final da década de 30, Ravaisson ter-se-a deslocado a Munique ¢ tera privado
algum tempo com Friederich Schelling (1775-1854), entdo na sua plena maturidade
filosofica, Esse encontro terd motivado, ao longo do tempo, as mais diversas posigdes
acerca de uma possivel sintonia especulativa entre as obras de ambos. Bergson ¢
especialmente cauteloso em relagéio ao tema e afirma ser necessario ndo exagerar
na aproximacao entre as duas obras uma vez que, de um modo geral, Ravaisson era
um homem bem informado e preocupado em estar a par daquilo que filosoficamente
se ia produzindo na época. No seu entender, a relagdo entre os dois filosofos teria
sido provavelmente fruto de uma comum inspiragdo, de uma afinidade natural entre
espiritos semelhantes, Até porque, ressalva Bergson, € necessario ter presente as difi-
culdades linguisticas que devem ter surgido entre ambos, ja que Schelling conhecia
mal o francés e Ravaisson pouco dominava da lingua alema®.

Para além disso, ha inclusivamente quem considere que o pensamento do proprio
Bergson estard mais proximo de algumas teses de Schelling do que o de Ravaisson,
como se o desenvolvimento das teses ravaissonianas tivesse, por si mesmo, levado
Bergson a algumas das conclusdes ja apresentadas pelo filosofo alemao®. Ao con-
siderarmos, por exemplo, a defesa de Schelling de que os seres naturais sdo meros
“produtos” de uma actividade anterior e interior, de um dinamismo inerente a natureza
¢ ao sujeito pensante, ndo podemos deixar de reconhecer nessa tese antecedentes
genecaldgicos da doutrina bergsoniana do “élan vital”.

Como ambiente de fundo, a recusa schellinguiana do saber matematico e geo-
métrico da natureza, em prol de uma visdo dinamica do vivente, encontra-se também
em Ravaisson. Ambos se afastam da leitura mecanicista que ignorava a presenga
de qualquer causa vital no seio da natureza, Schelling referindo-se ao todo natural
como um processo continuo de “criatividade”, Ravaisson desenvolvendo com maior
incidéncia a nocdo de “espontaneidade” enquanto caracter dominante da vida®. O
pensador alem&o focou a sua analise na capacidade geradora da natureza, enquanto
que Ravaisson foi mais sensivel ao caracter proprio da actividade vital que a perpassa,

instincia superior de conhecimento, cf. M. Patrio Neves, “A critica de Maurice Blondel ao conceito
bergsoniano de intui¢do”, p. 98.

8  PM, p. 263.

% Cf. R. Berthelot, Un romantisme utilitaire. Etude sur le mouvement pragmatiste, p. 103..

% Cf. F. Ravaisson, De ['habitude, p. 5.
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exercendo-se de modo espontineo como um fazer-se por si mesma. Ainda que as duas
nogdes estejam bastante proximas — aspecto claramente demonstrado no modo como
a filosofia de Bergson as ird cruzar constantemente — parece-nos que esta atengio a
aspectos distintos do mundo natural é por si mesma um sinal claro da diferenca entre
ter pensado a natureza na primeira metade do século XIX, ¢ té-lo feito na segunda.
Expliquemo-nos: Schelling morreu em 1854, antes mesmo, por exemplo, de toda
a celeuma provocada pelos trabalhos cientificos darwinianos, portanto no limiar
da grande divulgagdo publica das investigagSes provindas das ciéncias bioldgicas.
O que a sua filosofia transmite &, sobretudo, a imagem roméintica de uma pujanga
natural forte e quase que simbolica, constantemente criadora. Ravaisson, por seu
turno, representa uma mundividéncia diferente ja que, tendo falecido apenas em
1900, encarna uma leitura mais préxima do plano positivo, mais sensivel ao modo
como a natureza se manifesta como brotar espontineo. Podendo parccer demasiado
subtil, esta diferenca existe e ¢ decisiva.

Em ambos os casos, encontramos uma nog¢o de natureza apresentada sob o
signo da unidade: no caso do fildésofo alemdo, através de uma identidade absoluta
do espirito em nos e da natureza fora de nés®'; em Ravaisson, pela visdo do mundo
natural como uma progressdo continua das poténcias sucessivas dum tnico e mesmo
principio®®. E a vida espiritual que se encontra na origem da natureza, sendo uma
mesma actividade profunda que anima ambos os planos. _

Apesar das diferencas entre a leitura da metafisica alema do final do século
XVIII — assente na imagem de uma natureza dindmica celebrada enquanto forca
espontinea — ¢ a interpretagdo positivista espiritualista de cem anos depois — preo-
cupada em conjugar os factos da ciéncia e os conceitos da metafisica —, em tltima
instdncia, Ravaisson e Schelling desenvolvem a nogdo de “espirito”. Ou seja, o
auténtico dominio ontolégico ¢ o de uma realidade pensante em geral, principio
intimo originario de que toda a restante realidade depende e que projecta. Segundo
a nomenclatura schellingiana, a natureza ¢ o “espirito visivel”, a manifesta¢fo fisica
de uma progressdo inteligivel em direc¢do a um fim especifico.

Schelling ¢ Ravaisson concebem uma dindmica teleolégica de cariz espiri-
tual, em que a natureza progride para o auto-conhecimento do proprio espirito. O
principio que se objectiva na realidade natural, na passividade do inorginico e na
espontaneidade dos seres organizados, busca a sua forma mais acabada na reflexio
humana. O homem € a natureza a tomar consciéncia de si como espirito ou, para
sermos mais fiéis no caso da linguagem ravaissoniana, a tomar consciéncia de si
como um todo habitado pelo espirito. E para o humano que a finalidade da natureza
se encaminha, por aquilo que ele representa enquanto detentor da chave de leitura
do enigma césmico: a consciéncia. “Na consciéncia, afirma Ravaisson, é o mesmo

91

Cf. F. Schelling, Ideias para uma filosofia da natureza, p. 115.
Cf. Ravaisson cit, em 1. Benrubi, Les sources et les courants de la philosophie contemporaine
en France, p. 587.

92



CAPITULO I — GENEALOGIA DO PROJECTO FILOSOFICO DE HENRI BERGSON 53

ser que age e que vé o acto, ou melhor, o acto e a visdo do acto confundem-se. O
autor, o drama, o actor, o espectador, sdo um mesmo™”.

No seguimento de Schelling e de Ravaisson, Bergson também encara o humano
como a instdncia decisiva no todo natural, como o salto que marca a diferenca e
permite dar expressividade ao principio que anima toda a natureza. Bergson utiliza
a nogdo de “espontancidade” a que também Ravaisson recorrera, enquanto caracter
dominante da dindmica evolutiva dos seres organicos, que aguarda a sua transformagio
em liberdade no seio da consciéncia. O filésofo de L’évolution créatrice relaciona
esta tltima nog¢do com a capacidade de fazer escolhas concernantes, maioritariamente,
4 acgdo, atribuindo-lhe a fun¢do de esclarecer a chamada “zona de virtualidades™
que envolve cada acto®™. Nesse sentido, estende a posse da consciéncia a todos os
animais®, ainda que atribua aos seres no-humanos uma consciéncia fraca ¢ débil.
Assim sendo, é no homem que a consciéncia atinge o pico do seu desenvolvimento,
através da criatividade intrinseca ao principio vital. O positivismo espiritualista
francés viria a desenvolver como nenhuma outra tendéncia filoséfica esta orientagio
que entende a natureza como acgdo do espirito, destacando na evolugio biologica o
cunho da consciéneia humana e colocando no cume do percurso césmico a abertura
ao plano espiritual. Ou seja, parece-nos claro que, apesar da perspectiva diferenciada
que cada um dos trés autores assume, ha pontos de contacto e afinidades entre as
interpretagdes que Schelling, Ravaisson e Bergson desenvolvem.

A proximidade entre as concepgdes filosoficas de Schelling e de Ravaisson, no que
respeita a0 modo como ambos conceberam a natureza, fica visivel através de um outro
aspecto: a conjugagdo que ambos preconizam entre os resultados apresentados pelas
ciéncias e a especulacio metafisica de responsabilidade da filosofia. Apesar de assumir
os principios que nortearam a metafisica alemd, Schelling pretendeu fundamentar o
seu naturalismo sobre investigacdes empiricas, considerando necessario apurar dados
positivos acerca das relagdes de regularidade presentes na natureza. Assim sendo, ¢
comum ouvirmos referéncias a “biologia roméantica de Schelling” ou & sua “filosofia
positiva™’. Filhos de uma época em que as ciéncias do mundo natural tendiam cada
vez mais a impregnar as mentalidades, Schelling ¢ Ravaisson compreenderam a neces-
sidade de aproveitar esses estudos cientificos numa leitura cada vez mais apurada da
realidade natural e abrigaram a biologia no seio da sua proposta filosdfica. Schelling
ndo ter4 sido to fiel quanto desejaria ao espirito positivo da época, devido ao ja men-
cionado pouco desenvolvimento das ciéncias na primeira metade do século XX. Mas
nfo deixou por isso de indicar a direc¢do a seguir por uma filosofia que se quisesse
cada vez mais adequada as estruturas constituintes da natureza. Ravaisson caminhou
na mesma via e legou ao positivismo espiritualista a urgéncia de assumir o método das

% F Ravaisson, De [’habitude, p. 10 : “Dans la conscience, au contraire, ¢’est le méme acte qui
agit et qui voit I’acte, ou plutdt 1’acte et la vue de I’acte se confondent. L’auteur, le drame, [’acteur,
le spectateur, ne font qu'un.”

% EC, p. 180.

% Ibidem, p. 113.

R. Berthelot, Un romantisme utilitaire. Etude sur le mouvement pragmatiste, 107, nota 1.
J. Dopp, Félix Ravaisson. La formation de sa pensée d’aprés des documents inédits, p. 327.
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ciéncias naturais como procedimento do fazer filoséfico. Abria-se assim uma época
onde a filosofia haveria de sentir, como nunca anteriormente, o pulsar concreto do real
positivo. E serd Bergson a concretizar plenamente esta tendéncia.

Como ultimo ponto da nossa aproximagao da doutrina de Bergson & obra ravais-
soniana, assinalaremos ainda um conceito que assume uma importéncia capital no
pensamento bergsoniano sobre a natureza ¢ que fora ja desenvolvido por Ravaisson:
referimo-nos a nogdo de “duragio”.

Ravaisson descreve a natureza como uma continuidade entre o mundo inor-
ganico, império da necessidade e da homogeneidade, e o reino organico que, tendo
como condigfo da sua existéncia os planos inorgnicos mecanicos, fisico e quimico,
introduz o principio vital. Com a vida, introduz-se a duracdo na natureza, afirma
o filésofo. Quanto mais subirmos na escala dos seres vivos — vegetais, animais ¢
humanos —, mais nos aproximamos da indeterminagfo e da espontaneidade. Se, no
que respeita a vida vegetal, ainda demasiado proxima do dominio inorgénico, a exis-
téncia dificilmente se desliga da pura necessidade, ja no surgimento da animalidade
se verifica um modo de existir descontinuo, em constante alternincia entre o repouso
e o0 movimento, entre a finalidade para a qual os scres se dirigem e a sua concreti-
zacio. E neste momento que se manifesta o fenémeno da duragfio ¢ que faz sentido
falar-se na presenga do tempo, de um fluxo continuo ¢ ininterrupto de sucessdes®,

Apesar da proximidade entre as utilizagdes ravaissoniana e bergsoniana do
conceito de “duragfio”, as perspectivas proprias de cada autor determinaram leituras
distintas. Bergson ndo adopta a perspectiva ravaissoniana de uma visdo linear da
natureza, de inspiragdo aristotélica®, e introduz uma clara distingéio entre o conceito
de “duragdo” ¢ o de “tempo mensuravel”'%, inexistente no caso de Ravaisson. A
durago auténtica, “verdadeira” —um dos nicleos fundamentais de sentido da filosofia
de Bergson — € o estofo mesmo da realidade, a nossa percepgiio intima da dimensio
movente do real, da substdncia mesma das coisas, ou seja, do fundo do nosso ser'®!.
A duragdo consiste aqui num conhecimento da realidade através de uma perspectiva
interior, captada no fluxo da sua sucessdo, e ndo segundo a perspectiva quantitativa
que enquadra os acontecimentos de uma forma separada e justaposta. Como teremos
ocasido de desenvolver, partindo da inspiracdo ravaissoniana, o desenvolvimento
bergsoniano deste conceito ultrapassa, certamente, os limites fixados pela obra do
Mestre.

¢) A profecia do positivismo espiritualista

Em 1867, Ravaisson publicou a obra La philosophie en France au XIX¢ siécle.
No seguimento de um pedido do governo francés, o filésofo elaborou uma longa e
cuidada reflexdo acerca das ciéncias, das letras e das artes em Franca, no decorrer

% F. Ravaisson, De [’habitude, pp. 10 e ss.
% EC, p. 136.

10 Ibidem, p. 361 e ss.

O Ihidem, p. 37.
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daquele século. Mas o génio ¢ a acuidade do seu espirito permitiram a Ravaisson
ndo sé apresentar os progressos passados da nagdo francesa, como principalmente
elaborar uma obra cuja mais relevante dimensfo reside no seu caracter futurista.
Nas suas paginas, o autor conseguiu discernir o fio condutor que unificava diversas
leituras do pensamento filosofico francés das décadas anteriores ¢ projectar, nesse
seguimento, a via em que se haveriam de comprometer as futuras geragdes de filo-
sofos. Eram claros os termos da andlise profética de Ravaisson:

“A bien des signes il est donc permis de prévoir comme peu €loignée
une époque philosophique dont le caractére général serait la prédominance
de ce qu’on pourrait appeler un réalisme ou positivisme spiritualiste, ayant
pour principe générateur la conscience que ’esprit prend en lui-méme d’une
existence dont il reconnait que toute autre existence dérive et dépend, et qui
n’est autre que son action.”%,

Mais do que inaugurar uma nova corrente ou escola filosofica, a importéncia
deste paragrafo de La philosophie en France au XIX® siécle residiu num antncio claro
da direcgo para onde se encaminhava a filosofia francesa, num esbogo especular do
modo como a segunda metade do século XIX se preparava para interpretar o ser e
a existéncia. Foi depois desta predi¢io — ou, talvez, orientagdo — que sc iluminou o
caminho que o positivismo espiritualista francés havia de trilhar enquanto orientagéo
especulativa diferenciada ¢ autonoma. Na verdade, para além da sua importincia
prospectiva, o paragrafo citado assumiu-se como a voz da consciéncia filosofica de
toda uma época, funcionando como uma identificagdo objectiva dos seus pilares
arquitectonicos e congregando os autores em torno de uma mesma missdo.

Bergson atesta a importincia desse escrito ravaissoniano — resultado do que
considerava ser um verdadeiro esfor¢o divinatdrio — ao considerar que haveria de
determinar uma mudanca fundamental na orientag¢do da filosofia de 4mbito univer-
sitdrio que entdo se produzia. “Vinte geracdes de alunos aprenderam de cor estas
paginas”, afirmava em “La vie et I’ceuvre de Ravaisson”®. Como néo haveria, entéo,
de condicionar nessa direc¢do uma boa parte do pensamento nacional francés?

No entender de Bergson, estavam ja claramente previstas na obra que Ravaisson
escrevera em 1867 importantes tendéncias que iriam constituir o fundo da filosofia
na scgunda metade do século XIX. Ao interpretar o percurso filoséfico ravaisso-
niano, Bergson considera que a mais visivel das suas vitérias residiu na afirmacio
do Universo visivel como o aspecto exterior de uma realidade que, perspectivada
interiormente, é de caricter espiritual. A defesa ravaissoniana de uma forga vital
origindria viria a devolver a metafisica ao seu legitimo direito de perscrutar e atingir
o plano altimo da realidade. E, simultaneamente, abria caminho ao alargamento das
ciéncias positivas para 14 do registo estr(e)itamente mecanico, ou seja, a necessidade
de complementar a filosofia com um pensamento positivo e de, nesse seguimento,
constitui-la como auténtico sentido.

12 F, Ravaisson, La philosophie en France au XIX® siécle, p. 275 (sublinhado nosso).
9 pAL p. 275.
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Na sua luta contra os excessos do positivismo cientista, o positivismo espi-
ritualista ndo viria a rejeitar os contributos dos saberes positivos. Longe disso, a
ideia contra a qual se haveria de insurgir prendia-se com a intrusdo abusiva que a
ciéncia tinha paulatinamente operado nos terrenos da filosofia, com a pretensio de
se assumir como Unico critério legitimo de leitura da realidade. Como alternativa a
este positivismo cientista, a orienta¢fo profetizada por Ravaisson iria fundamentar
a explicagdo ultima do universo natural na actividade espiritual que, animando a
totalidade cosmica, escolhia como ponto de elei¢do a consciéncia humana. Domi-
nique Janicaud explica a tomada de consciéncia dessa actividade espiritual como
uma espécie de cogifo que se encontra a si proprio animando uma natureza que,
em ultima instincia, possui a mesma constituigio que ele proprio'™. E precisamente
isso que nos transmite a mais célebre passagem de toda a obra ravaissoniana, onde
0 autor apresenta o seu vaticinio filos6fico, acima transcrita.

Assim sendo, reiteramos, o ritual de baptismo pressuposto nesse excerto veio
a revelar-se de extrema importincia ndo sé como primeiro momento sistematizador
do que estaria em causa nesta nova empresa filosofica, mas essencialmente como
passagem inspiradora para uma época que buscava avidamente novos cénones.
Ravaisson foi o génio encaminhador de toda uma geragfio, o responsavel pela ante-
visdo de uma natureza que progride na direcgdo do unico organismo que lhe podera
permitir passar da inconsciéncia para uma forma consciente, ou seja, 0 homem!®,
E deste as mais altas aspiragdes espirituais. Nao admira, por isso, que, quatro déca-
das depois da publicagiio de La philosophie en France au XIX® siecle, Bergson nos
incitasse nestes termos:

“Cherchons, au plus profond de nous-mémes, le point ol nous nous sentons
le plus intérieurs a notre propre vie,”!%

1% D. Janicaud, Ravaisson et la métaphysique. Une généalogie du spiritualisme francais, p. 3.

Veja-se a nota de Jules Lachelier sobre o pensamento de Ravaisson no Vocabulaire technique et
critique de la philosophie, de A. Lalande: “On peut appeler, d’une maniére générale, spiritualisme toute
doctrine qui reconnait I’indépendance et la primauté de [*esprit, ¢’est-a-dire de la pensée consciente. 11
y a un spiritualisme, en quelque sorte, du premier degré, qui consiste a placer simplement I’esprit au-
-dessus de la nature, sans établir de rapport de 1’un et ’autre. Mais il y a un spititualisme plus profond
et plus complet, qui consiste & chercher dans I’esprit I’explication de la nature elle-méme, & croire que
la pensée insconsciente qui travaille en elle est celle méme qui devient consciente en nous, et qu’elle
ne travaille que pour arriver & produire un organisme qui lui permet de passer (par la représentation
de I’espace) de la forme inconsciente a la forme consciente. C’est ce second spiritualisme qui était, ce
me semble, celui de M. Ravaisson” (p. 1020).

W EC, p. 201.

Em 1901, Edouard Le Roy publicou um artigo intitulado “Un positivisme nouveau”, onde sistematiza
habilmente os principios metafisicos subjacentes & nova orientagfo filoséfica baptizada por Ravaisson,
cf. “Un positivisme nouveau”, em Revue de Métaphysique et de Morale, 9 (mars 1901), 138-153.
Explicando que o modo de proceder do positivismo espiritualista consiste na recondugio das formas
superficiais da actividade psiquica as suas formas profundas, Le Roy apresenta com a méxima clareza
a nova proposta. Seis anos mais tarde, L évolution créatrice poria em pratica esses mesmos prineipios.

105
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2.1.3. Lachelier e Boutroux: des esprits de premier ordre'"’

A nossa andlise néo estaria completa se ficassem por mencionar nesta genealo-
gia bergsoniana os contributos de Jules Lachelier (1832-1918) e de Emile Boutroux
(1845-1921), pensadores que assumiram uma grande responsabilidade na formagfo
filosofica de Bergson.

A relagdo do nosso filosofo com Lachelier € totalmente distinta da que manteve
com Boutroux. Ao primeiro, Bergson reconhece-o como professor e mestre, dedica-
-lhe respeitosamente a sua primeira grande obra, o Essai sur les données immédiates
de la conscience, tese de doutoramento de 1889; a Boutroux, vé-o como mais um
colega geracional, pensador com quem sente uma profunda sintonia especulativa.

Para além disso, é distinto o papel que cada um desempenhou na formagéo da
tendéncia positivista espiritualista. Lachelier assumiu-se também como um precur-
sor, ao lado de Ravaisson. Em 1871, apresentou a sua tese de doutoramento, Du
Jondement de I'induction, onde afirma que a verdadeira filosofia da natureza s6 pode
constituir-se como um realismo espiritualista. Retomando a expressdo inaugurada
por Ravaisson, Lachelier caracteriza esta nova orientacéo especulativa através da
identificagdo de todo o ser com um pensamento que tende para uma cada vez maior
consciéncia de si'%.

J4 no que respeita a Boutroux, podemos colocéd-lo na segunda geracdo do
positivismo espiritualista, tal como Bergson, legatirios ambos dos propositos pro-
jectados por Biran, Ravaisson ¢ Lachelier. Contudo, tal como iremos observar, o
pensamento de Boutroux revelou-se fundamental na preparag¢@o de algumas visdes
bergsonianas, em especial no que respeita a concepg¢o de uma actividade criadora
espontdnea ¢ indeterminada., :

Apesar destes aspectos que distinguem claramente as posigdes de Lachelier
¢ de Boutroux, mencionamo-los aqui em conjunto uma vez que, no que respeita
a0 dominio da filosofia da natureza, os dois filosofos acentuaram um importante
aspecto que veio a contribuir na construcio e consolidagfio da filosofia de Bergson:
a introdugdo do conceito de “contingéncia” no modo de pensar a realidade universal.
A consolidacio filosofica do conceito haveria de se formalizar com a publicagdo da
obra mais conhecida de Boutroux, La contingence des lois de la nature, de 1874.
Todavia, estd também bastante presente no pensamento de Lachelier. A divulgagdo
deste conceito viria a tornar-se uma das marcas fundamentais do positivismo espi-
ritualista francés.

O desenvolvimento da nogéo de “contingéncia” surgiu a partir da contestagéo
dos principios subjacentes a leitura da natureza segundo os cAnones mecanicistas. A
ideia de que tudo poderia ser reduzido a leis de teor geométrico-matematico € que,
por conseguinte, bastaria descobrir as suas formula¢des para prever, até 3 exactiddo,

07 C, p. 1597.

8 “Ta véritable philosophie de la nature est, au contraire, un réalisme spiritualiste, aux yeux
duquel tout éire est une force et toute force une pensée qui tend & une conscience de plus en plus
compléte d’elle-méme.”, J. Lachelier cit. em Benrubi, Les sources et les courants de la philosophie
contemporaine en France, p. 599.
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0s movimentos e 0s comportamentos dos seres naturais, revelava-se para estes autores
como o maior obstaculo a correcta apreensdo da natureza e da vida. Assim sendo,
na esteira de Ravaisson, estes autores assumiram como tendéncia geral a constru-
¢80 de uma clara distingéio entre os fendmenos de ordem fisica e quimica, reino da
homogeneidade e da necessidade, ¢ os fendmenos “orgnicos” ou “organizados”,
lugar & espontaneidade ¢ & indeterminagdo. Apenas os primeiros eram tidos como
absolutamente determinaveis.

Lachelier ¢ Boutroux consideravam que uma auténtica e cabal interpretagfio
dos fendmenos naturais nfio podia residir numa simples explicacfo pela causalidade
eficiente, que apenas oscila entre causas e efeitos préximos. Pelo contrario, deveria
consistir na explicagio da finalidade, que descobre a razfio de ser de tudo. Para
Lachelier, a natureza possui duas formas de existéncia, fundadas nos dois modos
encontrados pelo pensamento para explicar os fendmenos: uma existéncia abstracta
que repousa na lei necesséria das causas eficientes; ¢ uma existéncia concreta, que
repousa sobre a lei contingente das causas finais. O fundo prdprio da natureza, a
verdadeira definic8o da existéncia, nfo se enconfra numa necessidade universal
¢ deterministica. A Ultima palavra do pensamento é a contingéncia universal, um
principio de escolha que surge de modo crescente 4 medida que avangamos do plano
meramente fisico para o plano animal ¢ humano.

Boutroux segue na linha de Lachelier, assumindo uma postura mais extrema
e afirmando que fudo é radicalmente contingente'”, sendo essa contingéncia preci-
samente a expressdo duma consciéncia universal, ou s¢ja, duma poténcia eterna e
criadora. Tal como indica o titulo da sua obra de 1874, La contingence des lois de la
nature, a reunido de varias coisas debaixo de uma mesma nogio, ou de factos numa
mesma lei, € sempre aproximativa. A medida que avangamos da ordem fisica para a
ordem biologica, até & ordem humana, as leis que pretendem regular o funcionamento
dos seres mostram-se cada vez menos rigorosamente determinantes. A natureza
€ movimento constante, desenvolvimento permanente, em que a mais pequena e
imprevista alteragdo faz a diferenga. Por conseguinte, néio é possivel existirem séries
mecénicas de factos perfeitamente estéveis ¢ determinados. Boutroux exemplifica:
mesmo uma semente que inadvertidamente caia do bico de um péssaro que sobrevoa
uma montanha de neve, pode ser responsavel por uma imensa avalanche.

O vocabulirio de Boutroux estd j& mais préximo do modo de expressio ber-
gsoniana. Nele encontramos a interpretagio da vida enquanto verdadeira criagéo,
enquanto expressdo de um poder eterno e gerador, movimento progressivo numa
dindmica perfectibilizadora que nenhum facto anterior pode prever, que nenhum
plano superior pode coagir.

No mundo da vida, a contingéncia ¢ ainda maior do que no plano meramente
fisico-quimico. Os seres vivos projectam uma instabilidade constante, os seus
movimentos sdo irredutiveis e, & semelhanga do que fizera Ravaisson, Boutroux
acentua que com a vida a natureza chega a “individualidade”. Ou seja, o ser vivo é
um todo complexo e harmonioso, em permanente criagdo, um projecto individual,

' Cf. E. Boutroux, De la contingence des lois de la nature, p. 29.
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com um proposito diferenciado e proprio, fazendo prevalecer a sua espontaneidade
intrinseca diante da pura receptividade fisiologica, na tentativa de concretizar esse
fim apropriado. Pois nfo ¢ o individuo, quando deixado a si proprio, a sede da
imprevisibilidade?, indaga o seu pensamento.

Assim sendo, quando nos reportamos aos fendmenos vitais, e em especial aos
da vida humana, ¢ insustentidvel o principio da necessidade absoluta. O humano
acolhe uma forma superior de consciéncia, sendo esta sindnimo de escolha, de
hesitag@io. A consciéncia escapa ao determinismo, ¢ um fendmeno irredutivel que
se esquiva diante de explicagdes totalizantes, lida com o radicalmente novo, com a
criacdo permanente.

Mudanga, progresso, retrocesso, sdo os conceitos com os quais podemos
interpretar as manifestagdes vitais e compreender a irredutibilidade de fundo que as
caracteriza. O universo ¢, como a propria palavra indica, a unidade do diverso. Mas
esta € uma unidade que vive de descontinuidades, de discrepancias, de despropor-
cdes. A todo o momento, surge o inesperado, o imprevisivel, o novo. Ou, no dizer
destes autores, o “contingente”.

Bergson faz ¢cos destas perspectivas na sua leitura da natureza ¢, em intiimeras
ocasides, a obra L évolution créatrice evidencia a importincia do conceito de “con-
tingéncia” na filosofia do autor. Para o fildsofo, todo o processo evolutivo ao qual
o mundo natural estd sujeito assenta num conjunto de elementos contingentes. A
tendéncia vital primordial, ou “élan”, dissocia-s¢ num conjunto de linhas evolutivas
diferenciadas e cada uma origina uma série distinta de seres. Contudo, esta diver-
sidade que compde a natureza depende igualmente dos obstaculos materiais com
que o ¢lan se depara. Dai que as formas de cada ser consistam no resultado de um
processo de adaptagdo, podendo ser totalmente diferentes se encontrassem outras
resisténcias materiais. Afirma Bergson que se pensassemos num planeta distinto
daquele em que habitamos, pertencente a um outro sistema solar, ndo conseguiria-
mos ter qualquer ideia pré-definida acerca das manifestagdes vitais com as quais nos
deparariamos''’. A nossa propria estrutura mental seria diferenciada se vivéssemos
nesse outro mundo, o que implica que, num processo evolutivo hipoteticamente
distinto do nosso, a humanidade nio possuiria as mesmas caracteristicas, ou pelo
menos nio nas propor¢des com que as conhecemos.

Mas Bergson vai ainda mais longe e afirma que a propria nogdo de “vida”
comporta uma grande soma de¢ contingéncia. Para o pensador, o élan consiste, em
primeira instdncia, numa tendéncia para agir sobre a matéria bruta, sendo que o
sentido desta actividade nunca se encontra pré-determinado. Este caracter aberto
da actividade vital é o que garante o aparccimento de formas imprevisiveis ¢ de
elementos inteiramente novos. O movimento vital detém um caracter contingente
uma vez que implica uma escolha, mesmo que nalguns seres se trate de uma esco-

" EC, p. 256
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lha ainda rudimentar’. O ser vivo é um “centro de ac¢do™!?, isto é, ha um leque
mais ou menos variado de rumos possiveis que pode empreender, consoante a sua
espécie e os condicionalismos a que esteja sujeito. Quando ao ser vivo se soma a
posse de uma consciéncia desperta, o grau de contingéncia introduzido no mundo
tende a aumentar. Se, para Bergson, a vida é sinonimo de contingéncia, por sua
vez a consciéncla — que representa o principio motor da evolugdo —, é o lugar por
exceléncia do contingente!,

Encontramo-nos, assim, diante de uma natureza que ndo reconhece no seu
percurso a forca autoritaria da necessidade, que orienta a sua actividade intrinseca
pela imprevisibilidade e pela espontaneidade, numa sucessio de varia¢bes musicais
sobre um mesmo tema. A Unica forma de compreender a natureza na integralidade das
suas estruturas serd levar em conta esta sua disposi¢do para fugir aos pré-conceitos,
serd procurar ouvi-la enquanto conjunto de seres e factos individuais ¢ ndo como
um imenso leque de eventos abarcaveis num conjunto fixo de leis a priori. Dai que,
quando Bergson insere o seu projecto filoséfico no texto sobre o nascimento € a
progressdo de uma filosofia francesa, se refira ao eixo que norteia os seus contributos
como a procura de explicagdes concretas para os factos particulares da existéncia''.
Bergson lida com um Universo real, tal como ele verdadeiramente ¢ ¢ sc apresenta,
sem imposigdes teodricas a priori, transformando esse mundo natural no objecto da
sua metafisica positiva. Assim sendo, ao lado de Lachelier e de Boutroux também
ao pensamento bergsoniano poderiamos chamar uma “filosofia da contingéncia”.

Tal como fomos observando ao longo da nossa reflexdo, os passos dados pelos
autores que 1dentificdmos como precursores do pensamento bergsoniano revelaram-
-se essenciais na orientagfo do percurso filoséfico de Bergson. O proprio filésofo
o reconheceu em diversos momentos. Apoiados por uma concepgfo de ciéncia que
se comecava a abrir perante dominios que exigiam novas modalidades do olhar, os
autores da segunda metade do século XIX prepararam uma concepgdo de natureza ja
com contornos proprios. Uma interpretacio que nfo se deixava esvaziar pelos dita-
mes deterministicos e mecénicos, que exaltava o inaudito da positividade biologica,
ndo obstante reclamar a fundamentagdo metafisica da forga vital que tudo anima.

Antes mesmo do inicio de oitocentos, Bichat conseguira fundamentar a espe-
cificidade dos fenémenos vitais. No inicio deste século, Biran firmara as idiossin-
crasias da vida psicoldgica. E, na continuidade de um projecto colectivo, autores
como Ravaisson, Lachelier ¢ Boutroux iriam, depois, investir na sedimentagdo desse
edificio, permitindo & filosofia posterior dar o salto para o tltimo patamar, construido
por pensadores como Bergson e Blondel, que dariam acesso a abertura plena do
pensamento filosofico ao espirito.

W Jbidem, p. 97.

"2 Ibidem, p. 262.

'3 No nosso terceiro capitulo, retomaremos mais alongadamente a nogfo de “contingéncia” no
contexto da filosofia bergsoniana.

14 “La philosophie frangaise”, M, p. 1182.
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Porém, aos olhos de Bergson, nenhum dos seus predecessores tinha chegado a
levar 4 maxima radicalidade de sentido as orientagdes que o positivismo espiritualista
advogava. Nenhum filésofo entendera verdadeiramente tudo o que estaria implicado
neste novo modo de ver a natureza, na sua auténtica e integral leitura.

“Eles ndo trouxeram a lume o caracter movente da realidade, o élan interior
da vida, e negligenciaram o que ha de essencial na duragdo. Sobretudo, nfo
procuraram religar a vida interior a vida em geral; ndo podiam fazé-lo, porque
a ciéncia bioldgica nfo estava ainda constituida.”!!®

Seria essa a tarefa que Bergson reservava para si. E, retomando a frase de H.
Gouhier''®, seria assim que Bergson perspectivava a tradi¢do filoséfica quando se
preparava para imprimir-lhe o seu contributo. Com base na autonomia das ciéncias
bioldgicas e na institucionalizada psicologia, Bergson teve ao seu dispor os dados
de que necessitava para aprofundar e desenvolver o papel do sentimento interior,
ou “intuigdo” — ha muito perseguida pela filosofia francesa — e, por seu intermé-
dio, erigir uma cosmovisdo alicercada numa auténtica e concreta filosofia da vida.
“Auténtica” porque completa, o que lhe permitiu estender o dinamismo do plano
biologico ao dominio espiritual.

O positivismo espiritualista de Bergson ndo combate apenas o positivismo
cientista, no seu esquecimento do plano metafisico, mas também o espiritualismo
tfout court, empenhado em depurar a vida espiritual num registo eterno e estatico,
desligado do movimento concreto dos fendmenos positivos. Para Bergson, todo o
plano do bios é sinénimo de dinamismo, seja enquanto vida orginica, seja enquanto
vida espiritual. E essa precisamente a ideia que Bergson transmite ja no titulo da
obra de 1919, L’énergie spirituelle, que ira perpassar todos os seus escritos, e que
constituira o cerne da sua filosofia da natureza.

Tragar o contexto do projecto filosdfico de Henri Bergson nio poderia deixar
de resultar nesta sinfonia de referéncias e de pensadores, composta em varios tons
¢ diferentes cadéncias. Quando estudamos o “positivismo espiritualista” como um
movimento filoséfico diferenciado, deparamo-nos com uma pléiade caleidoscdpica
de obras e autores, com uma rede intrincada de relagdes de influéncia e coabitagdo,
com uma espécie de familia numerosa com antepassados longinquos e ligagoes de
parentesco por vezes insuspeitadas. Cada autor tende a apresentar uma interpreta-
¢do propria das linhas de fundo desta tendéncia filoséfica, ora insistindo nos seus
principios metafisicos, ora preocupados com as ligacdes as ci€ncias positivas. Esta
¢, alids, a tradugdo pratica do eclectismo que caracteriza o positivismo espiritualista
francés, método de conhecimento que buscava conciliar teses distintas — e, por

15 “ls n’ont pas mis en lumiére le caractére mouvant de la réalité, 1’élan intérieur de la vie,
et ils ont négligé ce qu’il y a d’essentiel dans la durée. Surtout, ils n’ont pas cherché a relier la vie
intérieure a la vie en général; ils ne pouvaient pas le faire, puisque la science biologique n’était pas
encore constituée.”, C, p. 349.

16 Cf. H. Gouhier, Etudes sur I’histoire des idées en France depuis le XVIIe siécle, p. 35.



62 NATUREZA CRIADORA: O PROJECTO BIO-FILOSOFICO DE HENRI BERGSON

vezes, até opostas — num ponto de vista superior & mera soma das partes'’. Alias,
0 que confere riqueza e interesse a esta corrente é precisamente a vasta profusio de
leituras € 0 modo como as harmoniza.

Apesar da diversidade de autores, hd obviamente uma linha de fundo que os
unifica como pertencentes a um mesmo lar: a operagio de regeneracio da metafisica
enquanto projecto especulativo em direcg¢dio ao absoluto concebido enquanto acti-
vidade, através de um aprofundamento metddico da vida interior do sujeito. Biran,
Ravaisson, Lachelier, Boutroux, Bergson, e outros nomes que os limites da nossa
analise nfo nos permitem convocar, entreviram na existéncia natural e humana o
apelo de uma ordem interior: interior ao mundo e interior ao individuo que, em rigor,
¢ também ele “mundo”. Como afirma P. Montebello, “aquilo que estd no homem
esta em todas as coisas, ndio porque estd no homem, mas porque estd em todas
as coisas”''®, Mas esta unificagdo néo é sinonimo de dissolucfio das fronteiras que
atribuem ao ser humano um lugar de destaque, precisamente porque, segundo estes
autores, ¢ no seu interior que se encontra a solugio das grandes questdes filosoficas:
“para onde?”, “qual o sentido?”.

O positivismo espiritualista responde: “para além, sempre para além”. A direcciio
a seguir aponta para aquilo que, partindo da intimidade da nossa experiéncia interna
imediata, nos engloba e ultrapassa; para o que fica além do quotidiano e habitual
trabalho do espirito e que, por isso, exige um permanente esfor¢o de apropriacéo.
Os autores que aborddmos projectam a ultima instdncia das suas filosofias para o
dominio espiritual. Todos cles, de uma maneira ou de outra, abrem a existéncia
humana 4 imensa virtualidade da (sua) dimensdo espiritual. Para 14 deve o homem
encaminhar a restante realidade, uma vez que — nas palavras de Bergson — ele é o
Gnico ser a ousar saltar o obstdculo, o Unico a nfo temer as consequéncias de um
trampolim demasiado alto'?. O caminho ¢ feito por dentro e comega na consciéncia
individual, tnica capaz de reconhecer a seiva espiritual que tudo funda e anima,
passagem secreta no seio da qual se realiza a missfo de toda a natureza.

7 No século XIX francés, o eclectismo era ndo s6 um método de trabalho filoséfico, como

também a escola de pensamento de Victor Cousin. Cf., A. Lalande, Vocabulaire technique et critique
de la philosophie, pp. 258-259.

"8 P. Montebello, L autre métaphysique. Essai sur la philosophie de la nature: Ravaisson, Tarde,
Nietzsche et Bergson, p. 14: “ce qui est en I"homme est en toutes choses, non parce qu’il est en homme,
mais parce qu’il est en toutes choses”.

" EC, p. 265.



CAPITULO II
BERGSON INTERLOCUTOR DA FILOSOFIA
DA NATUREZA ANTERIOR

Mais la philosophie [...] est obligée de parler la langue
de tout le monde. De la une illusion assez répandue, qui
consiste ¢ croire qu’'on peut aborder d’emblée I’ceuvre
d’un philosophe contemporain, y entrer au pied levé,
trancher les problémes qu’elle pose ou les écarter
comme autant de futilités, sans tenir compte des vingt-
cing siecles de méditation, d’inquiétude et d’effort qui
sont comme condensés dans la forme actuelle de ces
problémes, et jusque dans les termes dont nous nous
servons pour les énoncer.

Henri Bergson

Bergson constréi o seu pensamento a partir do contacto com perspectivas
filosdficas diferentes e, por vezes, até contrarias as suas. Como consequéncia desse
modus faciendi, no estudo do seu vocabulario filoséfico deve atender-se a presenga
de um amplo processo de intercdmbios hermenéuticos. As nog¢des abarcam, de
modo implicito, um percurso genealdgico proprio € a0 mesmo tempo assumem uma
configuracio especulativa especifica. Reconstruir essas nog¢des implica comegar por
descobrir até onde sdo as mesmas devedoras da tradi¢do, tornando-se imperioso
focar as leituras que Bergson apresenta da histdria da filosofia. E o proprio autor que
reconhece que a verdadeira tarefa da histdria da filosofia consiste em descobrir o que
ha de verdadeiramente novo e também caracteristicos nos pensadores da tradigdo’.

Nesse sentido, o presente capitulo ira focar-se no conceito de natureza, procurando
reconstituir o didlogo que Bergson vai desenvolvendo com os mais variados pensamen-
tos. Entendemos este exercicio como um procedimento metodologico necessario, ndo
sé para delinear a carga semantico-filoséfica da nocéo de natureza, como também para
a compreensio clara do lugar que cada pensador ocupa no todo da reflexdo do autor.

Bergson estd longe de ser apenas um historiador atento da filosofia. As suas
exegeses estendem-se para 14 do simples registo descritivo, sugerindo leituras apro-
priadas e criticas acerca das propostas especulativas com que vai lidando. Como
atesta Matthias Vollet, a historia da filosofia segundo Bergson € um instrumento

U Cf. I. Benrubi, Souvenirs sur Henri Bergson, p. 19.
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necessario para a educagfio dos seus alunos, bem como um estudo imprescindivel
para o seu proprio trabalho analitico enquanto filosofo?.

Por estes motivos, mais do que confrontar o corpus bergsoniano com os docu-
mentos e os textos originais a que a sua reflexdo se reporta — com o intuito de ana-
lisar a justeza ou o rigor das analises que apresenta —, interessa-nos essencialmente
apresentar a perspectiva pela qual Bergson leu a historia da filosofia, encontrar os
movimentos transversais que detectou nas obras dos varios fildsofos €, nesse segui-
mento, compreender de que forma o nosso pensador perspectivou o seu proprio
contributo para essa mesma historia.

1. Bergson filosofo e Bergson professor: questdes metodologicas

As reflexdes que Bergson nos legou demonstram, a cada passo, um invulgar
a-vontade na utilizag8o dos conceitos herdados da tradigdo filosofica, bem como um
conhecimento preciso das principais linhas orientadoras da historia do pensamento
¢ dos sistemas filosoficos que a compdem. Apesar de constituirem relatos indirec-
tos do magistério de Bergson, os Cours revelam neste 4mbito importantes pistas
hermenéuticas. Estes volumes permitem-nos encontrar, para além do perfil cldssico
de pensador, ecos do “Bergson professor”, cuja actividade tdo intensa e paradigma-
ticamente marcou a ambiéncia cultural e filosofica da época, sobretudo em Paris.

Para além disso, o interesse de grande parte destes textos impde-se por per-
tencerem aos anos iniciais da carreira de Bergson, ou seja, as ultimas décadas do
século XIX, época em que leccionou essencialmente em estabelecimentos de ensino
secundario, quer em Clermont-Ferrand, quer em Paris. Esses foram os anos em que o
autor comegou a preparar as suas primeiras obras originais, sendo possivel respigar,
no decorrer das varias li¢cdes, teses e ideias que haveriam de revelar-se fundamentais
na posterior filosofia do autor.

Em termos metodoldgicos, contudo, os Cours implicam uma ressalva especial
por parte do hermeneuta. Estes registos de algumas das aulas ministradas por Bergson
ndo foram escritos pela méo do proprio. Trata-se, sobretudo, de anotacdes colhidas a
partir de cadernos de alguns dos seus alunos. Sendo aceite que, na sua grande maio-
ria, estes apontamentos correspondem a frases proferidas pelo fildsofo, sdo relatos
que nio sairam directamente da pena de Bergson. Estdo, assim, muito distantes da
grande preocupagfo e preparagio que marcavam a publicagio de cada uma das suas
obras, actividade a que Bergson se dedicava de forma meticulosa. Nenhum deles nos
coloca directamente na escuta das suas palavras, fazendo sempre eco de um terceiro
clemento: o escriba. A este propdsito, Henri Gouhier afirma ndo ser correcto utilizar
este material pressupondo que sfo, de facto, textos de Bergson, mas que a formula
mais adequada para os referenciar serd a de que “Bergson feria dito que...” [aurait

2 M. Vollet, “Bergson historien de la philosophie™, em L Evolution Créatrice de Bergson, ed. A.
Francois, p. 334.
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dif]’. O que, para este especialista, ndo significa que ndo se tenha em linha de conta
que estamos em presenga de documentos com um excepcional interesse para a histdria
do pensamento bergsoniano, em especial para o estudo da sua formagio®,

As inimeras reservas em torno da divulgagdo publica dos cursos bergsonianos
decorrem, porém, directamente das disposi¢Oes testamentarias do autor, Aquando
do seu falecimento, o filésofo deixou indica¢des expressas em relagdo as obras
que queria ver publicadas: unica e exclusivamente as que haviam sido editadas em
vida. O testamento de Bergson € muito claro nas suas inteng¢des e proibe terminan-
temente a vinda a publico de qualquer anotacfio das suas aulas ¢ também de toda a
sua correspondéncia’.

Se o intérprete opta por recorrer as ligdes dos Cours, deve portanto ter presente
quer a natureza indirecta da escrita, quer a posicéo do autor quanto a interdigfo da
sua divulgagéo.

A nossa investigagdo assumira os pressupostos que concebem de forma holistica
os diversos registos reflexivos atribuidos a Bergson (enquanto filésofo ¢ enquanto
professor). Nessa base, e utilizando simultaneamente quer os textos filoséficos escri-
tos pelo pensador, quer os Cours, procuraremos esclarecer de que forma a nogdo
bergsoniana de “natureza” nasce e ¢ vivificada a partir dos didlogos que o pensador
mantém com a tradi¢fo filosdfica anterior. Suportamos a nossa opgio metodologica
numa afirmac¢o do proprio Bergson.

Na sequéncia de um encontro decorrido em Fevereiro de 1922 entre o nosso
filésofo e Charles Du Bos (1882-1939), Bergson explicou brevemente as circunstincias
em que a nogio de “duracdo” surgiu ao seu espirito: chegado a Clermont-Ferrand em
Setembro de 1883, dedicou nessa ocasifio um amplo estudo a obra First principles,
de Herbert Spencer, em particular & nogfo cientifica de “tempo”. Bergson deu-se,
entdo, conta das inimeras e intransponiveis dificuldades que o conceito levantava e
compreendeu que a temporalidade ndo poderia ser tratada da forma como a tradigio
filoséfica o fazia. Foi ai que ¢ pensador intuiu o rumo que deveria conferir & sua
investigagdo. Oucamos a referéncia elucidativa que Bergson faz a esse momento
heuristico: “Um dia em que explicava no quadro aos meus alunos os sofismas de
Zendo de Eleia, comecei a ver mais claramente em que direc¢o era preciso procurar’”.

A afirmacfo afigura-se-nos duplamente relevante. Segundo o ponto de vista
metodoldgico, € o proprio autor quem nos autoriza a considerar essencial o livre-
-trinsito entre as aulas que ministrava ¢ a filosofia que ia criando no seu espirito: o
professor Bergson ndo separava a actividade docente da actividade filosofica. Para

* Cf. H. Gouhier, “Avant-Propos”, H. Bergson, Cours, volume I, p. 9,

4 Cf. igualmente /dem, Bergson dans I’histoire de la pensée occidentale, pp. 128-129.

5 Correspondances, pp. 1669-1670. Apesar desta interdicdo, em 1990, quer especialistas do pen-
samento de Bergson como Henri Gouhier — amigo intimo de Bergson — e Henri Hude, quer os proprios
herdeiros do filosofo, consideraram ser necessario dar inicio a publicagio dos volumes dos cursos,
tendo em conta a importancia crescente que a figura do filésofo foi adquirindo ao longo dos anos.

8 “Un jour que j’expliquais au tableau noir & mes éléves les sophismes de Zénon d’Elée, je com-
mengais a voir plus nettement dans quelle direction il fallait chercher.”, cit. em H. Bergson, Fuvres,
p. 1542,
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além disso, no que respeita a filosofia da natureza bergsoniana, a citagdio garante-
-nos que a no¢do de “natureza” foi sendo construida no dialogo constante do autor
com a tradigdo filosofica. Seguiremos, entéo, o conselho de dois dos mais eminentes
bidgrafos de Bergson, que afirmavam que “O caminho que conduz do professor
Bergson a Bergson é impressionante. Vale a pena ser contado.”’.

2. Filosofia Antiga: a metafisica natural da inteligéncia humana®

2.1. Prolegomenos de ordem metodologica

Uma caracteristica que Bergson deixa transparecer constantemente no tratamento
que confere a historia da filosofia, e em especial ao pensamento antigo, prende-se com
uma licida e moderada consciéncia da importincia a conceder ao contexto factual
em que nasceu cada doutrina. O pensador ndo s6 demonstra conhecer muito bem as
teorias e escolas filosdficas de que se ocupa, como também a ambiéncia histdrica e
geografica em que surgiram e a influéncia que esses condicionalismos exerceram na
filosofia que se produzia numa época e num lugar especificos. Segundo o filésofo,
este esfor¢o de contextualizagdo — cuja necessidade hermenéutica adiante retoma-
remos — consistia num procedimento imposto pela metodologia mais adequada ao
tratamento deste periodo do pensamento humano.

Aliés, as questdes metodologicas ocupam uma parte importante das ligoes de
Bergson, preocupado com os critérios que norteavam a escolha e o tratamento das
suas fontes de trabalho. No caso do pensamento antigo, o fildosofo dos Cours comeca
precisamente as prelecgdes sobre o tema com uma série de explicagdes acerca das
atitudes hermenéuticas mais convenientes ¢ do modo como devem ser lidos os textos
da Antiguidade. E o que se passa com o primeiro curso universitério ministrado por
Bergson, em Clermont-Ferrand, ao que se imagina entre os anos de 1884-1885. Este
curso intitula-se “Histdria da Filosofia Grega” e constitui uma das mais enigmaticas
pecas do espdlio do autor.

Apelidado pelos estudiosos como “Caderno Preto” devido a forma e cor do
documento onde o texto se encontra originalmente registado, as m#os dos alunos
que se ocuparam desta transcrigdo permanecem até hoje anonimas. Infelizmente, o
registo encontra-se incompleto. Porém, aquilo que dele se conhece € suficiente para
que, a partir do tom rigoroso e erudito do texto, se conclua tratar-se de um curso
destinado a alunos de estudos avangados em filosofia.

Uma marca indubitavel dessa ambiéncia universitaria reside justamente na
introducdo em que Bergson comeca por apresentar uma série de preocupagdes
metodolégicas, mormente em torno do modo como o leitor contemporaneo deve
posicionar-se diante de escritos provenientes de uma época que representa ndo s6 um
tempo distante, como uma mundividéncia absolutamente outra. Estes ensinamentos

7 “Le chemin qui méne du professeur Bergson a Bergson est impressionnant, Il vaut la peine

£33

d’étre conté”, Ph. Soulez; F. Worms, Bergson. Biographie, p. 82.
8 EC,p.325.
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iniciais ndo ocupam uma grande extensdo, tratando de forma incisiva aquilo que
a nossa analise identifica como quatro aspectos essenciais para uma propedéutica
bergsoniana da filosofia antiga’®.

Bergson comega por considerar de extrema importéncia o caracter fragmentario
e incompleto com que as fontes do pensamento grego chegaram até nds, facto que
implica da parte do exegeta um esforgo redobrado de reconstrugio. O material que
se encontra ao nosso alcance consiste fundamentalmente em relatos indirectos, na
maioria das vezes contemplando apenas um namero restrito de pensadores da época
e, nalguns casos, diz apenas respeito a partes das suas obras. Ao contririo do que
se passa com a filosofia moderna, cujos textos nos foram integralmente legados,
em relagdo ac pensamento da Grécia Antiga muitas das pegas do puzzle ficaram
pelo caminho. Se a compreensdo da primeira prescreve unicamente que o intérprete
se limite a coordenar os diversos documentos de que dispde, j4 no que concerne 2
segunda as exigéncias séio de maior conta, sendo o estudioso obrigado a um trabaltho
arqueoldgico paralelo a tarefa hermenéutica.,

O segundo ponto desta propedéutica ocupa-se do enorme hiato que separa o
modo como ha 2600 anos o homem pensava a realidade do modo como se filosofa no
século XIX. Segundo a explicagéo que conferia em 1884-1885 no curso do Caderno
Preto, o desenvolvimento do pensamento filoséfico apds o seu florescimento grego ndo
sO promoveu o aparecimento de novos temas e de questdes até entdo inauditas, como
também introduziu paulatinamente alteragdes profundas nas estruturas conceptuais
que o homem foi utilizando para se pensar a si proprio, ao universo e a relagdo entre
ambos. O adensamento da actividade filosdfica originou dificuldades especulativas
inexistentes para os gregos e foram criados e fomentados subterfiigios € objecgdes
impensaveis para Zendo, Platdo ou Aristoteles'. Esse facto trouxe consigo toda uma
nova forma de o homem se posicionar diante daquilo que o inquietava, uma maneira
diferenciada de colocar as questdes e até mesmo uma disténcia abissal entre aquilo
que, nas duas épocas, motivava a demanda filoséfica. Assim sendo, alerta o autor,
ter em conta esse facto impedira qualquer analise hermenéutica de incorrer numa
leitura dispar e desapropriada.

O terceiro tépico propedéutico para o estudo da filosofia antiga que podemos
isolar no texto de Bergson refere-se a especificidade da relagio mantida entre o pen-
sador e a sua doutrina. Na Antiguidade, verificava-se aquilo que o autor dos Cours
apelida como uma evolugdo natural das doutrinas, ou seja, os filosofos permitiam
que cada ideia suscitasse, de uma forma gradual, as objeceSes e as dificuldades que
lhe eram proprias, sendo esse o modo como progredia o exercicio especulativo. Num
tom levemente darwinista, Bergson afirma que se operava uma espécie de selecgio
natural entre as vérias solugdes para um mesmo problema, o que permitia que a

*  Cours, 1V, pp. 153-159.

"% Bergson refere-se em especial 4 distingdo entre sujeito e objecto, desenvolvida com maior
incidéncia apenas na Modernidade. Para o autor, na discrepdncia entre a filosofia grega e a moderna
estaria em causa uma concepgdo de “espirito humano” absolutamente distinta, ja que a segunda orientara
a sua mundividéncia mediante o claro predominio de uma reflexdo gnoseolégica auténoma, aspecto
que ndo se verificara na Antiguidade.
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ideia mais apta ou forte resistisse por um maior periodo de tempo. Como resultado,
a filosofia antiga constituiu-se segundo uma ordem intrinsecamente concatenada, em
que cada elo da cadeia se deduz dos precedentes e motiva os que se lhe seguem. Por
nfo existir uma grande preocupagdo em reclamar a autonomia e originalidade das
teses ¢ conceitos, Bergson considera que as ideias evoluiam pela sua forca propria.

A quarta e ultima questdo metodologica a ter em conta relaciona-se directamente
com a discrepancia de atitudes entre o filésofo antigo e o fildsofo moderno. Berg-
son considera imprescindivel ter presente o lugar que a filosofia ocupava na Grécia
Antiga, enquanto saber acoplado a integralidade do conhecimento humano e dotado
de uma missdo universalista. As eras moderna e contemporinea lidaram com um
saber filosofico autonomo e tendencialmente especializado. Porém, esse néo era o
caso da Antiguidade Classica, onde a actividade filoséfica se inseria no conjunto dos
saberes historicos e politicos, implicando por isso do hermeneuta um eco constante
do meio em que surgiu, das mnstituicdes que a rodearam ou dos costumes vigentes
na época. Reafirma-se, entfio, o esfor¢o de contextualizacdo que, segundo Bergson,
constituia um procedimento metodologico imprescindivel & correcta compreensio
das estruturas e do alcance da filosofia helénica.

2.2, Orientacdes gerais da filosofia antiga

Diante de todas estas precaugdes, e seguro das exigéncias requeridas pela tarefa
hermenéutica, Bergson comega, entde, por apresentar a sua caracterizagfo da filosofia
grega, um pensamento que ele préprio classifica como complexo ¢ abrangente''.
Como iremos observar ao longo da nossa analise, o veio que perpassa e vivifica as
suas leituras das filosofias helénicas, o fio condutor que, segundo o autor, preside
as orienta¢es do pensamento grego e explica as opgdes feitas por cada autor — de
Tales a Aristoteles — caracteriza-se por referéncia a nocdo de “natureza”. E o que
nos permitimos concluir a partir da divisdo bergsoniana da historia da filosofia
grega em trés periodos: o primeiro que engloba as doutrinas de Tales a Sofistica,
o segundo que se estende desta até Aristételes e o terceiro que diz respeito a um
novo periodo iniciado pelo Estagirita e que tem o seu fim com o neoplatonismo da
Escola de Alexandria.

Tal como propde a leitura bergsoniana, a partir dos primeirissimos registos
filosdficos existentes, datados do século VI a. C,, e até meados do século IV a. C.,
com o movimento dos sofistas, o pensamento humano ocupou-se de uma série de
tentativas para encontrar uma Unica teoria unificada que, com base num ¢lemento
material — ou numa combinacdo desses elementos —, explicasse a totalidade daquilo
que existe no Universo natural. Contudo, continua o autor, diante da impossibilidade
de elaborar uma visfo satisfatdria da natureza recorrendo apenas a sua dimenso fisica,
teve inicio uma segunda fase do pensamento grego, desta feita votada a procura de
um principio de ordem metafisica que cumprisse o mesmo desiderato explicativo.
O espirito humano projectou, entfo, nas “Ideias” a possibilidade de darem conta
da totalidade do existente e encontrou em Platfio e em Aristoteles os representantes

" EC, p. 314,
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por exceléncia dessa aspiragdo. Porém, segundo Bergson, diante do fracasso que
também esta proposta deu mostras, o pensamento grego abandonou, entfo, a filoso-
fia da natureza e o seu terceiro periodo constituiu-se como o inicio da viragem do
espirito para as suas proprias estruturas. A filosofia grega renunciou aos problemas
decorrentes da explicacdo integral da natureza e, na sua fase derradeira, dedicou-se
essencialmente ao estudo do dominio espiritual. No dizer do nosso pensador, esta
fase ficou sobretudo marcada por uma problematizagio moral e prolongou-se até ao
sistema filosOfico que viria a ditar o desfecho da filosofia antiga, ou seja, o movi-
mento neoplaténico de Plotino.

Feitas as necessdrias ressalvas, encontramos nesta apresentagéo da filosofia grega
nitidos ecos da formacdo positivista espiritualista de Bergson. Quer a proximidade
a realidade concreta, quer a procura de fundamentagfo no plano espiritual, quer a
resolug@io moral da relag@io entre 0 homem ¢ a natureza, irfo constituir pilares fun-
damentais da obra bergsoniana. E certo que, quando lecciona o curso sobre filosofia
antiga, estas questdes estariam ainda muito prematuramente no espirito de Bergson
(se ¢ que estariam de todo). Contudo, retrospectivamente, os ¢cos da sua presenga
demonstram ao exegeta a unidade e a coeréncia de um percurso filoséfico.

Quais sdo, entdo, as caracteristicas que, segundo Bergson, constituem a filosofia
grega enquanto movimento? Quais os objectivos que a orientam e os principios aos
quais respondem os diversos sistemas que a integram? Encontramos as respostas a
estas questdes espelhadas um pouco por toda a obra escrita do filésofo, mais do que
propriamente nas ligdes do Caderno Preto. Comegaremos por destacar dois momentos
de L’évolution créatrice onde Bergson apresenta enunciados particularmente inci-
sivos e esclarecedores para a caracterizacfo da especificidade da filosofia cléssica.

Segundo a leitura que nos apresenta, toda a filosofia antiga € animada por um
mesmo principio fundamental, a saber: sob o devir qualitativo, evolutivo, exten-
sivo, o espirito deve procurar aquilo que é refractdario a mudang¢a. Nesta afirmaco
deparamo-nos, desde logo, com duas teses fundamentais: a ideia de que o modo
imediato como o real se apresenta a percepgdo humana nfo corresponde a verdadeira
esséncia deste mesmo real € a de que o pensamento deve prescrutar esse principio
que subjaz a realidade dinamicamente apresentada. A filosofia grega requer um
esforco de procura por aquilo que, no seio do movimento disperso ¢ inconsistente,
existe de modo auténtico.

Assim sendo, uma vez que aquilo que aparece ¢ fundamentalmente uma rea-
lidade movente, é necessdrio inquirir o que € que pode resistir & mudanga. Ndo sé
resistir-lhe, como fundd-la e fundamentd-la. Ora, os filésofos antigos encontram
esse foco de resisténcia precisamente na forma ou na esséncia da realidade, nas
Ideias imutdveis que subjazem ao devir universal e que, por serem constitutivas da
realidade movente, esgotam o que hé ai de ontologicamente positivo.

No 4mbito das relacdes entre o homem e a natureza, vemos como Bergson nos
direcciona concretamente para a dualidade entre ser e devir. Pese embora esta seja
uma questdo incontornavel na Antiguidade, parece-nos que o autor a refere também
por uma inclinac@io propria do seu pensamento, ou seja, ¢ a partir deste veio que
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0 pensamento bergsoniano se ird apresentar como um novo modelo em relagéo as
anteriores filosofias da natureza. Vejamos de que modo o autor orienta a sua andlise,

Embora inicialmente a reflexfio de Bergson parega indicar que o imutavel ¢é
deduzido a partir daquilo que muda, na verdade, esclarece o filésofo, o modo de
conceber grego € exactamente o oposto: € o devir que, ontologicamente, deriva do
ser inalteravel. Esta assercdo prende-se directamente com o segundo momento de
L’évolution créatrice para o qual chamamos a aten¢fo. No pensamento filoséfico
da Antiguidade, afirma Bergson, reside um postulado que estabelece duas ideias
essenciais: hd mais no imutdavel do que no movente ¢ a passagem do primeiro ao
segundo opera-se por via de um processo de diminuicdio'. Ou seja, para que surja
a mudanga, € necessario que seja acrescentado um poélo negativo ao ser absoluto
representado pelas Ideias: para Platdo, esse pdlo chama-se “nfo-ser”, para Aristoteles
“matéria”. Bergson apelida-o de zero metafisico ¢ faz uma analogia com o dominio
aritmético onde, sempre que acoplamos um zero a (direita da) unidade, esta vé o
seu estatuto uno ser desdobrado e multiplicado (10, 100, 1000, ...).

No caso das Formas ou Ideias, o processo multiplicativo ocorre espéacio-
-temporalmente ¢ ao ser imutavel ¢ apensado um movimento que se propaga inde-
finidamente. E neste contexto que o fluxo perpétuo das coisas se identifica com um
processo degenerativo das ideias imutdveis. Assim sendo, para a filosofia grega, a
materialidade compde-se por um défice fundamental de ser.

O “zero metafisico” ndo ¢ sindénimo de um principio nulo mas, pelo contrario,
€ 0 que, no pensamento antigo, permite fazer a passagem da unidade para o seu
polo oposto, ou seja, a multiplicidade. Bergson considera-o como o “negativo”
que refracta o imével em movimento ¢ que, deste modo, permite que o principio
eterno gere a temporalidade, que a perfei¢ido d€ lugar ao imperfeito. Negativo e
simultaneamente activo, é este o verdadeiro segredo que, em autores como Platfo
e Aristételes, conduz o processo ontolégico. A forma habil como Bergson resolve
a questdo da passagem entre uma coisa € o seu contrario, através do conceito de
“zero metafisico”, nfo € suficiente para que o autor a adopte no seu propric modo
de entender a realidade positiva e o seu fundamento espiritual. Como veremos, o
pensamento do autor escapara a esta dificuldade ao traduzir aquilo que existe num
fluxo permanente em que materialidade e espiritualidade sdo, a limite, duas direc¢des
de um mesmo movimento.

Bergson atribui a razo de ser das estruturas constituintes do pensamento antigo
ao modo de funcionamento das proprias capacidades intelectivas humanas. Para o
filosofo de L’évolution créatrice, os antigos limitaram-se a confiar na inclinagéo
natural do espirito, por si s6 nada propenso @ mudanga e ao devir constantes. A apo-
logia grega da imutabilidade ndo € mais, afinal, do que a aplica¢do do mecanismo
cinematogrdfico da inteligéncia a analise da realidade,

Ainda antes de esclarecermos o sentido da metafora cinematografica bergsoniana,
sublinhemos que, no compito geral da fértil imagética que Bergson utiliza na sua
obra, este ¢ provavelmente o tropo que mais se celebrizou. Tal facto faz provavel-

2 EC, p.316; PM, p. 217,
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mente eco da invengdo do cinematografo pelos irmdos Lumiére, em 1895, ou seja,
cerca de uma década antes da publicacdio de L évolution créatrice®.

Para além disso, consideramos que, em bom rigor, a utilizacdo da ideia do
cinematografo para se referir  percep¢do e a representagio do movimento pela
inteligéncia humana ndo € uma metafora na verdadeira acepg¢fo da palavra. Isto
porque o vocdbulo “cinematdgrafo”, que viria mais tarde a originar “cinema”,
deriva etimologicamente de “kinema”, uma palavra grega que significa precisamente
“movimento”. Ou seja, € quase como se, entendido de acordo com a perspectiva
bergsoniana, o cinematdgrafo mais ndo fosse do que uma inteligéncia, construida
artificialmente, em plena actividade de percepcionar o real.

Em que consiste, entdo, o modo cinematogrdfico como o espirito humano inte-
lige 0 que o rodeia? E como é que a filosofia produzida pela Antiguidade Classica
reproduz esse funcionamento?

Bergson apresenta o problema precisamente a partir de uma analise aos argu-
mentos de Zendo — aos quais regressaremos na devida altura — e sintetiza-o na
seguinte questdo: como reconstituir aquilo que se faz com aquilo que estd feito?'*. A
questdo tem, entfo, a ver com a impenetrabilidade 6ntica entre algo que ¢ processo
¢ algo que € resultado, que inviabiliza que o segundo traduza fielmente o primeiro.
De novo, Bergson coloca-nos perante a incompatibilidade levantada pelas nogdes
classicas de “ser” e de “devit”.

A forma como habitualmente nos expressamos segue a estrutura natural do
nosso pensamento € os seus resultados tendem a provocar aquilo que o autor designa
como alguns “impasses 16gicos”. Analisemos o exemplo dado pelo texto bergsoniano.
Na expressdo comum “A crianc¢a torna-se homem”, ao tomarmos a infincia como
um esfado definido e perfeitamente delineado, ¢ ininteligivel para o pensamento a
passagem desse plano para um outro estado de coisas radicalmente diferente como
¢ a realidade de um ser adulto. A transi¢do em si da infincia para a idade madura
escapa-se-nos por entre os dedos, metaforiza Bergson, uma vez que a forma verbal
“torna-se” [devient] detém para a inteligéncia discursiva um significado indetermi-
nado e pretende simplesmente resolver a contradi¢io ou paradoxo que esta facul-
dade detecta subjacente ao sentido da referida proposi¢do. Na impossibilidade de
verbalizarmos esse trénsito que constitui 0 movimento, sobrepomos mentalmente a
coisa ou o estado “crianga” & coisa ou estado “adulto”, na tentativa de dar conta da

' E interessante notar como Bergson tem uma clara percepgo da mais-valia que a invencio do

cinematografo trouxe a sua propria filosofia, permitindo-lhe traduzir imageticamente uma tese que
vinha j4 desde o Essai sur les données immédiates de la conscience (1889). Isso mesmo transparece
no seguinte excerto de uma carta a Emile Borel (1871-1956), matematico francés que dirigia a da
Revue du mdis, no rescaldo da publicag8o de L’évolution créatrice: “Dans le méme Essais sur les
données immédiates, j’insistais sur la nécessité ou se trouve intelligence de n’envisager dans le
temps que des moments, dans le devenir que des états, dans le mouvement que des positions, et de
reconstituer alors artificiellement la mobilité, en combinant des immobilités les unes avec les autres.
Je n’ai pas qualifié¢ ce procédé, dés alors de cinématographique. Mais le cinématographe n’était pas
encore inventé.”, M, p. 734.

4 Aformulagfo original é: “Comment, avec ce qui est fait, reconstituer ce qui se fait?”, EC, p. 312.
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evolugio de um a outro. Compomos a mudanga com uma série de visdes instantineas
e, para além disso, tomamos esses “retratos” pela esséneia daquilo que existe. Da
mesma forma funciona o cinematégrafo: o movimento criado por este aparctho ¢
meramente ilusorio uma vez que se limita a justapor uma série continua de imagens
fotograficas com vista a que a sua rapida projecgdo imite 0 movimento real inerente
arealidade que essas imagens representam. E este o procedimento natural intrinseco
ao espirito humano diante daquilo que percepciona ¢, desta feita, a teoria bergso-
niana da inteligéncia consiste no inico momento em que o autor permite algumas
concessdes ao mecanicismo.

O que se deve passar em toda a actividade filosofica, segundo a posigéio que
Bergson defende, € um esforgo do pensamento em contrariar violentamente essa sua
propria estrutura, em subtrair-se a0 mecanismo cinematografico que o caracteriza.
Ou seja, a inteligéneia deve romper com os héabitos que lhe foram impostos pela
sua propria constituigdo natural'®,

Para Bergson, ha obviamente uma justifica¢do e uma raz3o de ser inerentes a
constitui¢do das capacidades intelectivas humanas. De facto, € s6 porque o homem
detém a possibilidade de recorrer a este subterfugio ilusorio do pensamento — tratando
como coisas fixas o que verdadeiramente consiste num fluxo de devir permanente —,
que lhe € possivel agir sobre o que o rodeia. Ocorrendo no seio de uma realidade que
¢ essencialmente movimento, a ac¢io requer estes habitos estaticos da inteligéncia,
necessita para a sua propria orientacfo de fixar no seio dessa mudanga uma série
de objectos e de qualidades, de forma a produzir os resultados a que se propde’®.

Contudo, ainda que, para o nosso autor, 0 pensamento vise, em primeira ins-
tincia, a ac¢do!’, quando se trata da actividade filosdfica € necessario renunciar as
estruturas proprias da inteligéncia. O que neste caso significa substituir “A crianga
torna-se homem” por uma outra expressfo, desta feita ficl ao que de facto se verifica,
em que o sujeito sintactico passe a ser a propria realidade no movimento intrinseco
que a caracteriza: “H4 devir da crianga ao homem™!®.

Aquilo que nos propde Bergson ¢, de facto, uma viragem no modo como a
filosofia se tinha estruturado desde a Antiguidade. Foi precisamente esta radical
inversdo de procedimento que a filosofia antiga ndo adoptou, propensa, desde a pri-
meira hora, as inclina¢Ges naturais do espirito humano ¢ a sua tradugfio discursiva.
Em vez de reconhecer o desvio patente nas leituras que o espirito fornecia do real,
o pensamento classico atribuiu o erro ao proprio real, declarando-o uma negagéo
corrompida ou um estado de coisas degenerado. Por outras palavras, a filosofia
grega equivale apenas d metafisica natural da inteligéncia humana®, e consiste na
transferéncia para o dominio especulativo de mecanismos pertencentes a dimensio
pratica do pensamento. Como consequéncia, os seus resultados ndo podiam ser mais

5 ECp. 29-30.

16 Ibidem, p. 300; DSMR, p. 258.

7 DSMR, p. 173. Bergson afirma que enquanto que a ac¢fio € uma necessidade para o homem,
a especulacfio é um luxo evolutivo, EC, p. 44.

% EC, p. 312.

¥ Ibidem, p. 325.
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desviados da verdadeira esséncia do que existe: 0 movimento corresponde a um nivel
ontologico inferior, sendo entendido como uma degradagio do ser, e o conhecimento
que dele se ocupa ¢ inferiorizado no todo dos saberes [dianoial®.

Os gregos compuseram a realidade recorrendo a uma explicagio de caracter
dual: de um lado, os elementos imutaveis primordiais e, do outro, o principio de
mobilidade que, sendo a negago do que nfio muda, consiste no dominio da degrada-
¢d0 e da indeterminag@o. Assim sendo, a duragio temporal foi tida pelos filosofos da
Antiguidade como uma degradagdo da verdadeira esséncia imdvel das coisas e dos
seres, condicionando desde logo qualquer futura explicagiio do Universo circundante.
A natureza assumiu-se como um segundo plano do ser, um dominio degenerado cuja
justificagdo residia fora de si mesma.

Bergson ndo ira aceitar esta tendéncia, e elevara o tempo a substincia mesma
do real. Contudo, para o fazer, renunciara a todos os pressupostos da filosofia antiga,
recusando-se a ver na natureza um fruto decomposto da existéncia auténtica. Quanto
a nds, ¢ este o signo de uma verdadeira filosofia da natureza.

Apos este didlogo com o pensamento antigo, veremos, agora, a concretizacio
e a tradugfo do hébito cinematografico do pensamente nas obras dos autores que
Bergson considera como os principais representantes da filosofia grega.

2.3. Os construtores do modo grego de filosofar

O periodo inaugural da filosofia grega, que para Bergson se estendeu de Tales
aos sofistas, delineou as duas principais orientagdes entre as quais aquela haveria
de oscilar. Diz-nos o Caderno Preto que o jogo constante entre o que defendia a
escola jonia e o que preconizavam as doutrinas eleatas constituiu o caudal de onde
emergiram as vérias teorias que constituem o pensamento antigo. No nosso entender,
a importincia do confronto entre estas duas orientagdes especulativas no contexto
da obra bergsoniana estende-se muito para além das leituras da histéria da filosofia
classica. O que as perspectivas jonia ¢ eleata representam para Bergson sfo duas
formas radicalmente opostas de perspectivar a natureza, e o conflito entre ambas
extrapola os limites espacio-temporais gregos. Alids, por aquilo que Bergson deixa
transparccer na sua obra, ao longo de toda a histdria da filosofia ressoaram ecos
destas duas leituras, de uma forma mais ou menos manifesta. Contudo, foi o pensa-
mento grego o primeiro palco onde se assistiu a disputa que colocou frente a frente
a perspectiva jonia, que encontrava na mudanga a esséncia mesma da realidade, ¢ a
leitura eleata, que ressalvava como principal caracteristica do ser a sua imutabilidade.

Para Bergson, a escola jonia centrou as suas preocupacdes na tentativa de
determinar como se formaram as coisas € 0s seres que nos cercam. Desta feita,
considerou como essencial o fluxo incessante de movimento que os caracteriza e
representou a realidade como um enorme ser vivo constantemente submetido a um
processo de transformagdo ¢ de metamorfose?'. Ainda que esse principio de muta-
bilidade néo se mostrasse compativel com as estruturas do pensamento — orientadas

2 Ibidem, p. 343.
2t Cours, 1V, “A filosofia grega. 1894-1895”, em Ihidem, p. 81.
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sobretudo para inteligir o que € estavel —, os jonios optaram antes pela apologia das
propricdades das coisas.

Pelo lado eleata, contudo, a questio era colocada de uma outra forma. Segundo
Bergson, a grande inversdo efectuada por estes autores diante da proposta jonia
prende-se com a assumpedo ja nfo do ponto de vista da realidade, mas do da inte-
ligibilidade das coisas. O ser explica-se através da principal caracteristica que lhe
confere o pensamento, ou seja, o seu cardcter eterno e imutavel. O grande mérito
de Parménides e dos cleatas, segundo o Caderno Preto, reside precisamente nessa
harmonizagdo postulada entre aquilo que ¢ e a forma como nds o pensamos: para
conhecerem o verdadeiro caracter do ser — ensinava Bergson aos scus alunos — os
eleatas defendiam que bastava determinar as condi¢des da inteligibilidade desse ser.
A esséncia da realidade estd, portanto, longe da mudanga e do movimento — em si
mesmos ilusorios — e consiste no ser uno, eterno, imutavel, homogéneo e indivisivel.

Podemos, entdo, polarizar a questfo entre duas perspectivas distintas de aceder
ao ser, a realidade ¢ a inteligibilidade, tradicionalmente perspectivadas como opostas
¢ contrarias. A grande distingfio reside na atitude de cada uma perante 0 movimento:
ou este € aceite como auténtica verdade ontoldgica ou preterido como distraccio dntica
sem fundamento. Perante este modo de entender a cisfo filosofica da Antiguidade, o
leitor é inevitavelmente levado a colocar a hipdtese de uma terceira via que permita
uma perspectiva ndo dicotémica e, por isso, integral do real. O corpus bergsoniano néo
sO motiva o surgimento desta hipotese, como se ird apresentar enquanto solugfo espe-
culativa harmonizadora daquilo que os gregos conceberam apenas de modo truncado.

Cada uma destas duas leituras foi desenvolvida e aprofundada por intmeros
pensadores, na sua grande maioria mencionados por Bergson. Porém, tal como ja
referimos, o objectivo da reflexdo bergsoniana encontra-se para la da elaboragio
de uma historia da filosofia. E, assim sendo, as suas obras ndo desenvolvem com a
mesma profundidade as referéncias a todos os autores, antes seleccionam aqueles
cujas orientagdes Bergson considerava melhor representarem cada uma das duas
tendéncias. No caso da escola jonia, o autor francés mostra-se particularmente sen-
sivel as propostas de Heraclito. Ja no que diz respeito a escola eleata, Zendo sera
uma presenga constante ao longo de toda a obra bergsoniana.

a) Jonios e eleatas: Heraclito e Zendo

Nas paginas do Caderno Preto consagradas ao pensamento antigo, ¢ possivel
perceber um certo fascinio de Bergson pela filosofia heraclitiana. A ideia de um
dinamismo universal, onde permanentemente ocorre a transformacfo das coisas,
constitui o nicleo fundamental das leituras que Bergson apresenta de Heraclito.
Aquilo que capta a sua atenc¢fo nesta doutrina € precisamente 0 modo como este
autor compreendeu que a mudanga cdsmica seria mais do que o mero aspecto exterior
daquilo que existe, ou seja, que 0 movimento constituiria o fundo mesmo do real,
aquilo que intimamente o caracteriza. Heraclito e todos os seguidores da escola jonia
sdo os criadores da filosofia®, diz-nos Bergson, tendo sido eles os responsaveis pela

2 EC p. 171,
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introdugéo de uma perspectiva inovadora no mundo do pensamento: a ideia de que
a existéncia € essencialmente dinamismo ou movimento eterno?,

A forma como Bergson apresenta nestas liges a sua visio do pensamento de
Heraclito parece constituir o embrido de determinados aspectos da interpretagio da
natureza que o autor ird consolidar mais tarde, em obras como L évolution créatrice.
Ainda que as ligdes do Caderno Preto estejam longe do best-seller de 1907, em que
Bergson tem ja desenvolvidas nogGes fundamentais como seja o conceito de “duragio”,
as paginas que relatam os ensinamentos sobre o pensamento heraclitiano aparecem
como tendencialmente bergsonianas. Esta ¢ uma ideia corroborada, por exemplo,
numa breve referéncia que o texto subtilmente apresenta: segundo o relator da ligio,
Bergson teria afirmado que o pensamento produzido por Heraclito teve na sua origem
o mesmo aspecto da realidade que, no século XIX, marcou vivamente as teorias evo-
lucionistas, ou seja, o fluxo perpétuo e universal presente na natureza. Nao sabemos
até onde esta correlagfo foi desenvolvida na aula a que o relato se reporta. Contudo,
o facto de o professor ter orientado a leitura do fildsofo pré-socratico nesta direcgfio
particular demonstra que, na sua perspectiva, a novidade introduzida por Heraclito no
panorama filos6fico da Antiguidade viria a estender uma influéncia decisiva durante
varios séculos. E esta € uma ideia tdo mais importante quanto recordarmos que a filo-
sofia da natureza que Bergson ira apresentar algumas décadas mais tarde se encontra
profundamente imbricada das teorias evolucionistas da época.

Aquando da realizagdo das aulas correspondentes ao Caderno Preto — relem-
bramos terem as mesmas sido datadas de meados da década de 80 —, adivinhamos
um professor que lentamente faz transparecer nas suas prelecgdes o nascimento de
uma filosofia da natureza prépria, filosofia esta que, de acordo com a prudéncia ¢ a
ponderagio editorial do pensador, demoraria ainda algum tempo a vir a lume.

Uma vez ancorada na nog¢do de “devir universal”, a filosofia da natureza de
Bergson jamais haveria de abandonar essa orientacio de fundo heraclitiano. Como
veremos adiante, nfio consideramos existir uma total sintonia com as ideias vinculadas
pelo pensador jonio. Contudo, algumas afirmagdes de Bergson deixam claramente
transparecer que o pré-socratico — ou, se preferirmos, a sua inspiraciio — esteve
sempre presente no percurso de Bergson. E o que podemos verificar, por exemplo,
quando Bergson utiliza expressdes como o rio movente das coisas®.

Ainda que as referéncias a Heraclito parecam essenciais na fase inicial de
formacgfio de uma filosofia bergsoniana da natureza, nio serfo tdo recorrentes ao
longo dos varios escritos de Bergson quanto as mencdes ao cleata Zendo de Eleia.
A importancia deste filtimo imp&e-se inclusivamente porque terd sido o laborioso

? A tese de que a filosofia nasce com a introdugdo da ideia de “mudanga”, que Bergson ndo
tornara a repetir na sua obra, parece-nos fundamental como substrato de todo o pensamento posterior
do fildsofo, nomeadamente na sua concepgfio do trabalho filoséfico enquanto coincidéncia com o fluxo
movente da duragiio que percorre todo o existente. A limite, poderemos afirmar que a filosofia néio tem
lugar numa visiio eternalista ¢ imutdvel do mundo, como se todas as perspectivas que recuam perante
0 dinamismo do real petrificassem o pensamento.

#* PM, p. 220.
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trabalho de refutagfo dos quatro argumentos contra 0 movimento que terd contri-
buido para despertar o nosso filoésofo para o pensamento antigo, em especial para a
relevincia de determinadas op¢des especulativas feitas pelos autores gregos. Bergson
encontra nos célebres argumentos do eleata uma porta de acesso privilegiado para
apresentar o modo como ¢le proprio concebe 0 movimento e a mudanca. Como
ja mencionamos, foi precisamente numa aula em que explicava a argumentagio
de Zendo que Bergson s¢ apercebeu da direccfo para onde deveria apontar o seu
conceito de “duracio”: exactamente para a via contraria aquela que a escola eleata
havia imprimido a filosofia ocidental®.

Teria sido precisamente num curso acerca da ideia de tempo, ministrado em
1902-1903, no Collége de France, que Bergson havia identificado o pensamento
grego, na totalidade das suas expressdes, com a ideia de precisdo [précision]®. Em
termos filosoficos, a expressdo dessa caracteristica teria dado origem a construgdo
de uma série de doutrinas com base na ideia de que tudo o que nfo se submetesse
ao logos, ou seja, ao discurso, a “exprimabilidade” [exprimabilité], ndo seria objecto
de pensamento, logo ndo seria real. Em prol de um respeito total por este postulado
— continua o registo das li¢des de Bergson —, a escola cleata teria intentado todos
os esforgos por submeter a realidade a logica do pensamento e do discurso e teria,
assim, negado radicalmente o devir enquanto dominio acidental ou ilusdrio.

Bergson rcfere-se aos quatro argumentos eleatas individualmente. Porém,
detecta uma mesma orientacfo de base que a todos unifica, contestando, assim, as
suas conclusdes na globalidade. Apesar disso, de todos os argumentos, ¢ de Aquiles
e da tartaruga € o mais visado pelas obras do filésofo francés?’. A partir da refutagio
deste modo de conceber o movimento, Bergson ird investir na promog¢do da sua
propria visdo filosofica enquanto tnico reduto para uma leitura adequada da reali-
dade, apreendendo-a naquilo que ela autenticamente €. Na perspectiva bergsoniana,
a refutacdo dos argumentos de Zendo implica um abandono explicito da orientagéo
geral que a metafisica ocidental reproduziu ao longo dos séculos. Bergson propde
um corte radical com esse passado filoséfico. E talvez por isso que, a propésito do
impacto e do alcance da sua filosofia, alguns autorizados comentadores néio hesitem
em referir-se a uma “revolu¢do bergsoniana”?®, Procuremos esclarecer em que con-
sistiu esta mudanga de paradigma através da critica bergsoniana ao pensador eleata.

3 H. Gouhier, Bergson dans I'histoire de la pensée occidentale, p. 23. Gouhier afirma que, segundo

a leitura de Bergson, os argumentos de Zendo consistem numa espécie de pecado original que pesa
sobre toda a histéria da filosofia ocidental.

% M, p. 574.

27 Relembremos brevemente em que consiste este paradoxo: num espago infinitamente divisivel,
um movel (Aquiles) que se desloque duas vezes mais rapido que um outro moével (a tartaruga) nunca
o alcangara porque quando o primeiro chega ao ponto onde estava o segundo, ji este adiantou a sua
marcha numa distdncia que corresponde a metade do percurso do primeiro, e assim sucessivamente,
ad infinitum.

2 Cf. H. Gouhier, “Introduction”, em H. Bergson, Fuvres, p. XXIV; J.-L. Vieillard-Baron,
Bergson, p. 122,
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A Zendo se deve a criagho da metafisica, afirma peremptoriamente Bergson
em diversos momentos da sua obra®, explicando que, ao assinalar as contradicdes
inerentes a0 movimento e 4 mudanca, tal como a nossa inteligéncia os representa, o
eleata inaugurou toda a tradi¢o especulativa ocidental. Ao alertar para os impasses
l6gicos decorrentes da tentativa de inteligir o movimento, Zendo atraiu os principais
nomes da filosofia ocidental para a ideia de que a verdadeira realidade reside nfio na
mudanga, mas no que ndo se altera. Bergson considera que a orientacdo zenonista
condicionou toda a metafisica a procurar a esséncia daquilo que existe fora da rea-
lidade movente, ou seja, durante séculos obras inteiras foram consagradas a apurar,
para 14 do que os sentidos e a consciéncia percepcionam, um trabatho intelectual que
desse conta das dificuldades levantadas pela representagio do movimento. Platdo
terd sido o primeiro grande seguidor desta tendéncia. Contudo, depois dele, antigos
¢ modernos juntaram as suas vozes a demanda pela esséncia inalterada e inalteravel
do real. Como heranca de todo esse trabalho, a metafisica concedeu total primazia
a via do mundo supra-sensivel, convencida de que apenas através das ideias puras
seria possivel explicar toda a realidade.

A ideia de uma “revolugfo bergsoniana” vai ganhando for¢a & medida que o
leitor se vai deparando com a presenca assidua de Zenfio nas reflexdes do filosofo
francés. Segundo Bergson, a origem dos sofismas eleatas reside tdo simplesmente na
confusdo entre as nogdes de “movimento” ¢ de “espago”. O filésofo esclarece que,
nos varios paradoxos propostos por Zendo, 0 movimento € erradamente decomposto
pelo pensamento numa série de partes distintas a semelhanga do que se passa com o
espago percorrido pelo moével*. O tragado geométrico de uma dada trajectéria sera
divisivel em vérias partes distintas e 0 movimento realizado que essa linha representa
poderd também ser decomposto. Porém, ja no que respeita a0 movimento enquanto
ele se realiza, a analogia deixa de ser valida. Diz Bergson que podemos representar
espacialmente a duragéo “escoada” [écoulée] do movimento, mas jamais a propria
duragfo “escoando-se” [s ‘écoulant]®'. O movimento nio se pode reduzir & série de
posigdes ou de pontos sucessivos nos quais o pensamento o pretende decompor?,
uma vez que se caracteriza exactamente pela transigfo, pela passagem. Pelo seu
caracter eminentemente pratico, a capacidade intelectiva tende, contudo, a cristalizar
a realidade movente e o0s seus raciocinios redundam, inevitavelmente, em paradoxos
légicos como os de Zendo.

E no texto “La perception du changement”, conferéncia proferida em Oxford,
em Maio de 1911, que Bergson apresenta a mais didéactica de todas as suas expli-
cagOes acerca desta questio. Num estilo vivo e cativante, o autor expde o problema
¢ afirma que a forma mais segura de ultrapassarmos a situa¢do paradoxal a que
conduz a argumentacdo de Zendo serd a de interrogarmos o proprio Aquiles. Uma
vez que, de facto, Aquiles alcanga a tartaruga e chega mesmo a ultrapassé-la, s6 o

»  PM, p. 8; PM, p. 156; M, p. 1221.
0B p. 83

MM, p. 213.

2 EC, pp. 308-313.
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testemunho do primeiro nos podera, entdo, ajudar a compreender a teoria de Zendo.
Num dos muitos momentos felizes da sua escrita, Bergson capta a ateng¢do do leitor
para a confidéncia decisiva de Aquiles: 0 modo como Zendo descreve a sua corrida
nfo corresponde ao modo como e¢le, de facto, corre. Ougamo-lo:

“Zendo quer que cu va do ponto onde estou ao ponto que a tartaruga
abandonou, deste Gltimo ao ponto que cla de novo abandonou, etc.; ¢ assim
que ele procede para me fazer correr. Mas eu, para correr, fago-o de modo
diferente. Dou um primeiro passo, depois um segundo, ¢ assim por diante:
finalmente, depois de um certo nimero de passos, dou um ultimo pelo qual
ultrapasso a tartaruga. Cumpro, assim, uma s€rie de actos indivisiveis. A minha
corrida ¢ a série destes actos. Ela compreende tantos passos quantas as partes
que ai podereis distinguir. Mas ndo tendes o direito de desarticuld-la segundo
uma outra lei, nem de a supor articulada de uma outra maneira. Proceder como
Zendo, € admitir que a corrida pode ser decomposta arbitrariamente, tal como o
espaco percorrido; é crer que o trajecto se aplica realmente contra a trajectoria;
¢ fazer coincidir e, consequentemente, confundir, movimento ¢ imobilidade.”

A partir do excerto, torna-se clara a objec¢fio aos paradoxos eleatas: as confra-
di¢des assinaladas por Zendo referem-se ndo ao movimento em si mesmo, mas a sua
representagdo artificial pelo pensamento. Bergson prossegue a argumentacéo e afirma
que a inteligéncia se retrai instintivamente diante da antecipagfo das dificuldades que
a compreensdo do movimento, naquilo que ele tem de movente, suscitaria a0 nosso
pensamento. Desta feita, na procura da explicag@o pela esséncia, os dados sensoriais
sdo como que cristalizados em perspectivas fixas e estaveis, perdendo-se de vista
o fluxo ininterrupto da realidade. O resultado final conduziu a inauguracio de uma
metafisica construida com base em conceitos artificiais e totalmente afastados da
verdadeira esséncia das coisas, votados essencialmente a quantificacio da realidade
e descurando o que esta tem de qualitativamente irredutivel.

Zendo confunde dois conceitos que Bergson esclarece enquanto dominios
totalmente distintos: a “duraco” do movimento ¢ a “extensdo” da representagdo
geométrica desse mesmo movimento. A primeira consiste num fluxo continuo onde
se passa, por gradagdes insensiveis, de um estado a outro. A segunda corresponde
a interrup¢io dessa continuidade movente, a supressdo da tensdo que constitui o

3 “Zénon veut que je me rende du point ol je suis au point que la tortue a quitté, de celui au
point qu’elle a quitté encore, etc. ; c’est ainsi qu’il procéde pour me faire courir. Mais moi, pour
courir, je m’y prends autrement. Je fais un premier pas, puis un second, et ainsi de suite: finalement,
aprés un certain nombre de pas, j’en fais un dernier par lequel j’enjambe la tortue. J’accomplis ainsi
une série d’actes indivisibles. Ma course est la série de ces actes, Autant elle comprend de pas, autant
vous pouvez y distinguer de parties. Mais vous n’avez pas le droit de la désarticuler selon une autre
loi, ni de la supposer articulée d’une autre maniére. Procéder comme le fait Zénon, c’est admettre que
la course peut étre décomposée arbitrairement, comme ’espace parcouru; c’est croire que le trajet
s’applique réellement contre la trajectoire; ¢’est faire coincider et par conséquence confondre ensemble
mouvement et immohilité, ®, PM, p. 160-161. Uma forma abreviada desta argumentacfo encontra-se
na “Conférence de Madrid: la personnalité”, proferida a 6 de Maio de 1916, M, p. 1221,
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movimento, sendo o que Bergson apelida como o afrouxamento [reldchement] do
inextensivo®. Deste modo, os sofismas de Zen#o representam o oposto de tudo o
que deve fazer uma filosofia que pretenda pensar o cardcter intimo do movimento,
ou seja, ocultam-the a mobilidade que constitui a sua esséncia.

Ainda assim, Bergson considera que esta doutrina tem um valor filoséfico
proprio que ndo pode, nem deve, ser desprezado®. Se tomarmos os argumentos do
eleata na perspectiva da impossibilidade 16gica do movimento real, é certo que néo
passarfio de simples paradoxos. Contudo, para o filésofo francés, essa néio é a sua
mais-valia. Ao longo de séculos, estes argumentos suscitaram os mais vivos debates
e os mais profundos raciocinios em filésofos e mateméticos de exceléncia. Depois
de todo esse trabalho de maturagéio, Bergson declara que finalmente se divulga o
verdadeiro papel historico-filosdfico das provocagdes zenonistas: o reconhecimento
da impossibilidade de o nosso entendimento reconstruir a priori 0 movimento que,
em si, € um facto de experiéncia.

Esta conclusio surge-nos como uma espécie de mecanismo hermenéutico de
compensagdo em que Bergson procura equilibrar uma postura extremamente critica
acerca do rumo que a metafisica ocidental tomou ao longo de vérios séculos. Mas,
mais do que isso, contém o pressuposto de que o pensamento abstracto nfio poderia
ter acedido directa e imediatamente a uma viso auténtica do real. Ou seja, Bergson
justifica, de modo implicito, por que motivo s6 no final do século XIX a histéria da
filosofia estava pronta para receber uma proposta especulativa como a sua. Em nosso
entender, a designada “revolugio bergseniana” consiste, sobretudo, nesta revelagio.

Ap0s este estudo acerca das posigdes de Bergson diante das doutrinas jonias
¢ ¢leatas, mormente face a Heraclito ¢ a Zen#io, ha uma questiio que a nossa leitura
considera que ainda ficou por responder. Vimos, por um lado, que ¢ possivel reco-
nhecer, numa primeira instdncia, uma certa afinidade entre o projecto da filosofia
da natureza bergsoniana e o pensamento heraclitiano e, por outro, que Bergson
recusa em absoluto a via que a visdo eleata imprimiu a filosofia ocidental. Entfo,
questionamos, por que razio Heraclito ¢ muito raramente referenciado por Bergson,
ao contrario do que acontece com Zendo? Por que motivo, para além dos Cours, o
nome de Heraclito surge apenas uma vez nas (Euvres, numa breve nota de rodapé, no
texto [ntroduction a la métaphysique, de 1903%6? Consideramos que € precisamente
nessa nota que podera residir a resposta.

No nosso entender, 0 &mago da questdo reside no conceito de “substincia”: nesse
escrito de 1903, Bergson esclarece que identifica a realidade com um principio de
mobilidade, ou seja, na sua perspectiva, ndio existem coisas feitas [faites], mas apenas
coisas que se fazem [se font], estados em permanente mudanca. Contudo, esclarece
a nota de rodapé, esta asser¢fio ndo ¢ sinénimo de uma des-substancializacdo do
real. Ainda que assente na primazia ontoldogica do fluir da realidade, a filosofia de

“ EC, p. 219,
% M, p. 758,
% PM,p. 211.
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Bergson nio dispensa a no¢do de “substincia”. E, porque considera fundamental o
que designa como a persisténcia dos existentes, o autor indigna-se com o facto de
algumas leituras insistirem num paralelismo entre a sua doutrina e a de Heraclito.

Oito anos passados, na conferéncia La perception du changement, a mesma
questio € retomada, ainda que, desta feita, sem qualquer referéncia ao filésofo jonio?’.
Bergson explicita: a realidade ¢ mudanga [changement] e a mudancga ndo € mais do
que a substdncia mesma das coisas, Em linguagem bergsoniana, a substancialidade das
coisas € a sua propria “duracdo”, ou seja, tudo subsiste nessa realidade fundamental
que ¢ simultaneamente “o fundo do nosso ser” ¢ “a substincia mesma das coisas
com as quais estamos em comunicagfo’™®. A duragéo € metaforicamente apresentada
como o estofo da realidade®, expressdo que nos parece resumir de forma magistral
a posicdo do autor: nfo nos encontramos aqui perante uma filosofia & imagem das
teorias gregas que supunham um substrato imutivel da realidade, oposto 4 sua
dimensdo material ou sensivel. Pelo contrario, o fundamento da realidade, o que a
suporta ¢ envolve intimamente (o seu “estofo”), consiste precisamente naquilo que
a nossa percepgdo interior capta, ou seja, a duragfio substancial dos entes. A subs-
tancia € movimento e mudanca e estes, por sua vez, det€ém um caracter substancial.

Através desta concepedo da realidade, o movimento pode ser, de alguma forma,
apreendido pelo pensamento ¢ a substincia captada pela nossa experiéncia imediata.
Numa carta de 1913, Bergson esclarecia que “[...] a mudanga, percebida tal qual €,
torna-se uma verdadeira substincia se entendermos por substincia o que se conserva
e que permanece [se continue], porque na “duragdo” tal como eu a represento, o
passado pode fazer corpo com o presente em vez de se desvanecer como parece
acontecer com o «tempo artificial»”*. No fundo, o autor retomava uma tese antiga,
expressa ja numa carta em 1891, segundo a qual a ideia de substdncia ndo deve
ser concebida como um “substrato” ou postulada fora do dominio dos fendOmenos
positivos — neste caso, interiores —, sob pena de o pensamento apenas conseguir
captar uma abstrac¢do vazia®'.

Assim sendo, de regresso a histdria da filosofia antiga, se o pensamento eleata
apresentava uma leitura demasiado rigida ¢ imodvel, também a filosofia heraclitiana
pecava pela impermanéncia absoluta. Henri Gouhier justifica a dupla recusa de
Bergson com uma expressio paradigmatica: um devir sem ser nfo € mais real do
que um ser sem devir®?. Considerando que a filosofia da Antiguidade néo foi mais
do que o confronto entre estas duas tendéncias, Bergson ird, entdo, recusar o patri-
monio filosofico grego, identificando-o como o principal responsével pelos desvios

3 PM, p. 173-174.

8 EC, p. 39.

3 Ibidem, p. 360.

4 «[,,.] le changement, apercu tel qu’il est, devient une véritable substance, si 1’on entend par
substance ce qui se conserve et se continue, car dans la «durée» telle que je me la représente, le
passé peut faire corps avec le présent au lieu de s’évanouir comme il parait le faire dans le «temps
artificiel»”, C, p. 525.

M, p. 356.

4 H. Gouhier, “Introduction”, em H. Bergson, Fuvres, p. XXII/XXIIL
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¢ erros da metafisica ocidental. A ultima parte de L’évolution créairice ocupa-se
do desenvolvimento desta tese, que, como sabemos, haveria de ser retomada em
contextos distintos por autores como Martin Heidegger (1889-1976).

b) Do conflito jonio-eleata a filosofia platénica

De acordo com as ligdes de Bergson, os fildsofos que mediaram entre o confronto
jénio-eleata e a sofistica investiram na promog¢éo de uma solugéo concertada entre
a impermanéncia da natureza ¢ a imutabilidade do ser. Empédocles®, Anaxagoras,
os Atomistas, sfio perspectivados nos Cours de acordo com essa leitura mediadora.
Contudo, o filésofo conclui que o fracasso do projecto conciliador levou a que o
pensamento antigo enveredasse por outros caminhos. A procura de explicagdes acerca
das estruturas que formam o Universo ou de como surgiu tudo aquilo que nos cerca
redundou nas mais dispares e inconciliaveis perspectivas. Assim sendo, as doutrinas
dos diversos sofistas surgiram como uma espécie de resposta ao insucesso de uma
via que até entfio se tinha mantido puramente especulativa. A orientagdo a seguir
seria, doravante, de caracter eminentemente pratico. Pensadores como Protagoras,
Gorgias ou Hipias desviaram o debate filosofico da questiio da natureza e chamaram
a atencdo para as realidades propriamente humanas, em especial para as questdes de
ordem moral. Porém, o texto do Caderno Preto indica que, ao centrarem a proble-
matica na ac¢io humana, os sofistas descuraram a fundamentagio especulativa das
suas teorias e desembocaram no cepticismo. O principal papel que Bergson atribui
a estas doutrinas ¢ a preparacio da filosofia que haveria de abrir uma nova era para
a metafisica ocidental: o pensamento socratico.

No curso do Caderno Preto, Socrates é apresentado como o responsavel por uma
dupla alteracdo em relag8o aos seus predecessores. Em primeiro lugar, diante dos
antigos teorizadores como os jonios e os eleatas, este filésofo assumiu o abandono
definitivo da filosofia da natureza. A luz das novas orienta¢des que o seu pensamento
propunha, as investigagdes acerca da constitui¢io do Universo redundavam numa
empresa impossivel, initil € sacrilega*: impossivel, tendo em conta os raciocinios
contraditérios e aporéticos em que as mesmas desembocaram; inutil, uma vez que
nfo interessa & ac¢do humana o conhecimento das causas de tudo o que observamos
na natureza, ja que a producio dessas mesmas causas nos esta inteiramente vedada; e
sacrilega, porque sendo a natureza obra das divindades, o homem n&o deve ultrapassar
essa fronteira, mas restringir-se ao que é propriamente humano. Em segundo lugar,
Socrates conduziu a problematica moral mais além da reflexdo acerca da utilidade
imediata da ac¢#o, centrando-a especificamente nos principios fundadores do agir
(diriamos, numa “meta-ética”).

K curioso que, & semelhanga do que acontecera com as ligdes sobre Heraclito, o Caderno

Preto também aproxima Empédocles do evolucionismo contemporineo, Cours, IV, p. 196. Mais uma
prova de que nestes anos de formagdo da sua filosofia, 1884-1885, Bergson cultivava ja uma grande
proximidade as teorias da evoluco.

# - Cours, 1V, pp. 228-229.
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Desta feita, elegendo outro universo de problematizagio para a filosofia, Sdcrates
ird propor uma nova forma de resolver o velho conflito entre os conceitos de “unidade”
e de “multiplicidade”, herdados ja desde as discussdes que dividiam os partidarios da
doutrina de Heraclito ¢ os defensores da teoria de Parménides. Segundo o Caderno
Preto, diante da insolubilidade do problema na esfera fisica da natureza, SGcrates redi-
recciona a questdo para o seu método dialéctico de discussio filoséfica e soluciona-a
através da nogdo de “géneros”, ou seja, os principios gerais a que Platdo ird chamar
“Ideias”. Para Bergson, serd com Platio que a metafisica ird assumir este modelo
de concepedo do real, procurando explicar através das Ideias a totalidade das coisas.

O lugar ocupado por Platdo no modo bergsoniano de conceber a natureza assume
uma importdncia fundamental enquanto pélo aglutinador e justificativo de uma série
de tendéncias ¢ teses caracterizadoras do pensamento produzido pela Antiguidade.
Platdo foi o mediador incontornével entre as primeiras orientaces consideradas por
Bergson como proprias da filosofia grega ¢ o pensamento produzido apds a Idade
Classica. Coube a obra do discipulo de Sécrates a missdo de transpor as fronteiras
temporais gregas e difundir um determinado modo de perspectivar o mundo natural
¢ os seus fundamentos. Na sua ultima publicagdo, La pensée et le mouvant (1934),
Bergson considera que o alcance do platonismo atravessou a Idade Média ¢ se esten-
deu até a Modernidade, ndio obstante o facto de muitos dos autores que adoptaram
08 seus pressupostos o terem feito inconscientemente?.

Procurando justificar a perenidade desta doutrina, Bergson situa o filésofo dos
didlogos na esteira das teses eleatas segundo as quais os paradoxos decorrentes do
movimento e da mudanga devem apelar 4 procura da realidade auténtica no dominio
do inalteravel"’. Foi Platdo quem deu voz a despropor¢io ontoldgica entre aquilo
que se nos mostra da realidade e 0 modo como a reconstruimos pelo pensamento,
ideia implicita j4 em autores como Zenfio. A separagiio entre mundo sensivel e
mundo inteligivel, e a consequente Teoria das Formas ou Ideias, permitiu a Platdo
encontrar um fundamento estavel para uma natureza em permanente mudanca. O
filésofo grego acentua, assim, a dualidade entre o ser e o devir ¢ estabelece os ali-
cerces especulativos para uma hierarquia ontoldgica em que o segundo é encarado
como uma diminui¢#io ou falsificagdo do primeiro. Nio tendo sido o iniciador desta
tendéncia, a importincia do pensamento platdnico impde-se pela fundamentagiio,
desenvolvimento e projec¢dio conferida a este modo de pensar.

No texto Introduction a la métaphysique, de 1903, Bergson expressa implicitamente
a relevancia assumida pelo pensamento de Platfio na histéria da filosofia através do
recurso ao neologismo “platonizar”. A atitude que o verbo exprime consiste na prévia
categorizago de toda a experiéncia humana possivel segundo os modelos ou arquétipos
pre-existentes fornecidos pelas Ideias®. Bergson coloca-se claramente contra a inclinagio

S Ibidem, p. 241.
®  PM, p. 47.

7 Ibidem, p. 156.
® Ibidem, p. 223.
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protagonizada por Platdo: como deixamos ja atrs exposto, a sobrevalorizagdo do plano
do ser imutdvel em detrimento do dominio da mudanca real, no que possut de factual
¢ movente, constitul um inimigo constante nas lutas que o nosso filosofo trava com os
varios sistemas da tradi¢8o, em especial no que se refere ao modo de conceber a natureza.

¢) Aristoteles

A importancia da filosofia aristotélica na construgfo ¢ consolidagdo do modo
bergsoniano de perspectivar a “natureza” estabelece-se a dois niveis: na relacéo de
Aristdteles com as disposic¢des filosdficas vinculadas pelo pensamento anterior, nome-
adamente o platonico, e na responsabilidade atribuida a obra do Estagirita por uma
séric de graves erros e desvios perpetuados pelas filosofias da natureza posteriores.

Em relacdo ao primeiro aspecto, € importante realgarmos que a posigéo de
Bergson diante do pensamento aristotélico sofreu algumas altera¢des entre os anos
de docéncia e a data em que compds a obra L’évolution créatrice (1907). No ano
lectivo de 1894/1895, num curso acerca da filosofia grega que apresentou no liceu
parisiense Henri-IV, encontramos uma leitura da obra aristotélica em contraponto
com o platonismo. As explicagdes do redactor da licdo sdo pouco desenvolvidas.
Contudo, Bergson consideraria que a dualidade conceptual “acto”/“poténcia” teria
permitido ao pensamento aristotélico reabilitar a nogdo de “devir”, enquanto realiza-
¢do necessaria daquilo que as coisas trazem em si de potencial. Segundo os relatos
dessas aulas, Aristdteles contraria o hiato estabelecido por Platdo entre o mundo
sensivel e o mundo inteligivel. A interpretag@o das nog¢des de “forma” e de “matéria”
¢ responsavel pela recolocagdo do inteligivel no coragéo do sensivel. Bergson teria
ensinado aos scus alunos que se¢ cada forma ¢, num certo sentido, matéria, entdo, de
modo inverso, toda a matéria ja ¢ forma e, por conseguinte, inteligivel”. Para Henri
Bergson, professor do Liceu Henri-1V, Aristoteles representaria, assim, a reabilitagéo
ontoldgica da natureza através da harmonizacdo entre as nog¢des de “ser” e de “devir”.

Quando ministra estas ligdes, Bergson teria com certeza ainda bem presentes os
ensinamentos que, na sua juventude, tinha colhido de mestres como Félix Ravaisson,
importante figura do positivismo espiritualista francés cujo pensamento se inspira
fortemente na filosofia de Aristoteles. Para além disso, nessa época Bergson havia ja
publicado o Essai sur les données immédiates de la conscience ha 5 anos e preparava-
-se para, no ano seguinte, em 1896, dar a lume Matiére et mémoire. Essai sur la
relation du corps a l’esprit. Longe vinham ainda os anos de L’évolution créatrice,
onde a sua filosofia da natureza seria mais especificamente desenvolvida e onde as
posi¢des que assumiria acerca do pensamento antigo seriam revistas.

De facto, € o que sucede em 1907: Bergson relé os contributos aristotélicos
para a filosofia da natureza posterior € entende de que forma o filésofo grego havia
perpetuado as orientagdes especulativas da Antiguidade, mormente as teses de Platdo.
A génese da doutrina aristotélica € entdo reconstruida, sendo o seu ponto de partida
situado no caracter necessario conferido a Teoria das Formas. Aristdteles segue o
rasto de Platdo ¢ entende que a natureza, ou o “mundo sublunar”, consiste numa

® Cours, IV, p. 113.
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degradagdo 6ntica da esfera da perfei¢io. Esse pressuposto exige que se conceda uma
realidade e existéncia proprias as Formas ou Ideias, uma vez que essa ¢ a unica via
justificativa capaz de dar conta da origem dos seres que delas sdo cdpias imperfeitas.
Na verdade, afirma Bergson, a filosofia antiga jamais conseguiu libertar-se dessa tese:
se a natureza fisica que nos rodeia ¢ sede de imperfeicio e, por isso, ndo encontra em
si mesma o seu fundamento, necessario se torna postular um dominio “meta-fisico”
de exceléncia onde resida o seu substrato. Alids, afirma Bergson, a eternidade imavel
do inteligivel, de que a mobilidade da natureza é apenas uma emanagio imperfeita,
permanccera para sempre como a ultima palavra da filosofia grega®.

Aristoteles segue, por isso, as orientagdes lancadas pelo pensamento que o
precedeu € condensa o dominio inteligivel num s6 elemento: a Forma das Formas,
o Primeiro Motor, ou seja, Deus. Este conceito aristotélico é um tema que surge
em diversos momentos da obra bergsoniana e a sua especificidade reside precisa-
mente naquilo que o aproxima das Ideias teorizadas por Platdo, mormente da ideia
de “Bem”. Representando a sintese de todos os conceitos e situando-se acima das
imperfeicOes sublunares, Aristételes atribui & Forma por exceléncia o distintivo da
imutabilidade. Aos olhos de Bergson, as semelhangas com o pensamento platénico
ndo poderiam ser mais obvias: a relagdo deste Primeiro Principio imdvel com a
natureza movente ¢ exactamente idéntica a ligagdo existente entre as Ideias plato-
nicas e os scres que delas participam. Dai que, quando Aristételes nos remete para
o plano divino, o seu discurso se encontre longe das divindades concebidas pela
cultura classica ou até¢ do modo como a cultura judaico-cristd viria a concebé-1o°'.
Trata-se, por outro lado, da instancia perfeita suprema cujo modo de ac¢fio consiste
na atrac¢do suscitada pela sua esséncia ontoldgica exemplar junto dos seres naturais.
Primeiro Motor aristotélico e Ideia platénica de Bem, afirma Bergson, compdem
dois parentes proximos®: enquanto fundamentos ontolégicos do modo de conceber
o mundo, explicam a realidade movente da natureza como um enfraquecimento da
eternidade imdvel e, simultaneamente, como uma aspiragio constante a perfeigio.

Encontramos, assim, uma representa¢iio monocromatica da filosofia antiga que
reconduz os seus principais actores a uma mesma tendéncia. Ainda que a postura
bergsoniana se justifique pelo fio condutor da sua prépria filosofia, essa reconducéio
aparece-nos sempre como uma redugio.

Mas se, quanto a nogfo de “Deus”, Aristoteles permaneceu um fiel seguidor
¢ continuador da doutrina platénica, ja no que respeita a sua filosofia da natureza,
Bergson considera que o autor se assumiu como o responsavel directo pela divulgacio
de uma série de desvios especulativos com grande repercussio posterior. Bergson
refere-se concretamente aos equivocos reproduzidos pelo pensamento aristotélico na
concepedo das dimensdes vegetativa, instintiva e racional da natureza®,

% EC, pp. 321 e ss.

' DSMR, pp. 256-257.
2 PM, p. 48.

S EC, p. 136.
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Para Aristdteles, a vida € o principio do movimento inerente a cada ser vivo e
apresenta, por isso, duas caracteristicas essenciais: a unidade do seu fundamento ¢
a diversidade das suas manifesta¢des. A natureza intima do principio vital altera-se
consoante a espécie em questdo pertenca ao dominio vegetativo, ao dominio sensitivo
ou ao dominio racional. Assim sendo, uma planta, um animal € um homem repre-
sentam, para o filésofo grego, trés degraus distintos e sucessivos de uma espécie de
escadaria vital tinica. A tendéncia animica, que nas plantas ¢ essencialmente esforco
de nutrigdo ¢ crescimento, nos animais transforma-se em exercicio sensorial para
vir a atingir, no humano, o dominio intelectivo. Aos olhos de Bergson, esta visdo
contribuiu para a proliferagdo de um certo modo equivoco de olhar a natureza, uma
vez que os trés planos da natureza néo se resumem a niveis consecutivos.

Quando Bergson concebe o principio vital que atravessa toda a natureza, utiliza
a analogia da granada que se estilhaga em direcg¢des divergentes, mas que, inicial-
mente, na impulsdo vital originaria, englobava em si mesma os elementos que viriam
posteriormente a dissociar-se no decorrer da explosdo. Ou seja, torpor vegetativo,
instinto animal ¢ inteligéncia humana, partilhando de um antepassado comum, coe-
xistiam inicialmente no scio do principio vital e coabitam virtual ou residualmente,
mesmo apds a diferenciagdo bioldgica das espécies™. Entre a perspectiva aristotélica
¢ a perspectiva bergsoniana instala-se a diferenca radical entre considerar esses
trés dominios como diferentes intensidades de uma mesma actividade — segundo
Aristdteles —, ou, pelo contrario, antevé-los como registos distintos em coabitagio
cujo cardcter constitutivo se apresenta profundamente divergente — para Bergson.

Ao invés de considerar a evolugdo da natureza pautada pela dindmica da lineari-
dade ¢ da unidade, Bergson prop6e uma outra forma de perspectivar o universo: um
olhar caracterizado pela unicidade fecunda do €lan que, a0 mesmo tempo, se resolve
em multiplicidade e complexidade nas suas diversas manifestagdes biologicas. O
autor considera que o ¢lan vital deve ser perspectivado mais em termos de unicidade
do que de unidade, sob pena de o reduzirmos a um monismo descaracterizador da
diversidade dntica. As filosofias que, segundo o autor, enveredaram pela proposta
aristotélica, representaram a natureza com base numa concepg¢do unitaria e segundo
um esquema geométrico uno ¢ integralmente abarcavel pela inteligéncia humana®.
Segundo a perspectiva bergsoniana, essas leituras foram as principais responsaveis
pelo adormecimento da ideia de natureza enquanto imensa eflorescéncia de impre-
visivel novidade criadora.

A principal justificagdo apresentada por Bergson para esta leitura reside nos
resultados que a biologia havia conseguido entre a segunda metade do século XIX ¢
o inicio do século XX, No tempo de Aristoteles, as ciéncias naturais estavam longe
dos desenvolvimentos trazidos pelos contemporaneos de Bergson. Se a humanidade

# EC, p. 114

55 Ibidem, p. 191. Foi essa resposta as sedu¢des naturais do nosso espirito que viria a dar ori-
gem, por exemplo, & metafisica moderna provinda de trabalhos como a fisica de Galileu, cujo pilar
fundamental residia na ideia de que todos os corpos vivos deveriam ser submetidos a um tratamento
matematico andlogo (/bidem, p. 20). Adiante retomaremos esta ideia.

% EC, p. 175-176.
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ainda se encontrasse na fase antiga do desenvolvimento da investigacio cientifica,
nada objectava a que se accitasse a interpretagio uni-linear dos seres vivos e que 0s
entes pertencentes ao plano vegetativo e instintivo da natureza fossem entendidos
como manifestagdes anteriores, inferiores e, por isso mesmo, conducentes a0 modo
de ser intelectivo. Haveria, entdo, legitimidade para conceber toda a natureza segundo
os moldes da inteligéncia humana, ja que tudo o resto seria tido como uma espécie
de degraus que para ela caminhavam.

Mas, para Bergson, os desenvolvimentos da biologia da época faziam mais
do que apresentar novas ideias acerca da estrutura fisiolégica dos diversos seres
da natureza. Na verdade, o alcance dessas descobertas recuava até a constitui¢do e
sentido intimos do préprio movimento evolutivo que estaria na origem das diversas
manifestagdes e fendmenos vitais. A biologia era muito clara nas novidades com
que inundava a especulagdo filosofica e, consequentemente, nas alteragdes de fundo
que, através dessas novidades, exigia 4 interpretagfo da natureza. Se, para Bergson,
era um dado adquirido que a evolugdo se processava de forma multi-linear, que o
¢lan vivificador da natureza avangava segundo linhas de orientagdo divergentes,
entéo a esfera da inteligéncia ja ndo poderia ser tida como o ponto culminante do
progresso evolutivo, nem, por esse motivo, impor-se como tnico modelo ontoldgico
€ gnoseoldgico de leitura do real.

A natureza nfio ¢ uma escada para o intelecto e, consequentemente, ndo é legi-
timo ou adequado submeter todos os seres naturais (humanos e ndo-humanos) aos
seus quadros de leitura. Ndo ¢ a inteligéncia que desvenda os segredos da realidade
positiva, assim como nfo sdo os seus cAnones o critério legitimo para pensarmos a
verdadeira origem do real. A despromogio filoséfica da inteligéneia consistird numa
das lutas que Bergson empreenderd ao longo da construgiio ¢ consolidaciio da sua
filosofia da natureza e, consequentemente, num dos alvos preferidos dos seus criti-
cos. Como sabemos, a orientagdo do fildsofo vai no sentido da intni¢io, nogio que
desenvolveremos adiante. De ressalvar apenas que a radicalidade de uma proposta
filosofica que se descentra da inteligéncia humana se afigura como mais uma exi-
géncia da “revolucio bergsoniana”.

d) Plotino

Na caracterizagdo bergsoniana da histéria da filosofia grega, Plotino repre-
senta simultaneamente o fim ¢ a simula do pensamento antigo®’. Mas, tal como
afirma Bergson, a simpatia confessada pelo fildsofo neoplaténico é mais visivel
nas suas ligdes do que propriamente nas obras®. De facto, os Cours sio prodigos
em material respeitante ao pensamento plotiniano e, a partir da anélise dos relatos
das aulas de que Bergson foi autor, torna-se evidente um grande dominio dos seus
conceitos fundamentais. Segundo um relato de Emile Bréhier — que, enquanto estu-
dante, assistiu a algumas dessas li¢des —, a sintonia entre o espirito bergsoniano € o
pensamento do filosofo grego era indiscutivel para quem assistia as prelecgdes de

S M, p. 1054.
% Ibidem, p. 1192.
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Bergson, de tal forma que, paralelamente ao grande dominio dos textos, era possivel
aos seus auditores percepcionarem a prodigiosa familiaridade com que o professor
penetrava nos sentidos intimos da obra plotiniana. Numa curiosa expressdo, Bréhier
considera que era como se Bergson reconhecesse em Plotino un autre lui-méme®.
Como veremos, nas suas obras, Bergson d4 continuidade as reflexdes plotinianas e,
em 1939 — ou scja, a menos de dois anos da sua morte —, chega mesmo a afirmar
que Plotino sempre foi o seu filosofo favorito®. Assim sendo, o estudioso da obra
bergsoniana ndo pode deixar de questionar os motivos de uma simpatia especulativa
que, claramente, se¢ estendeu até ao final da vida do nosso filésofo.

Podemos organizar as reflexdes de Bergson sobre Plotino em torno de trés
gixos principais: os principios metafisicos subjacentes ao seu pensamento, a ver-
tente psicologica da sua obra ¢ as orientagdes do seu misticismo. Ainda que seja
nesta ultima tematica que mais explicitamente se encontra a presenga do plotinismo,
pela questdo que aqui nos orienta ocupar-nos-emos sobretudo da primeira. A nossa
breve analise comecara pela explicitagio da fungdo que Bergson atribuia a Plotino
no desenho global da histdria da filosofia, ocupando-se depois de alguns pontos de
aproximagdo e de dissondncia entre os dois pensadores.

Segundo Bergson, os fundamentos que regem a metafisica plotiniana inserem-se
perfeitamente nas coordenadas filosoficas advindas dos autores classicos. Ao longo da
obra bergsoniana, sdo comuns referéncias a Plotino como continuador de Sécrates®,
intérprete de Platdo®, ou continuador de Aristofeles®. Na verdade, se é certo que,
em diversos momentos dos seus Cours, Bergson trata o pensamento plotiniano por
si 80, ja nas suas obras Plotino surge essencialmente como representante da filosofia
grega, referenciado sobretudo ao lado dos principais filosofos antigos. Alids, segundo
o ponto de vista bergsoniano, teria sido intencional o esfor¢o do pensamento plo-
tiniano em conciliar o que de melhor havia sido produzido pela especulagdo grega
anterior®. Bergson agrupa os principios do pensamento antigo perpetuados pela obra
de Plotino em trés niveis: a primazia da contemplagdo sobre a acgdo, o primado da
imobilidade inteligivel (ou estabilidade) sobre a mobilidade sensivel (ou instabili-
dade) e a consideragéio de que o dominio da substancialidade — ou seja, o alicerce
fundador do real —, se encontra fora do plano sensivel espacio-temporal®.

% E. Bréhier, “Images plotiniennes, images bergsoniennes”, pp. 107-108. Esta ideia é retomada

por Pierre Magnard em “Bergson interpréte de Plotin”,

80 C, p. 1626. Para além deste testemunho, na obra Avec Henri Bergson, A. Sertillanges reproduz
algumas conversas que teve com Bergson, poucas semanas antes do falecimento do filosofo. Num desses
momentos, Bergson teria afirmado: “J’avoue que Plotin est de tous les philosophes anciens celui qui
est le plus apparenté a ma fagon de sentir.”, pp. 45-46.

¢ DSMR, p. 61.

2 R, p. 96.

M, p. 1054.

& Ibidem, p. 576.

%  Esta andlise permanece uma constante na obra de Bergson, desde o texto Introduction a la
métaphysique, de 1903, até as conferéncias em Edimburgo, em 1914, passando pela L évolution
créatrice, de 1907,
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Porém, Plotino ndo € visto apenas como o redactor de uma sistematizacio do
pensamento grego. O autor das Eweiadas representa, sobretudo, o apogeu dessa
filosofia, a sua fase mais acabada, a configura¢io que haveria de ser assimilada e
reproduzida em larga escala pela metafisica posterior. Por esse motivo, para Berg-
son, o estudo da obra de Plotino tem um objectivo essencialmente pedagdgico, ou
instrutivo, uma vez que permite formular de modo explicito os principios basicos
implicitos quer na mundividéncia especulativa que o precedeu, quer na orientaco da
maioria dos sistemas filoséficos que lhe sucederam. Desta feita, o lugar de destaque
que Bergson concede a este autor classico prende-se, em nosso entender, com uma
fun¢do mediadora fundamental entre o pensamento antigo ¢ a filosofia posterior.
Plotino nflo representa apenas a passagem de um momento para o outro. Mais do que
uma ponte, tera sido uma espécie de catalizador filoséfico, condensando as principais
oricntagBes de toda uma época e projectando na metafisica futura orientagdes gerais
que haveriam de ser determinantes ao longo de varios séculos.

Mas, ento, quais os clementos que, segundo Bergson, constituem a especi-
ficidade do pensamento metafisico de Plotino e que o atrairam para o seu estudo?
Mais especificamente, quais os aspectos da filosofia da natureza plotiniana que
sensibilizaram o nosso filésofo e em que pontos os dois autores se distanciaram?%

A filosofia da natureza expressa na obra de Bergson, nomeadamente na relacio
entre a matéria € o principio vital, transporta algumas afinidades com os pressupos-
tos metafisicos plotinianos. A perspectiva de cada um dos dois autores é distinta,
sendo igualmente divergentes os pontos de vista de onde partem: Plotino concebe
o Universo enquanto uma emanagdo ou “processdo” do Uno — entendida esta nocdo
como o primeiro principio da existéncia —, que cinde nesse processo a sua unidade
primacial; enquanto que Bergson concebe a realidade como jorro [jaillissement] de
um impulso vital interno, de onde brota ininterruptamente um perpétuo devir criador.
Porém, apesar desta distingdo de principio, o modo dual como Bergson entende as
estruturas constitutivas do real afigura-se-nos andlogo as leituras que apresenta das
concepgdes plotinianas. Em ambos os casos, os seres vivos sdo concebidos através
de uma dindmica cooperativa entre duas forg¢as: o principio animico inextenso de
caracter espiritual e a matéria espacio-temporalizada.

A dualidade entre matéria e vida ocupa precisamente o Ginico momento do
corpus bergsoniano em que a filosofia de Plotino é exposta per se, desligada da
caracterizagiio geral da filosofia grega anterior. Trata-se de uma passagem da confe-
réncia Le réve, proferida em 1901, em que o autor se ocupa da concepgio plotiniana
do surgimento da vida humana. Bergson afirma que os homens sio concebidos por

% A problemitica da afinidade entre os dois autores tem sido alvo de importantes estudos, dai
resultando um conjunto de interpretagdes dispares. Uma vez que as posigdes do proprio Bergson nio
sdo muito claras sobre o assunto, o debate estard ainda longe de um consenso. Muitas sdo as obras
que se dedicam parcialmente a esta questdo — é o caso de H. Hude, Bergson; P. Montebello, L autre
métaphysique ou H. Gouhier, Bergson dans I’histoire de la pensée occidentale. Outros estudos abor-
dam-na exclusivamente, como € o caso do cldssico de Rose-Marie Mossé-Bastide, Bergson er Plotin,
¢ de inimeros artigos publicados em periédicos ou volumes de actas, alguns dos quais anteriormente
mencionados,
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Plotino como um composto entre um corpo situado no espago e no tempo, apenas
esbogado exteriormente pela natureza, e uma alma. Este principio espiritual habita
originariamente o mundo das Ideias e, planando acima do tempo e do espago, por
si 80 € incapaz de quebrar a inactividade de um estado meramente contemplativo.
Eis que, de entre os corpos naturais, alguns respondem aos anseios das almas e € no
reencontro entre as duas instincias que tem inicio a vida completa®. A li¢do sobre
a teoria da alma em Plotino, do curso de 1894%, havia ja avangado neste sentido
e, quatro anos mais tarde, nas aulas que dedica integralmente ao filésofo grego®, o
professor Bergson explana mais demoradamente esta questdo. Para além da unifo
intima entre cada alma e o seu corpo, Bergson esclarece que Plotino ressalva a unidade
da natureza através da nog¢fo de “alma do mundo”, herdada dos seus predecessores.
Este principio de cardcter espiritual que engendra a natureza ¢ a razfo geradora
do mundo, desdobrando-se no espago € no tempo, e estd em unido infima com as
almas particulares, elas proprias razdes geradoras dos corpos a que estdo unidas.
Sendo, entdo, um centro unificador da natureza, este conceito ndo nos parece longe
da imagem bergsoniana do élan vital, enquanto energia de cariz espiritual langada
através da matéria. Alias, como retomaremos adiante, a no¢io de é/an parece-nos ser
uma das principais portas de acesso ao didlogo entre a obra bergsoniana e o pensa-
mento filoséfico antigo: quer como recuperagdo de algumas inclinagdes metafisicas
originais, quer enquanto reacgdo contra as orientagdes que, no entender do fildsofo,
desviaram essas mesmas inclinagdes de um auténtico percurso.

Contudo, afigura-se-nos necessdrio ressalvar um ponto de dissonancia fundamen-
tal ¢ determinante entre as duas doutrinas: Bergson, ainda que afirme a imensa riqueza
inerente a virtualidade do €lan, ndo deduz desta ideia uma identificacdo da matéria
com a auséncia ou privagdo de ser, como faz Plotino. Alids, para o filésofo frances,
matéria ¢ vida nfo consistem em duas substincias de matriz ontologica distinta ou
oposta. Pelo contrdrio, Bergson concebe a dualidade entre ambas tendo sempre em
conta uma ulterior unidade das duas nog¢des. Matéria e vida constituem uma mesma
ac¢do continua que, através de cada uma, caminha segundo uma direc¢éo distinta:
a extensdo material retarda ou contraria a escalada do esforgo vital. A oposi¢io
entre ambas ndo chega a ditar uma “diferenca de natureza”, mas apenas de sentido
ou direc¢io. Parece-nos, por isso, que, se em Plotino falamos com legitimidade de
“dualismo™ ontoldgico — como, em geral, na filosofia antiga — no pensamento de
Bergson apenas fara sentido uma nog¢fo propedéutica de “dualidade” que, contudo,
ndo resume a ultima palavra do filésofo sobre o real. O dominio material ¢ o dominio
espiritual sdo entendidos de acordo com tendéncias ou orientagdes distintas, porém
ndo representam dominios absolutos autonomos ¢ ontologicamente desligados.

Assim sendo, a nosso ver, no que s¢ refere a filosofia da natureza, a relagfo
plotino-bergsoniana ndo se estende até aos pressupostos fundadores das duas dou-
trinas, consistindo apenas em algumas aproximagdes conceptuais. Concordamos,

&7 ES, p. 96-97.
% Cours, 111, pp. 213-218.
8 Ibidem, pp. 17-78.
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assim, com a posicdo que H. Hude assume: apesar de numerosas, as analogias s3o,
neste dominio, superficiais. Porém, como ficou evidente, discordamos em absoluto
da generalizagio deste comentador segundo a qual todo o conhecimento que Bergson
tinha de Plotino era, também ele, superficial™.

Em jeito de balango das relagdes entre o pensamento bergsoniano e a filosofia
plotiniana, terminamos com a consideragfo que julgamos representar a posigio final
de Bergson, Aquilo que ditou os desvios metafisicos operados por Plotino nio foram
tanto as escolhas da sua propria filosofia, quanto os pressupostos de base sobre os
quais a mesma se erigiu. Fiel as principais intuigdes orientadoras da filosofia antiga,
em especial 4 Teoria das Ideias platdnica, a Plotino restou apenas retirar desses prin-
cipios as conclusdes especulativas possiveis. Contudo, Bergson atribui-lhe um mérito
indiscutivel por ter levado tdo longe quanto possivel esses mesmos pressupostos’..
De tal forma que a metafisica moderna posterior mais ndo fez do que repetir Plotino
e muitas vezes de uma forma débil, afirma o nosso filésofo.

Assim sendo, ainda que Bergson afirme, por diversas vezes, que Plotino era
o filosofo antigo da sua preferéncia, esta asser¢do nfio nos parece significar que os
seus lettores devam procurar forjar a todo o custo uma relagio necessaria entre as
duas perspectivas. Essa predilecgdo denota apenas que, na leitura bergsoniana da
histéria da filosofia antiga, aquele autor adquire uma importincia de relevo, uma
vez que a sua obra representa as principais orientagbes estruturantes dessa época
do pensamento. O esforco interpretativo, tal como o entendia Bergson, levava-o a
procurar coincidir com as visdes dos pensadores que estudava, a penetrar no sentido
mais intimo daquilo que era por ¢les afirmado. E esta postura nem sempre significava
adoptar como suas as ideias e intuigdes com que se ia deparando. Antes, ajudava-o
a posicionar-se perante o passado de modo a construir de uma forma coerente e
concertada o seu contributo para o momento da filosofia em que se situava.

2.4. Bergson diante da Grécia: mais amigo da verdade

Bergson encerra com Plotino a histéria da filosofia grega. Na nossa analise
anterior, procuramos deixar visiveis ndo s possiveis influéncias deste periodo na
filosofia bergsoniana da natureza, como principalmente a importincia e as limitagdes

™ H. Hude, Bergson, 1, pp. 14 e ss. Este autor considera que Bergson apenas estudou atentamente

a filosofia plotiniana no periodo entre a publicagio de Matiére et mémoire, 1896, e a preparacio da
obra de 1907, L’évolution créatrice. Para H. Hude, Bergson sé se teria interessado por Plotino com
o intuito de examinar em detalhe o desenvolvimento de uma filosofia diametralmente oposta a sua e
para dela retirar sugestdes cosmoldgicas tteis & formulacdo das suas proprias perspectivas, Esta & uma
posi¢do que nos parece inexacta. Por um lado, porque pressupde uma atitude de Bergson em relagio
a histéria da filosofia que ndo corresponde & imagem que temos vindo a caracterizar ao longo deste
capitulo. Sendo certo que a sua leitura dos fildsofos que o precederam se orienta, nalguns topicos,
pelos pressupostos do seu proprio percurso filosofico, esta constatagio esta longe de autorizar a relagéo
utilitarista e parcial da tradi¢do que a afirma¢dio de Hude insinua. Por outro lado, é o proprio Bergson a
confessar, numa carta de 1939 — portanto, j4 com 80 anos — que a preferéncia pela filosofia de Plotino
0 havia acompanhado ao longo de toda a sua vida especulativa, C, p. 1626.
T M, p. 1058,
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atribuidas por Bergson aos autores em causa. Numa carta de 1939, na sequéncia de
uma referéncia ao pensador das Eneiadas, o filésofo explicava: “O que sempre me
atraiu para os filésofos gregos foi a atmosfera que eles criaram e que me parece ser
aquela onde a filosofia deve viver; com eles, sinto-me a vontade.””?. Ainda que nio
explicite o que entendia com a referéncia a “atmosfera” grega, esta pega da corres-
pondéncia de Bergson convida-nos a perscrutar o sentido da expressio.

Comegamos por reiterar as dificuldades hermenéuticas decorrentes da exegese
de um texto que ndo foi escrito com o intuito de ser tornado piiblico™. Nessa base,
e partindo do estudo que aqui apresentamos no que se refere mais directamente a
nogéo bergsoniana de “natureza”, poderemos levantar a hipétese de a “atmosfera”
grega se prender com a concepgdo de um espirito ou “alma do mundo”. A inter-
pretacdio ¢-nos suscitada a partir da ligdo que ja acima citamos sobre a teoria da
alma em Plotino™. Nessa ocasifio, Bergson teria apresentado aos seus alunos uma
distingéio entre o ponto de vista da filosofia antiga ¢ o da filosofia moderna em rela-
¢do ao conceito de “alma”: enquanto que a ultima direccionou a sua leitura para
o dominio da consciéncia individualizadora, quer enquanto faculdade de intuigio
interior, quer enquanto faculdade perceptiva, a filosofia grega permaneceu no plano
impessoal, entendendo o espirito como o que ¢ comum a todos os homens por ser
o principio de vida e de pensamento na natureza. Consideramos que esta € a mais
forte proximidade entre a filosofia grega e Bergson, em especial no que concerne a
imagem que desenvolve de um élan vital. Contudo, a analogia ndo ¢ total e, segundo
o relato dessa mesma licdo, Bergson teria referido um elemento do pensamento
antigo que, muito provavelmente, representaria na sua optica uma fragilidade: € que,
em nome da recusa do ponto de vista de uma individualidade restritiva, a filosofia
antiga perspectivara o espirito “por fora” [par le dehors], de acordo com o critério
da maior objectividade possivel, descurando o dominio fntimo do ser. E esta falha
que, no nosso entender, Bergson ird procurar colmatar, nas suas obras, através da
noc¢do de “duragdo”, ou seja, de um acesso directo entre a interioridade humana e a
interioridade espiritual de toda a natureza.

A carta de 1939 acerca da filosofia antiga, referenciada atrés, ¢ também impor-
tante pela mencéo feita ao que desagradava a Bergson no pensamento antigo. A
discordincia passava sobretudo pela nogio de “perfei¢do”, que os gregos liam na
forma de um absoluto estatico ¢ completo. Para Bergson, uma coisa ou um estado
ndo podem ser entendidos como perfeitos precisamente pelo seu cardcter acabado e
estanque. Ja em 1907, L’évolution créatrice mencionava um prejuizo especulativo
recorrente segundo o qual o absoluto ndo podia concretizar-se num tempo con-
creto, no seio da transformacéo e da mudanga”™. O pensador francés investe, entdo,
na rejeigdo desse preconceito, defendendo que a mais absoluta perfei¢do s6 pode

7 “Ce qui m’a attiré vers les philosophes grecs, c¢’est /'atmosphére qu’ils ont créée et qui me

parait €tre celle ou la philosophie doit vivre ; avec eux, je me sens a mon aise.”, C, p. 1626.

7 Atente-se em todas as questdes j4 mencionadas acerca da interdigio de Bergson quanto 2
publica¢do da sua correspondéncia,

" Cours, 111, p. 213-218.

P EC, p.241.
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encontrar-se naquilo que progride, no esforgo criativo continuo e permanente que,
a cada momento, se vai completando de modo sempre dindmico e aberto. Ou sc¢ja,
no dominio temporal do devir constante interior a toda a natureza.

Por todos estes motivos, Bergson defendia que os gregos nio nos tinham legado
a verdade definitiva’™. Alias, a quarta parte de L ‘évolution créatrice ocupa-se precisa-
mente da explicita¢do da tese segundo a qual as principais dificuldades especulativas
com as quais se debate a filosofia contemporanea encontram a sua razdo de ser nos
desvios herdados da Antiguidade. Os principais conceitos da filosofia posterior foram
marcados de forma indelével pelos contributos de pensadores como Platdo, Aristoteles
e Plotino. De tal modo que, segundo Bergson, o nosso espirito esta ainda impregnado
de helenismo. E este ¢ o principal motivo pelo qual devemos sempre regressar aos
gregos: o conhecimento das origens torna-se fundamental para que se entenda a
necessidade de filosofar de um modo totalmente diferente. Em suma, regressamos
sempre a radicalidade e ao espirito revoluciondrio do projecto bergsoniano.

3. Filosofia Moderna: o mesmo método, uma maior precisio

No que respeita ao periodo moderno”, Bergson atribui-lhe uma importéncia
relativa considerando-o, no essencial, um prolongamento ficl da metafisica da Anti-
guidade. Apesar das novidades significativas trazidas pelas mais diferentes ciéncias
durante a Modernidade, Bergson considera que, em termos gerais, esta época historica
reproduziu os mesmos erros e desvios especulativos anteriores’.

Como explicar, entdo, que, mais de catorze séculos decorridos desde Plotino, a
filosofia ocidental continuasse fiel aos mesmos principios? A analise bergsoniana deste
periodo do pensamento tem como objectivo fundamental a resposta a esta pergunta.

No que respeita aos autores modernos, Descartes, Espinosa, Leibniz ¢ Kant sdo
os fil6sofos sobre os quais recaiu a escolha da reflexo bergsoniana, quer nos cursos,
quer nas obras do autor. Nesta secgdo, ocupar-nos-emos essencialmente das suas

% M, p. 757.

77 0O salto que operamos do pensamento antigo para o pensamento moderno ¢ justificado pela
propria obra de Bergson, onde as referéncias a autores medievais sfio parcas ou mesmo praticamente
inexistentes. Esta auséncia foi, alias, utilizada no processo do Santo-Oficio contra Bergson que conduziu
4 colocagio das suas trés primeiras obras no index, em 1914, ¢f. B. Neveu, “Bergson et I'Index”, p.
547. Desinteresse especulativo pela época medieval ou simples resultado de um mecanismo selectivo
de autores, qualquer justificagdio para esse facto parecer-nos-4 sempre hipotética, tendo em conta a
falta de dados concretos que a suportem. No entanto, propomos aquela que, no contexto da reflexdo
deste capitulo, nos parece mais provavel. Uma vez que, na sequéncia da histdria da filosofia anterior,
Bergson pretendia perspectivar o caracter inovador do seu pensamento ¢ porque o desvio metafisico
que o autor se propunha colmatar tinha na Grécia e na Modernidade os seus pilares fundamentais,
Bergson sacrificava uma andlise da era medieval que, no seu entender, nfo representaria nenhuma
alterag@o significativa para esse contexto global de leitura.

®  Tendo em conta a importincia conferida ao pensamento antigo, a obra de Bergson refere-se-lhe
mais demoradamente do que o que acontece com a filosofia moderna.
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presengas enquanto representantes das principais tendéncias que Bergson identifica
como caracterizadoras desta época do pensamento.

Bergson ¢ sensivel as importantes descobertas cientificas que foram feitas
ap0s o Renascimento e¢ que impulsionaram os vdrios saberes para direc¢des até
entdo desconhecidas. De Kepler a de Galileu, da Astronomia a Fisica, os resultados
impressionaram pelo rigor e pela objectividade cientificas. O pensamento moderno
herdara, desse modo, formas diferentes de perspectivar antigas questdes, de tal modo
que a Modernidade encontrara nesses resultados de cariz essencialmente matematico
o modelo ideal e inico de todo o conhecimento considerado verdadeiro.

Contudo, afirma Bergson, a filosofia moderna néo representou a inauguragio de
um paradigma especulativo absolutamente novo. Autores como Descartes, Espinosa
ou Leibniz orientaram as suas obras com base em principios metafisicos advindos
ja desde a Antiguidade. A sua especificidade consistiu somente em justapor a essa
orientagdo de basc uma filosofia da natureza inovadora, o0 mecanicismo™, cujo alicerce
matematico proporcionava uma maior precisdo aos raciocinios. A partir dos resulta-
dos cientificos trazidos por novas aplicacdes das ciéncias matematicas, foi tomando
forma a ideia de que o mundo fisico se constitufa como uma gigantesca maquina.

Bergson considera que estas tendéncias so personificadas, num primeiro
plano, por Galileu Galilei, responsavel por uma viragem que, comegando por ser
de cariz cientifico, contagiou toda uma época. As directrizes langadas pela sua
obra transformaram-se na plataforma de base a partir da qual muitos pensadores
partiram. Foi o caso de Descartes que encabegou uma prole de filosofos compro-
metidos com a ideia de que a melhor forma de pensar o homem e o que o rodeia é,
sem duvida, a sua tradu¢do em férmulas matematicamente objectivas. Espinosa ¢
Leibniz seguiram-lhe o rasto e investiram na constru¢do de uma ciéncia unica que
se impunha como sintese unificadora de todos os fendmenos do mundo natural. Na
leitura da histéria da filosofia que Bergson nos apresenta, a Modernidade culminou
com o legado kantiano que, apesar de ter aberto um importante caminho através da
legitimag¢do de uma intui¢do de cariz extra-intelectual, ndo conseguiu escapar a uma
leitura deturpada da temporalidade, herdada da metafisica grega, e 4 consequente
condenacio do alcance das capacidades cognitivas humanas.

a) A proximidade ao pensamento antigo

Bergson sublinha que, na sua origem, a Modernidade demonstrou a intengfio de
s¢ subtrair 4 ma interpretagdo grega da mudanca e da duracdo enquanto realidades
derivadas®. O fildsofo considerava que, para os antigos, o conhecimento verdadeiro
consistia num dominio eterno e imutavel: o conhecimento das esséncias, ou Ideias,
anteriores quer aos seres sensiveis, quer ao proprio saber humano. Esta tese significava
que nem tudo interessava ser conhecido, mas apenas o que dizia respeito ao que poderia
caracterizar a esséncia permanente dos seres, o que pertencia ac plano da eternidade

"M, p. 1076.
® EC, p. 328,
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e da imutabilidade. Ou seja, existiam momentos no percurso das coisas ¢ dos seres
que eram considerados privilegiados, uma vez que revelavam aquilo que nio era do
dominio do fugaz e do transitério, mas que, pelo contrario, abarcava as esséncias fixas
¢ inalterdveis. O estudo de um corpo que cafa, por exemplo, procurava simplesmente
revelar o objectivo final da mudanga ocorrida e, no caso de Aristoteles, as justificacdes
consideradas cientificas eram fornecidas através de conceitos como os de “movimento
natural” ou “lugar proprio”. As investigagdes acerca da natureza eram entfio orientadas
pela procura do telos, o que implicava que o movimento fosse entendido ndo em si
mesmo, mas como um processo transitério entre dois estados, o actual e o de perfeicio.
Pelo contrario, continuava Bergson, os modernos introduziram no conhecimento
cientifico a mudanca ¢ o tempo®'. Assim sendo, as explica¢des das ciéncias mudaram
de perspectiva e a pergunta pelo “porqué” deu lugar a interrogacio pelo “como”.
Consequentemente, o estudo dos fenémenos fisicos ndo elegia momentos privilegiados
no seu comportamento, considerando o objecto em questdo em qualquer momento
do seu curso e levando em linha de conta o tempo e a duragiio como factores de
analise. Para Bergson, Kepler ¢ Galileu foram os grandes responsaveis por substituir
uma nogdo estatica de ciéncia e por proporcionar, assim, a posteridade um modelo
de conhecimento cientifico cujo eixo central residia na descrigdo das propriedades
do movimento dos corpos estudados, e nfio na pergunta pela sua razio de ser tiltima.
Os estudos de Kepler acerca do movimento dos corpos celestes colocaram
em marcha a aplicagdo de uma série de procedimentos matematicos ao dominio da
astronomia. Este astronomo alemdo apresentou as famosas trés leis do movimento
planetario, relacionando o movimento de cada plancta em torno do Sol com o tempo
gasto no seu percurso®. J4 em relagdo a Galileu, Bergson € sensivel a lei da queda
dos corpos que estabelece uma relagiio necesséaria entre o espago percorrido por um
objecto quando cai e o tempo que dura essa mesma queda®. Dai que, de acordo com
as suas palavras, a ciéncia moderna date do dia em que se erigiu a mobilidade em
realidade independente™, tendo assim recusado o procedimento aristotélico da procura
pelos principios e da explicagdo do movimento em termos de nogdes imobilistas.

8 PM, p. 217.

¥ Como sabemos, as trés leis de Kepler sdo as seguintes: os planetas descrevem drbitas elipticas,
com o Sol num dos focos; o raio vector que liga um planeta ao Sol descreve areas iguais em tempos
iguais; o quadrado do periodo de revolugo de um planeta é directamente proporcional ao cubo do eixo
méximo da sua 6rbita, E sobretudo a segunda lei que interessa & analise de Bergson sobre a importancia
crescente do tempo enquanto dado fundamental na ciéncia moderna. Contudo, as trés leis encontram-se
em profunda interacgio, compondo um todo explicativo coerente e ordenado.

#  Num dos inmimeros momentos brilhantes da sua escrita, Bergson afirma: “La science moderne
est fille de I’astronomie; elle est descendue du ciel sur la terre le long du plan incliné de Galilée
[...]", EC, p. 334. Numa carta de 5 de Maio de 1909, dois ancs apés a publicacio de L’ évolution
créatrice, Bergson reafirma a importéncia da obra do fisico moderno e, confessando que gostaria de
poder dedicar-lhe um estudo mais aprofundado, considera que Galileu foi, com Descartes, o grande
iniciador da filosofia moderna, C, p. 261. Esta afirmagio demonstra a clara interdependéncia que o
autor concebia entre a filosofia e a ciéncia — topico ao qual regressaremos — reafirmando a sua pertenca
ao movimento positivista espiritualista.

¥ PM, p. 217.
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Segundo Bergson, a mesma alterag@o de procedimentos foi aplicada & geometria
moderna. Em vez da concepgéo grega de um saber estitico que operava unicamente
sobre figuras ja construidas, Descartes promoveu uma estreita ligagfo entre a algebra
e a geometria ao atribuir a cada ponto da figura geométrica coordenadas que o situam
no plano, alterando significativamente a forma como se estudavam essas mesmas
figuras. Para os modernos, a configuracio final das figuras € apenas uma perspectiva
a partir da qual elas podem ser consideradas, o Ultimo instante do processo continuo
da sua construgdo, a imobilizac¢8o final do movimento que as constitui®*. Ou se¢ja,
também no dominio da geometria ndo existe agora um momento privilegiado para
o estudo de um determinado objecto, a sua forma final ¢ acabada. Pelo contrario, a
geometria moderna interpreta a figura como uma curva num plano, descrevendo-a
a partir do movimento de um ponto que se desloca nesse plano, ou seja, analisando
o espago percorrido por esse ponto num determinado intervalo de tempo®.

Dai Bergson concluir que o principal aspecto que distingue o modo antigo
do modo moderno de olhar a natureza — de estudar, descrever e interpretar os seus
fendmenos —, se prende precisamente com a aspiragfo a encarar o fempo enquanto
variavel relevante ¢ independente nas investigagdes cientificas.

Contudo, permanece a questdo sobre o modo concreto como essa nocgdo de
“tempo” foi encarada pelos autores modernos. De que falavam, entfo, estes homens
de ciéncia quando se referiam ao “tempo”? Com a resposta a esta questio, Bergson
explica 0 modo como a filosofia moderna continuou, afinal, a seguir de perto os
procedimentos estruturais do pensamento grego.

O tempo contemplado pelas explicagdes da fisica galilaica ou da geometria
cartesiana nfio é o tempo que Bergson considera verdadeiro, o tempo como fluxo
criativo e mobilidade mesma do ser®’. Pelo contrario, para a ciéncia moderna, o tempo
refere-se apenas ao movimento de um determinado mdvel sobre a sua trajectoria. As
explicacOes matematicas lidam com pontos que dividem uma trajectoria em partes
distintas, em intervalos de tempo calculdveis. Ou seja, ndo € a duragio interior
apreendida pela consciéncia, mas uma temporalidade que se quantifica escolhendo-
-se um intervalo de tempo padrio ao qual se atribui uma medida unitaria. E o que
conta verdadeiramente ¢ o nimero de unidades de medida em causa.

% EC,p.31-32.

8 JIbidem, p. 334. Uma das principais polémicas surgidas no periodo de recepgiio de L évolution
créatrice foi a que opds Bergson a Borel, centrada precisamente na relagdo entre a geometria eucli-
diana e a geometria moderna. Borel entendia que a leitura que Bergson apresentava da Gltima decorria
dum profundo desconhecimento dos seus contetudos e centrava-se numa concepgio demasiado rigida
da “inteligéncia geométrica”. Por seu turno, Bergson recusava a leitura que lhe era imputada de uma
inteligéneia rigida e incapaz de progredir desde a Antiguidade até & Modernidade, afirmando que a
mesma se encontrava num processo continuo e aberto de progressao, cf. EC, ed. crit., pp. 604-618. Ou
seja, a continuidade que o nosso filésofo detecta entre os dois momentos da histéria do pensamento
ndo é sinénimo de estagnagéo filosdfica, antes de um processo que continuava a evoluir num sentido
inquinado (que a sua obra procurava reabilitar).

8 EC, p. 336.



96 NATUREZA CRIADORA: O PROJECTO BIO-FILOSOFICO DE HENRI BERGSON

O que a realidade tem de movente é, entfio, substituido por uma série de posi-
¢Oes fixas, de paragens virtuais justapostas e o que fica entre essas paragens, 0s
intervalos entre as unidades de medida que equivalem ao devir e 4 duragio fluentes,
escapam 4 leitura cientifica e filosofica da Modernidade. E ja possivel detectarmos
por detras desta objec¢8o bergsoniana o mesmo argumento de fundo apresentado
contra os paradoxos de Zendo: a ciéncia moderna “espacializou” o tempo, reteve
dele apenas o que podia ser estendido ou desenrolado [éfalé] no espaco®. Sendo
este um registo perfeitamente legitimo dentro de determinados limites da pesquisa
cientifica, os equivocos come¢am quando a parte é tomada pelo todo e a filosofia
importa para a especulagfo metafisica apenas este registo parcelar e incompleto da
temporalidade.

Apesar da inicial propensfio para contrariar os desvios especulativos langados
pela metafisica antiga, a Modernidade sucumbiu diante da atracgfo irresistivel da
inteligéncia pelo seu movimento natural®. Nesse sentido, Bergson considera que a
filosofia mecanicista moderna se adequou perfeitamente as imposi¢des de ordem
pratica do nosso pensamento, imitando também ela 0 método cinematografico que
ja atrds descrevemos. Alids, explica Bergson, nem seria concebivel outro cendrio
tendo em conta que o pensamento da Modernidade encontrou na ciéncia o seu ponto
de partida e de apoio e que, em si mesma, toda a ciéncia estd sujeita a este modo
de proceder.

O conhecimento cientifico traduz a realidade estudada em termos de signos
(férmulas, nimeros, simbolos, equagdes,...). Ora, esta inscrito no proprio caricter
de qualquer signo o procedimento de registar numa determinada forma concreta e
acabada um aspecto delimitado da realidade. Os signos respeitam um principio de
economia que liberta o pensamento da necessidade de se reconfigurar e readaptar
constantemente diante das inimeras fases sucessivas do movimento percepcionado.
Consequentemente, recompdem de forma artificial o movimento natural das coisas
através de imagens ou visdes estaticas: as “fotografias” que, a forga de serem visionadas
numa sequéncia repentina, nos déo a ilusdo de um dinamismo continuo e sucessivo.

Saber, afirma Bergson, significa precisamente prever para agir, A ciéncia coo-
pera com a acg¢do util, visando sobretudo fornecer ao pensamento os instrumentos
necessarios para que se possa constantemente ajustar a cada situagio e controlar o
seu contexto. E, por conseguinte, uma vez que a acgdo ndo interessa perspectivar o
real no continuo de devir que o caracteriza intimamente, antes traduzi-lo em termos
estaticos, a inteligéncia facilita-lhe o desempenho cristalizando a matéria em sélidos
de contornos circunscritos, onde aquela se possa facilmente localizar. Na ciéncia, o
pensamento alarga o dominio de aplicacdo desse mecanismo natural e, ao estudar o
real, isola também uma série de momentos distintos e estanques, espartilhando o que,
na origem, ¢ continuidade. Os seus signos sfo apenas mais precisos do que aqueles
com que a inteligéncia habitualmente nos mune. Mas, na prética, t€ém exactamente
o mesmo desempenho e consequéncias: retalham a realidade que representam.

88  Ibidem, p. 344,
8 Ibidem, p. 328.
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No entender de Bergson, desde o tempo dos gregos, a filosofia ocidental apenas
se aperfeigoou tornando mais rigorosos e exactos os seus termos, da mesma forma
como a Optica aprimorou o registo concreto das varias fases de um movimento
quando desenvolveu a fotografia instantdnea. Porém, nem mesmo a melhor objectiva
conseguiu ainda captar o que a consciéncia humana percepciona diante do galope de
um cavalo, ou seja, “[...] uma atitude caracteristica, essencial ou antes esquematica,
uma forma que parece irradiar sobre todo um periodo e preencher assim um tempo
de galope [...]". Desse fundo de fluidez, nem a filosofia antiga nem tdo pouco a
moderna se conseguiram aproximar. Assim sendo, ainda que entre o pensamento
antigo e o moderno haja toda uma mundividéncia que se altera — tratando-se de
modos de perspectivar a realidade totalmente diversos —, em linguagem bergsoniana
a diferenca entre ambos € mais de grau do que de natureza®.

O aperfeigoamento especulativo verificado catorze séculos depois de Plotino
cifrou-se essencialmente na passagem de um paradigma qualitativo, em que os
seres naturais eram interpretados mediante a considerag@o da duragdio da realidade
em termos de fases ou periodos indivisos e estanques — relembremos os raciocinios
de Zendo —, para uma perspectiva quantitativa. Mas, ao contrario do que poderia
parecer, a diferenca entre ambas ¢ meramente gradativa, sendo a segunda uma visdo
aperfeigoada ou microscopica da primeira. A ciéncia moderna limitou-se a entrar
no interior dessas fases ou perfodos indivisos e a considera-los em termos de gran-
deza, ou seja, a quantificd-los. Portanto, Bergson conclui que o que caracteriza a
Modernidade néo ¢ tanto a primazia dada a experimentagio, como muitas vezes se
difunde, mas o facto de que s6 recorre a experiéncia tendo por objectivo a medigéo
e o cdlculo. Daf que, para o autor, enquanto os antigos explicavam os fendmenos
naturais através das Formas ou Ideias, os modernos traduziam a natureza numa rede
encadeada de leis, procurando sobretudo as relagdes constantes € mensuraveis que
lhes subjazem. Quer uns quer outros lidavam com uma nog¢fo de ciéncia que se
estende a toda a realidade, entendendo-a, a limite, como absolutamente determinada e
determindvel. Por isso se recusavam a encontrar no que existe a imensa virtualidade
que faz da natureza uma permanente evolugdo criadora. Deixavam de parte o que
escapa a mensuragdo, o que ndo se traduz em nameros.

% “[...] une attitude caractéristique, essentielle ou plutét schématique, une forme qui parait rayonner

sur toute une période et remplir ainsi un temps de galop [...]”, Ibidem, p. 332. E Bergson acrescenta:
“[...] c’est cette attitude que la sculpture a fixée sur les frises du Parthénon [...]”. Esta referéncia
reenvia para o que o autor havia afirmado sete anos antes, em Le rire, quando descrevera a arte como
a recusa dos simbolos praticos utilitdrios e convencionais que mascaram a realidade, com o objectivo
de nos colocar face a face com o seu fundo mais intimo, R, p. 120. A este propésito, é curioso salientar
que o unico registo oral que hoje se conhece da voz de Bergson, propriedade do Institut National de
I’ Audiovisuel, de Franga, consiste nas seguintes palavras: “Quel est ’objet d’art? Si la réalité venait
frapper nos sens et notre conscience, et si nous pouvions entrer en communication immédiate avec
les choses et avec nous-mémes, je crois bien que I’art serait inutile; ou plutét que nous serions tous
artistes, car notre 4me vibrerait alors continuellement 4 ’unisson de la nature.”
1 EC, p. 331.
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A mesma pergunta sobre “o que & uma coisa, o pensamento antigo € o pensa-
mento moderno respondiam de modos totalmente distintos: para o primeiro, ndo se
podia conhecer algo sem que se soubesse qual a sua esséncia ¢ a finalidade Gltima
que cumpria, para o segundo importava apenas procurar uma descri¢do tio detalhada
¢ objectiva quanto possivel das suas estruturas. A Antiguidade olhava “para além”,
a Modernidade ficava “aquém”. Os primeiros iam demasiado longe, esquecendo as
coisas mesmas, os segundos ficavam demasiado perto, presos as estruturas indivisas
dos fendomenos.

O que Bergson vem demonstrar ¢ que nem uma, nem outra perspectiva confe-
riam & sua missdo um sentido legitimo: nem os gregos compreendiam que, para s¢
encontrar o fundamento Gltimo dos seres, ndo se pode abandonar o plano concreto
da existéncia, nem os modernos ultrapassavam o registo meramente superficial das
coisas — a sua constituigdo puramente material — e, como consequéncia, negligen-
ciavam o verdadeiro ¢ auténtico dominio interno do ser.

b) A natureza mecanizada

Tal como afirmamos, segundo Bergson, a grande novidade da filosofia moderna
nfo consistiu tanto nos seus principios metafisicos, que herda da Antiguidade, quanto
na sua viséo da natureza: o mecanicismo. Que orienta¢des foram, entfo, desenvolvidas
pelos pensadores e pelos homens de ciéncia da Modernidade? Como ¢ que Bergson
perspectiva o contributo desses autores no todo da sua historia da filosofia? E como
posiciona as suas proprias concepgdes sobre a natureza face a esses contributos?

Bergson considera que as descobertas cientificas que dominaram esta época
fascinaram a humanidade nfio sé pelos novos resultados e pelas suas aplicagbes prati-
cas, mas também por inaugurarem um novo modelo de interpretacdo dos fenomenos
fisicos, demonstrando existir entre eles um vasto leque de relagdes constantes e de
interdependéncia. O mesmo € dizer, os pensadores modernos submeteram a leitura da
natureza a um conjunto de leis, designadamente a leis de formulagdo matematica®.
Instalou-se, entio, a convicgdo de que todo o Universo pode ser traduzido numa rede
complexa de interac¢des quantitativas. A partir deste pressuposto, as investigagdes
cientificas emergentes direccionaram as suas atengdes para o estudo do compor-
tamento ou movimento dos corpos, o que impulsionou grandemente os estudos
de mecénica, ou seja, do ramo da matemadtica que se ocupa desse movimento, em
termos de previsdo e de descri¢do. Cientistas como Kepler ¢ Galileu demonstraram
com os seus trabalhos a possibilidade de reduzir os problemas astrondmicos e fisicos
a equagOes de mecanica”. Dai até a representagio da natureza como uma imensa
maquina submetida a leis matemadticas foi apenas um pequeno passo. A imagem do

%2 M, 1058.

% Ainda hoje, Galileu é considerado responsavel pelo movimento moderno de matematizago
total do universo, sendo ilustrativa a sua célebre afirmagéio de que os caracteres com que o livro da
natureza estd escrito sdo trifingulos, circulos e outras figuras geométricas. Galileu considerava que, sem
se conhecer a linguagem da matematica, ¢ humanamente impossivel compreender o Universo. Contudo,
Bergson sublinha também a presenga de Descartes nessa nova interpretagio, enquanto teorizador de
uma ideia que haveria de colher os seus frutos nos pensadores que o sucederam: a mathesis universalis.
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relégio mecénico, que lentamente vinha substituir os antigos e limitados reldgios
de Sol, surgiu como o paradigma por exceléncia de uma engrenagem colossal onde
cada ser ocupava um lugar ¢specifico € matematicamente determindvel.

Em termos mecénicos, todos os objectos estudados eram encarados como
“corpos materiais”, ou seja, como agregados infinitos e continuos de “pontos mate-
riais”. O estudo dos corpos consistia, entfio, na andlise do movimento de alguns
desses pontos, descobrindo-se que, se se conhecer a posi¢do do corpo num dado
momento, ela pode ser calculada para qualquer outro instante, Segundo Bergson,
a nova fisica acabava de descobrir um instrumento preciso e fundamental de leitura
do real e, ignorando ainda os limites da sua aplicabilidade, a ciéncia moderna e a
filosofia que a acompanhava cediam perante a tentagfo de estender a aplica¢do desse
instrumento a todo o Universo.

A submissio da totalidade da natureza a um tratamento idéntico, a homoge-
neizagdo de todos os fendmenos, e a sequente consideracdo de que a matéria viva
se comporta exactamente do mesmo modo que a matéria fisica inerte, compunha
precisamente o cerne do mecanicismo universal. Na perspectiva bergsoniana, esta
matematizagio a escala global era suportada por um principio uno onde se supunha
contraido ou condensado todo o real, ou seja, tudo o que sc justapde no espago e
tudo o que se sucede no tempo. Dai que a esséncia intima das explicagdes mecani-
cistas consistisse, muito simplesmente, na ideia de que fudo estd jda dado [tout est
donné]”® e que uma inteligéneia sobre-humana, capaz de inteligir todos os célculos
possivels simultaneamente, conseguiria transpor para uma sé formula matemaética
os movimentos de todos os corpos da natureza, dos maiores aos mais infimos, para
todos os instantes do tempo.

Seguindo o pressuposto de que no real espacio-temporalizado tudo estd ja dado
de uma forma absolutamente previsivel, todos os fendmenos resultavam da estrita
relagdo mecinica de causa-efeito. Ou seja, quer no que respeitava aos seres inorgé-
nicos, quer aos seres organizados, as novas ciéncias vinculavam a possibilidade de,
num qualquer momento, se preverem e calcularem os seus comportamentos. Berg-
son considerava, entfio, que as explicagdes ¢ os sistemas de inspiragio mecanicista
englobavam apenas uma pequena parte do que realmente existe. Como consequéncia,
havia sido difundida uma leitura mutilada da natureza, onde nfio havia lugar para
a criagdo do novo ou para o surgimento da imprevisibilidade ¢ da espontaneidade
que, segundo o autor, caracterizam interiormente 0s seres vivos.

O problema que perpassava a teoria mecanicista, tal como a concebiam os
modernos, prendia-se fundamentalmente com o caricter daquilo que deixava a
margem das suas interpretagdes: a marca que todos os scres vivos enquanto tal
possuem e que melhor os caracteriza, ou s¢ja, o tempo ou a duracdo real. Tal como
ja referimos, para as explicagbes cientificas que fundamentavam o mecanicismo,

Com esta expressio, afirma Bergson, foi Descartes quem langou as bases para a edificaciio de uma
matematica Unica capaz de tudo abarcar, M, p. 482.

#“ EC, p. 347.

% [bidem, pp. 38; 46; 345.
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o conhecimento ideal seria o de uma inteligéncia sobre-humana que conseguisse
abarcar, em simultdneo, a consideragfo de todos os espagos em todos os tempos.
E consequentemente, a luz dessa perspectiva, “[...] a duragfio aparente das coisas
exprime simplesmente a enfermidade de um espirito que ndo pode conhecer tudo
de uma s6 vez™®. Ora, segundo o fildsofo, ndo € esta a dura¢fo da consciéncia, a
corrente que funda o nosso ser, bem como o ser de tudo o que nos rodeia. E em
nome deste fundo temporal que Bergson recusa a doutrina mecanicista, acusando-a
de ser uma teoria demasiadamente fixa e inflexivel, que se torna necessario aban-
donar “[...] se 0 mais pequeno grio de poeira, desviando-se da trajectdria prevista
pela mecénica, manifestar o mais leve trago de espontaneidade™’. Assim sendo, uma
vez que onde ha vida héd indeterminagdo®, ndo restam quaisquer duvidas acerca das
limitagdes do mecanicismo.

Ja no final da década de 80, Bergson se havia dedicado ao estudo da teoria
mecanicista, enquanto preparava o seu curso de metafisica em 25 licdes”. Segundo
os relatos que possuimos, na 9* licdio, teria langado aos seus alunos uma ideia que
sO uns anos mais tarde, em L évolution créatrice, de 1907, seria plenamente desen-
volvida: o mecanicismo ¢ o sistema cientifico por exceléncia porque, dado o seu
caracter essencialmente matematico, ¢ o que mais se adequa e agrada a inteligén-
cia. E, portanto, apenas uma hipdtese comoda para o espirito. Nesse seguimento, a
obra de 1907 apresenta uma fundamentagio da critica bergsoniana desta doutrina
filoséfica, afirmando que o erro de base do mecanicismo consiste precisamente em
estender de forma ilegitima determinadas no¢des e orienta¢des naturais da nossa
inteligéncia a dominios que onde aqueles ndo tém a mesma aplicacdo, desvirtuando
os seus objectos de estudo.

Por ser feita essencialmente para a acgfo, a inteligéncia pressupde a existéncia
de similitudes no real em que se situa, de forma a antecipar permanentemente todos
0s cendrios praticos possiveis. E entdio que coloca em funcionamento uma séric de
mecanismos causais que, & semelhanga de uma engrenagem de rodas dentadas, lhe
permitem prever as causas que serfio necessarias accionar para os efeitos que pre-
tende desencadear. Dai que, continua Bergson, a ideia de uma causalidade eficiente
de forma mecénica se adeqie perfeitamente ao nosso modo comum de pensar,
sendo apenas a tradugfio consciente de uma matematica natural do espirito. Esta
inclinagdo inconsciente da inteligéncia articula de uma forma rigorosa e necessaria
as mesmas causas aos mesmos efeitos, tendo como utilidade prética a orientagdo de
um conjunto de movimentos combinados com vista a execugdo de uma determinada
ac¢do desejada. Contudo, quando alargado a uma visdo global da natureza, o meca-
nismo resulta numa perspectiva truncada, uma vez que colhe da realidade apenas
aquilo que nela ¢ paridade e repeti¢do, reproduzindo a convicgdo de que o mesmo

% “[...] la durée apparente des choses exprime simplement I’infirmité d’un esprit qui ne peut pas
connaitre tout a la fois.”, Ibidem, p. 39.

77 “[...] si le plus petit grain de poussiére, en déviant de la trajectoire prévue par la mécanique,
manifestait la plus légére trace de spontanéité. ”, Ibidem, p. 40.

% Ibidem, p. 127,

% Cours, 1, pp. 293-399.
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reproduz sempre o mesmo. Numa nafureza que, em si mesma, ¢ indeterminagfo e
inventividade, o mecanicismo encontra apenas mesmidade.

Mas se Bergson recusa o mecanicismo como doutrina, ja ndo o faz enquanto
método'®, ou seja, como indicagio do procedimento cinematografico proprio da
ciéncia, comprometido unicamente em marcar o ritmo do devir e ciente de que a sua
aplicagdo se esgota nessa fungfo. Scria esse o método adequado a adoptar por uma
metafisica mais vasta e flexivel que, de um modo integral e concertado, desse conta
da dimensdo material (inerte e previsivel) do real e, simultaneamente, encontrasse
lugar no scu seio para o absolutamente novo ¢ para o indeterminado.

Infelizmente, segundo Bergson, ndo foi esta a via seguida pela filosofia oci-
dental desde a sua aurora grega, nem aquela que os modernos escotheram quando
chegou a sua vez de interpretar a realidade. Se, por um lado, falaram sempre mais
alto as inclina¢®es naturais da nossa inteligéncia, por outro a metafisica grega foi
uma heranga pesada e a sua nogdo de um conhecimento verdadeire situado no
plano supra-sensivel continuou durante muitos séculos a direccionar a atencfo de
inimeros pensadores.

¢) O paralelismo psico-fisico

A leitura da natureza sob o ponto de vista das suas regularidades universais ¢
necessdrias motivou uma interpretagdo que apenas dava conta das relagbes quan-
titativas entre as coisas. O que os entes tinham de concreto, as suas qualidades
percepcionadas, ndo fazia parte do leque de dados recolhidos pela ciéncia. Sendo
apenas considerado fiavel o conhecimento que podia ser traduzido de uma forma
rigorosa e objectiva, o mecanicismo cindiu naturalmente a realidade em duas partes:
o que era passivel de quantificacdo e o que ndo o era. O primeiro era o dominio
dos corpos, ou da extensdio e do movimento fisico; o segundo, o plano espiritual do
pensamento ou “das almas™'".

Bergson reconhece que a origem desta clivagem ficou a dever-se & metafisica
cartesiana, ainda que tenham sido os sucessores de Descartes a levar as tltimas
conscquéncias a separagdo entre as coisas corporeas e as espirituais. Espinosa e Lei-
bniz assumiram o mecanicismo do mestre. Contudo, na procura por uma explicagio
unitaria da realidade, viram-se na necessidade de postular um paralelismo entre os
dois dominios do real. A dualidade foi, entfio, resolvida através do pressuposto de um
fundamento comum, uma identidade de origem, que define a extens#o e o pensamento
como tradug¢do um do outro em planos da realidade distintos. Para que estes sistemas
filosoficos ndo desembocassem em visGes parcelares do real, continua a andlise de
Bergson, os seus autores postularam uma sintese suprema de caracter divino capaz
de tudo abarcar e de garantir a correspondéncia entre corpos e almas, quantidade
e qualidade, extensfio e pensamento. Para Espinosa, tratam-se de dois atributos da
mesma substancia unica, colocados ao mesmo nivel ontologico. Sio ambos traducdes
da realidade primeira, a Substincia ou Deus. Para Leibniz, a extensio € a tradugio

199 Ihidem, p. 346.
10 fhidem, p. 349.
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do pensamento, residindo neste a primazia. O todo da realidade em si mesmo ndo
¢ composto por partes distintas, existindo apenas as mdnadas, ou aspectos diversos
que fazem parte do todo e o representam a sua maneira, segundo um ponto de vista
proprio. A extensdo mecanizada ¢ apenas o modo como nds perspectivamos esse
todo, a necessidade que o nosso espirito imperfeito tem de traduzir o real numa
multiplicidade de grandezas correlacionadas.

Nesta andlise, o aspecto que, segundo Bergson, se mostrava mais problemaético
no pensamento da Modernidade consistia na permeabilidade que, a partir de entdo, as
vérias ciéncias exibiram diante das orienta¢cdes do mecanicismo e na sua influéncia
vigente durante muitos anos. Ainda no século XIX, fisica, quimica, biologia e até
uma boa parte da psicologia insistiam muitas vezes em ficar restritas a explicagdes
acerca da matéria e da dimenséo fisica da existéncia, esquecendo que essa € apenas
uma pequena parte do real.

Nesse seguimento, a problematica do paralelismo psico-fisico ird interessar
grandemente Bergson no decorrer das suas investigagdes no dominio da psicologia,
publicando algumas reflexdes e proferindo comunicagdes sobre o tema!®?, Nas reflexdes
que entdo desenvolve, o filésofo considera que a origem desta questfo se deve encontrar
precisamente na forma equivoca como a metafisica moderna leu a realidade. Para ndo
colocarem em causa o rigido engenho mecanico de causas e efeitos e, simultanea-
mente, preservarem a nog¢do de uma ciéncia una e unica do real, os autores modernos
construiram os seus sistemas com base no paralelismo entre o plano fisico ¢ o plano
espiritual da realidade, entendendo que, afirma Bergson, o corpo ¢ o espirito diziam
exactamente as mesmas coisas, mas em linguas distintas e independentes.

A tese do paralelismo levou ao nascimento de uma visdo demasiado simplista
da natureza, assente na sua divisdo bipartida. A ideia de que tudo se podia resu-
mir em férmulas matematicas, uma vez que o real se estruturava exclusivamente
segundo o modelo da causalidade eficiente, encerrou o pensamento numa perspectiva
abstracta e abstractizante. Contudo, Bergson questiona se os pensadores modernos
desenvolveriam as mesmas ideias ¢ perspectivas caso vivessem ja nos séculos XIX
e XX, quando a evolugdo das ciéncias experimentais havia ja demonstrado quédo
mais complexa € a realidade face ao que se pensava nos séculos XVII ¢ XVIII. O
surgimento oitocentista de novas ciéncias e ramos do saber, como a sociologia ¢ a
psicologia, tinha vindo demonstrar a caducidade do modelo moderno do conhecimento,
rigidamente concebido numa alianga estreita entre a metafisica e a matematica e ndo
suficientemente flexivel para abarcar as varias dimensdes da realidade.

Para Bergson, as novas orientagdes epistemoldgicas apresentavam uma nogéo
de “inteligibilidade” totalmente inovadora que ndo se resumia apenas as formulas da
mecénica ou da geometria, sem que implicasse abandonar o caracter fundamental da
experiéncia. A renincia a esperanga de construgdo de uma matematica universal nio

2 Em 1901, faz uma intervengéo sobre a questdo na Société Francaise de Philosophie, M, pp.

463-502; em 1904, publica um artigo intitulado “Le cerveau et la pensée: une illusion philosophique”,
versdo escrita de uma comunicacgio lida no Congreés de Philosophie de Geneve, nesse mesmo ano; €, em
1907, dedica ao problema alguns paragrafos da quarta parte de L ‘évolution créatrice, EC, pp. 348-355.
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significava uma paragem ou retrocesso em termos cientificos. Pelo contririo, dava
lugar ao aparecimento e a constitui¢o de novas ciéncias, de outras formas de explorar
dimensdes da experiéncia que, apesar de inauditas, se mostravam igualmente validas.

Neste contexto, Bergson ¢ o mediador de uma nova era, um autor que d4 a ver
a uma €poca as virtualidades que ela ja em si encerrava e que, a partir desse capital
de conhecimento, procurava retirar todas as possiveis consequéncias para a filosofia.

d) A sugestio de uma nova via

Por conseguinte, a grande falha que, desde os gregos, havia sido perpetuada
em toda a histdria da filosofia consistia no esquecimento daquela que Bergson
considerava ser a dimensdo essencial da realidade: a sua duragdo interna criativa.
Este esquecimento foi tdo mais pernicioso quanto se estendeu ainda ao longo de
varios séculos. Nem mesmo a critica kantiana aos dogmatismos metafisicos fora
suficiente para inverter a situagfo. Bergson sublinha como fundamental o papel da
obra de Kant na sugestdo de uma nova via para a filosofia ocidental: a defesa de
que o conhecimento ndo se resolve exclusivamente em termos inteligiveis'®. Porém,
ainda que tenha entrevisto essa importante viragem, abrindo caminho a intuicdo, o
filésofo de Konigsberg optara por permanecer fiel a heranga recebida da Antiguidade.

Na obra kantiana, Bergson considera essencial o postulado da existéncia de
um dominio “extra-intelectual” abarcavel apenas por uma intui¢io meta-racional.
E nesta abertura a um possivel modo de conhecer que ultrapassasse os tradicionais
cinones da razdo que Bergson encontra o ponto fulcral da gnoseologia kantiana.
Se esse aspecto tivesse sido explorado e levado as suas tltimas consequéncias pelo
pensador alemfo, considera, a filosofia ocidental teria desde logo enveredado por
uma importante via especulativa que a levaria a um novo tipo de conhecimento: a
intui¢do do fundo ultimo da realidade.

Na verdade, Bergson considera que ¢ ja possivel encontrar em Descartes suges-
tdes implicitas acerca da importincia e do alcance da nogo de “intui¢do”'**. Porém,

18 EC, p. 357.

'™ “La philosophie frangaise”, M, p. 1160.

Acerca da génese da via intuitiva, enquanto orientagfio de fundo da nova filosofia apresentada por
Bergson na quarta parte de L évolution créatrice, hd uma auséncia que nos parece merecer uma breve
nota. Referimo-nos ao pensamento de Blaise Pascal (1623-1662). Segundo o que Bergson afirma no
texto “La philosophie frangaise”, 1915-1933, o pensamento francés ficou marcado por uma orientagio
de fundo que consistia na concepgéio de um modo de conhecer imediato € intuitivo da vida interior.
Nesse texto, a responsabilidade pela inauguragdo desta orientagio especulativa é atribuida a Pascal.
Assim sendo, tendo em conta que as estruturas de fundo do pensamento bergsoniano apontam para
esta orientagfio filosofica, parece-nos estranho que o nome de Pascal ndo surja nem na obra L ‘évolution
créatrice, de 1907, em especial no que respeita a historia da filosofia, nem tio pouco na conferéncia
L'intuition philosophique, de 1911, onde Bergson apresenta ¢ desenvolve o teor da sua filosofia da
intuigdo. Com base numa carta de 1923, arriscamos a procurar uma resposta no facto de Bergson
nunca ter tido ocasifio de sistematizar as suas posi¢des acerca da obra de Pascal, ao contrario do que
foi acontecendo com outros pensadores. O filosofo afirma que precisaria dessa oportunidade para se
obrigar “[...] & formuler en termes précis ce que je pense et ce que j’éprouve en le [Pascal] lisant”, C,
p. 1028. Dado o seu ja débil estado de salde, Bergson confessava-se ai impossibilitado de levar por
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essa indicacdo fol absolutamente negligenciada pelos sucessores do cartesianismo,
que preferiram identificar o filosofo do método com a razdo dita pura. As influéncias
do modelo sistematico de construgdo filosofica advindo ja desde Platdo e Aristoteles
falaram mais alto ¢ a filosofia de Descartes foi entendida como responsavel pelo
surgimento de uma via essencialmente racionalista na filosofia moderna. Assim sendo,
segundo Bergson, Kant poderia ter revivificado o cartesianismo'®, afirmando para
a posteridade que, apesar de importante para o conhecimento da matéria inerte, o
entendimento representa apenas uma fungfio especial do espirito!®, Essa assungio
significaria a defesa de que € possivel ultrapassar os limites daquilo que o enten-
dimento capta e, assim, encontrar o absoluto, ou o “em-si”, ja nfo pelo raciocinio,
mas por um esfor¢o superior intuitivo.

Para Bergson, o fracasso de Descartes e dos seus sucessores na concretizagido
desta viragem foi condicionado sobretudo pelo rigido modelo metafisico mecanicista
que lhes impds uma visdo redutora da realidade. J4 no caso de Kant, o modo como
entendeu a noc¢éo de “intui¢cdo”, considerando-a confinada ao dominio sensitivo, ndo
lhe permitiu conceber um conhecimento valido das realidades metafisicas. Sendo certo
que Kant considerara que o homem apenas poderia conhecer o que fosse enquadravel
nas suas estruturas espacio-temporais, acabara por conceber as noc¢des de “tempo” e
de “espaco” tal como as encontrara na tradi¢do anterior, colocando-as num mesmo
nivel. Como resultado, afirma Bergson, postulou que a intuicdo metafisica teria de ser,
forcosamente, intemporal. Dai resultou um inevitidvel regresso a orientagédo advinda

diante o projecto, recusando o convite que lhe era entdo feito para participar na evocagfio de Pascal,
por ocasifio do tricentendrio do seu nascimento. Porém, esta afirmacfo esta longe de responder & nossa
pergunta, Aventamos, entfio, outra hipotese. Quer J. Chevalier quer E. Le Roy, os dois discipulos de
Bergson que mais ajudaram a clarificar a obra do Mestre, insistiram na aproximagfo entre o pensamento
bergsoniano e Pascal. Esta leitura aparecia, simultaneamente, como o resultado quer de uma inclinagéio
catblica forte, que procurava aproximar a obra de Bergson dos meios catolicos — com os quais este
manteve sempre relagdes tensas —, quer acentuar o seu anticartesianismo. Contudo, nfio nos parece que,
da parte de Bergson, a aproximag#o fosse, de algum modo, corroborada. Sendo certo que a forma como
o texto de “La philosophie frangaise™ estd construido aponta para que o nosso autor se colocasse na
esteira da via pascaliana, Bergson est4 longe do misticismo de Pascal e torna-se clara a distingéo entre
a “intui¢do0” e o “esprit de finesse”: nem a intuigdo ¢ do dominio do sentimento, como este ltimo, nem
Bergson aceita que existam diferentes ordens da realidade que requerem formas distintas de conhecer.
Em PM, p. 87, encontramos a unica passagem do corpus bergsoniano onde “intui¢do” ¢ “esprif de
finesse” sdo apresentados como proximos. Porém, consideramos que se trata de uma aproximagio em
termos da ambiéncia interiorista que ambos partilham e nfio uma identificagdo conceptual absoluta.

Desta feita, concluimos que as auséncias de Pascal em momentos determinantes da obra de Bergson
se devem interpretar como um claro afastamento deste em relagéio a perspectiva filosofica do primeiro.
Em ultima instincia, Bergson propunha um pensamento sediado nos dados positivos e aberto a uma
fundamentagio espiritual interior ¢ a sua aproximagfo ao ambiente fideista pascaliano redundaria, com
certeza, numa clara deturpacdo das auténticas estruturas do seu proprio pensamento.

195 EC, p. 357.

196 Thidem, p. 207.
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ja dos raciocinios de Zendo, em que o tempo real fora confundido com o tempo
espacializado'” e a duragéio reduzida a uma representacio meramente simbdlica.

Bergson conclui, por isso, que o autor das Criticas nfio compreendeu até onde
o tempo difere do espago e de que forma a nossa inteligéncia reduz a um espécie de
poeira conceptual o tempo em que estamos inseridos e o devir que percepcionamos,
por forma a situar e permitir que levemos a efeito as nossas accdes titeis sobre as
coisas que nos cercam. Comprometido com esta perspectiva desviada, o pensamento
kantiano viu-se obrigado a concluir pelo cardcter relativo do conhecimento, quando
poderia apenas ter afirmado a limitagdo dos mecanismos racionais na sua compara-
¢do com essoutra forma intuitiva de conhecer ¢ de aceder ao ser. Encerrado numa
concepedo falsa da temporalidade, o kantismo nunca chegou a ir além do espaco
geometrizado cartesiano. De fora, ficou quase toda a realidade.

Bergson termina esta sua analise considerando que a filosofia ocidental deveria
inverter a leitura deturpada da natureza intima dos seres, por forma a compreender
que ndo ¢ necessiria uma constituigio diferente daquela que, de facto, possuimos
para que consigamos ver mais além da superficie das coisas. Bergson demonstra que,
ao contrario do que Kant julgava, para encontrar a duragio concreta que constitui
o fundo da realidade ndo é necessario ultrapassar o dominio da experiéncia, mas
apenas depura-la dos mecanismos que a inteligéncia constroi exclusivamente para a
ac¢do'®. Por conseguinte, depois de longos anos de laténcia, s6 na transicéo entre o
século XIX e o século XX comecava a emergir a filosofia nova pela qual o espirito
humano j& ha muito aguardava.

Em resumo, a analise bergsoniana dos varios momentos da filosofia ocidental
encontra sempre 0 mesmo equivoco de fundo, iniciado com o pensamento antigo e
perpetuado até & contemporaneidade. O erro de leitura na consideragio do “tempo”
ndo permitiu que lhe fosse atribuido o seu verdadeiro alcance de estofo da reali-
dade. A causa desse desvio permaneceu directamente dependente de um mau uso
das estruturas da inteligéncia humana que, no seu estado natural, visam um fim
essencialmente util ¢ pratico.

Reconhecido o problema e feita a génese do estado da filosofia no dealbar
do século XX, Bergson sente, entdo, possivel anunciar a nova direccdo a assumir.
Como o leitor pode perceber, o pensador lega-nos uma interpretacio dirigida dos
autores ¢ escolas anteriores, isto €, apresenta-os de acordo com a sua visio mesma
da realidade, como que preparando o terreno para a apresentar.

Desta feita, Bergson considera que, adoptando o rasto dos dados fornecidos
por novas ciéncias emergentes, se tornava imperioso seguir o real em todas as suas
sinuosidades ¢ perscrutar o mais infimo detalhe que o caracteriza: “Q aparecimento
das ciéncias morais, o progresso da psicologia, a importincia crescente da embrio-
logia entre as ciéncias bioldgicas, tudo isto devia sugerir a ideia de uma realidade

7 Numa carta de 1912, Bergson explica de uma forma breve, mas muito clara, esta sua critica

a0 sistema kantiano, C, p. 457,
% EC, p. 362.
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que dura interiormente, que ¢ a propria duragdio™'®. Esta nova era serd inaugurada
pelo evolucionismo de Herbert Spencer, pensamento com quem Bergson mantera
um interessante e vivo dialogo e que serd uma das referéncias fundamentais para o
surgimento do seu proprio evolucionismo, até pelo posterior desencanto que provo-
card no scu espirito. A ele regressaremos adiante na nossa reflexdo.

109 <] ’avénement des sciences morales, le progrés de la psychologie, I’importance croissante de
’embryologie parmi les sciences biologiques, tout cela devait suggérer I’idée d’une réalité qui dure
intéricurement, qui est la durée méme.”, Ibidem, p. 362.



CAPITULO 111
A NOCAO BERGSONIANA DE NATUREZA CRIADORA

Muais ce qui est admirable en soi, ce qui mériterait de
provoquer [’étonnement, c’est la création sans cesse
renouvelée que le tout du réel, indivisé, accomplit en
avangant.

Henri Bergson

1. Orientacdes epistemolégicas do pensamento de Bergson

A relagdo que o pensamento de Henri Bergson empreendeu com as filosofias
da natureza antigas e modernas estabeleceu-se como um didlogo intenso e constante
ao longo de todo o percurso bibliografico do autor. Tal como tivemos ocasifio de
demonstrar, a edificagdo de pontes entre as suas perspectivas ¢ as ideias herdadas
da tradi¢o permitiu a Bergson posicionar criticamente o seu legado filos6fico,
propondo-o como uma inversdo no modo como o autor considerava que até entfo
o Ocidente havia encarado a prépria filosofia. Longe de uma actividade puramente
dialéctica — que se limita a aplicar indiscriminadamente a toda a realidade determi-
nadas conclusdes e principios gerais — Bergson sugere um outro tipo de leitura e
compreensdo do real, partindo do interior das proprias coisas e delas fazendo emergir
o seu verdadeiro cardcter meta-fisico ou espiritual. A filosofia ¢, portanto, para o
nosso autor essencialmente metafisica.

Uma das recorrentes metaforas bergsonianas sugere que o trabalho metafisico
recuse ¢ “pronto-a-vestir” e “talhe”, para cada objecto, o conceito que melhor se
adeque as suas medidas'. A fei¢fo positivista espiritualista do pensamento de Ber-
gson orientou-o para a concretizagdo desta proposta quer ao nivel da experiéncia
factual, desenvolvendo parcerias com os dados difundidos pelas ciéncias, quer no
seu posterior tratamento metafisico, contextualizando essa mesma informacio e
desenvolvendo leituras apropriadas a cada fendmeno positivo.

Assim sendo, da panéplia de novas 4reas cientificas que surgiram na Europa
no decorrer do século XIX, Bergson clegeu como privilegiadas para a fundamen-
tacdo das suas propostas especulativas a psicologia e a biologia, propondo desde

' PM, p. 197,
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logo novas orientagdes para as investigagdes que cada uma produzia®. A escolha
destas ciéncias em particular prendeu-se, essencialmente, com o facto de ambas se
destacarem entre os varios ramos do saber cientifico pela recusa dos procedimentos
quantitativos e de mensuracdo tradicionalmente associados a disciplinas como a
matematica, a fisica ou a quimica. Esta nova predisposi¢dio permitia & psicologia
¢ 4 biologia cumprirem os requisitos necessarios para a concretizagdo do projecto
bergsoniano de uma filosofia que se coloca no interior da realidade concreta, pro-
movendo uma experiéncia integral da mesma.

A psicologia, fomentada ja desde o inicio do século XIX, em Franga, por Maine
de Biran e pelo movimento dos idedlogos, apontava rumos novos para a investi-
gacio acerca da psique humana. A entrada nos recessos da vida interior seduzia o
pensamento de Bergson como uma possibilidade de aceder directamente ao fundo
constitutivo da prdpria existéncia humana, a sucessdo de estados interiores que
melodiosamente preenchem o substrato Gltimo do nosso ser, & propria “duracdo”.
Por sua vez, a biologia encontrava-se ja consolidada entre a elite cultural francesa
desde a orientago vitalista de autores como Xavier Bichat. Tendo ganho novo folego
com os avangos cientificos de meados do século, em especial com a divulgacéio das
novas teorias transformistas e evolucionistas, esta ciéncia apresentava-se a Bergson
como a Unica via que credivelmente poderia acompanhar as idiossincrasias dos seres
organizados ¢ deixar entrever o plano fundante do impulso que origina € orienta as
manifestagdes vitais: o “élan vital”.

Deparamo-nos, entdo, com os dois conceitos-chave da filosofia da natureza
bergsoniana que teremos ocasifio de acompanhar ao longo deste capitulo: a estrutura
interna da realidade enquanto “durag¢@o” e a causa intima responsavel pelo pulsar
criativo que tudo trespassa como “élan vital”.

Assim sendo, e tal como nos alerta P. Montebello, a aproximagfo bergsoniana da
filosofia a psicologia ¢ & biologia comprometia-a com uma nova forma de entender
a multiplicidade do real, acolhendo no seu seio a unicidade e a especificidade dos
seres vivos e dos seres conscientes, precisamente mediante a ligaco articulada entre
as diferengas que os caracterizam®. Através das conclusdes que as investigagdes psi-
cologicas forneciam acerca do fluxo interno da consciéncia, e da ideia de um impulso
vital subjacente a todas as manifestagdes bioldgicas na natureza, o pensamento ber-
gsoniano erige uma leitura que, pelo sublinhar da multiplicidade e da diversidade
dos seres, unifica e d4 consisténcia & realidade. E este o nicleo da concepgio ber-
gsoniana de uma “multiplicidade indistinta” ou continua, divergente da tradicional
multiplicidade distinta ou descontinua: esta Gltima refere-se a distribuig¢do das coisas
¢ objectos no espago, concebidos de modo estanque e reificado; a primeira compde
o fluxo movente do real que, apesar de atravessado por um mesmo élan, nfo perde

2 Dedicdmos ja a este topico o estudo “La biologie et la psychologie: les “clefs de contact” du

dynamisme vitaliste bergsonien”.
3 Cf. P. Montebello, “Différences de la nature et différences de nature”, em J.-L. Vieillard-Baron,
coord., Bergson: la durée et la nature, p. 137.



CAPITULO Il - A NOCAO BERGSONIANA DE NATUREZA CRIADORA 109

a especificidade ¢ diversidade interna dos seus constituintes®. Fazendo a apologia
da multiplicidade indistinta, Bergson nfo rejeita, contudo, a nogdo oposta: como
muito bem notou j4 Edouard Le Roy, e teremos ocasido de observar ao longo deste
capitulo, a teoria evolutiva de Bergson ird conciliar continuidade e discontinuidade®,

Mas, ao lidar filosoficamente com um tipo de informacdes e dados até entfo
distantes da actividade puramente especulativa, tornou-se fundamental para o autor
definir novas formas de trabalho e encontrar um método adequado a sua proposta. As
parcerias cientifico-metafisicas empreendidas pelo pensamento de Bergson implicaram,
por isso, toda uma plataforma estruturante de compromissos metodoldgicos. Como
tal, a explanacio desses pressupostos impde-se-nos como ponto prévio a reflexdo.

A primeira parte do presente capitulo ocupar-se-4 do seu esclarecimento, defi-
nindo a relagfio entre “ciéncia” ¢ “filosofia” como um eixo fundante do pensamento
bergsoniano®, e insistindo particularmente no modelo gnoseolégico das chamadas
“ciéncias da vida” enquanto conhecimento padrio para a auténtica compreensdo do
real. S6 entdo estardo reunidas as condi¢des para, nas segunda e terceira partes do
capitulo, explorarmos as orienta¢des estruturantes do evolucionismo bergsoniano e
o nucleo conceptual desta filosofia da natureza.

1.1. “Ciéncia” e “Filosofia”: cooperantes no projecto de uma metafisica positiva

a) O trabalho cientifico de circunvalag¢ao’

Desde a sua primeira obra, o Essai sur les données immédiates de la conscience,
de 1889, at¢ a ultima publicagfio, a colectinea La pensée et le mouvant, de 1934,
Bergson manteve no essencial as suas tescs acerca da actividade cientifica, alterando
somente a perspectiva ¢ o enfoque das reflexdes apresentadas. De um modo geral,
quando se refere a “ciéncia”, o autor tem em mente as chamadas ciéncias positivas,
nomeadamente as ja veteranas fisica ¢ quimica (as “ciéncias da matéria”) ¢ a nedfita
biologia (ou as chamadas “ciéncias da vida”), que entfio dava os primeiros passos®.

* Cf. K. Ansell Pearson; J. Mullarkey, Henri Bergson. Key Writings, pp- 1; 21-25.

° Cf. E. Le Roy, Bergson, p. 182.

¢ Aeste propésito, na obra Souvenirs sur Henri Bergson, o pensador alemio I. Benrubi apresenta
uma espécie de didrio dos seus encontros pessoais com o nosso fildsofo. No relato sobre o dia 15 de
Maio de 1909, afirma: “Je dis que je considérais les passages du I chapitre de 1’ Evolution créatrice,
ou il est question des rapports entre science et philosophie, comme les plus importants de cet ouvrage.
Bergson approuva e ajouta qu’il y voyait le probléme central de tout ouvrage, — ce dont on n’a pas
tenu assez compte dans la plupart des comptes rendus jusqu’a présent.”, p. 26.

7 Uma primeira versio desta secgdo foi ja por nés publicada num estudo intitulado “A nogfo de
ciéncia no pensamento bergsoniano: um trabalho de circunvalagdo”, em Revista Arquipélago (Filo-
sofia), 8 (2007), pp. 155-162.

® Bergson ndo tematiza explicitamente a distingdo entre “ciéncias da matéria” e “ciéncias da vida”,
ainda que estas expressdes aparegam com alguma frequéncia nas vérias obras do autor. Para a nossa
reflexfo, interessa sobretudo entender a fisica e a quimica — de estrutura matematica — como fazendo
parte das primeiras e, consequentemente, a biologia ¢ os seus vdrios ramos que entiio comecavam a
surgir — como, por exemplo, a embriologia — enquanto “ciéncias da vida”.



110 NATUREZA CRIADORA: O PROJECTO BIO-FILOSOFICO DE HENRI BERGSON

Se pretendermos perscrutar as principais linhas de uma possivel epistemologia
bergsoniana, deparamo-nos com cinco aspectos que estruturam a concepgéo que o
fildsofo tem da “ciéncia”: a sua origem, a sua finalidade, o seu dominio proprio, o
modo de funcionamento e os limites que as suas diversas aplicagdes intrinsecamente
transportam,

Quanto aos primeiros, o surgimento ¢ a razéo de ser da ciéncia explicam-se,
segundo Bergson, a partir da natureza humana, mais concretamente da “inteligéncia”
ou “entendimento”®. Para o filosofo, esta faculdade exclusivamente humana define-
-se pela sua aplicagfio e orientacfo praticas, podendo ser descrita como a faculdade
de fabricar objectos artificiais, em particular utensilios para fazer utensilios, e
de variar indefinidamente a sua fabricagdo'. A necessidade de o homem erigir
toda uma complexa rede de instrumentos e ferramentas ao seu dispor justifica-se
pela exigéncia pratica de se orientar enquanto corpo entre outros corpos € objectos
exteriores. Se, por um lado, a ac¢dio humana se encontra profundamente ligada aos
factos e acontecimentos que a rodeiam, influenciando-os, por outro lado, deixa-se
também moldar e influenciar pelo exterior. Assim sendo, segundo Bergson, as cién-
cias positivas tiveram a sua origem com o desenvolvimento desta interdependéncia
profunda, visando fornecer o melhor meio de operar sobre os objectos. Quanto a sua
finalidade, para o autor, nfo reside num estudo desinteressado das coisas e dos seres,
mas ocupa um objectivo meramente utilitario. A ciéncia tem, entdo, a sua origem
na propria estrutura natural da inteligéncia ¢ a sua finalidade na contextualizagio
da actividade humana concreta e quotidiana.

Assim sendo, para Bergson, a actividade cientifica segue, no geral, os proce-
dimentos intelectivos regulares, colocando-se como um mero prolongamento do
conhecimento usual ou senso comum. Possuindo as mesmas virtualidades de base
e encerrando as mesmas falhas estruturantes, a ciéncia limita-se a aperfeigoar a
precisdo ¢ a aumentar o alcance dos conhecimentos e informagdes comummente
produzidos pela inteligéncia.

Partindo desta tese, os restantes trés items que acima menciondmos para uma
possivel epistemologia bergsoniana facilmente se encadeiam: o dominio proprio de
elei¢do da actividade cientifica residird na matéria inerte; o modo como funciona

? Bergson nio apresenta uma distingdo conceptual entre “inteligéncia” e “entendimento”, utili-
zando os dois vocabulos indistintamente para referir & faculdade discursiva de produzir raciocinios
légicos com base nas relagdes entre os objectos exteriores ¢ de, assim, possibilitar a ac¢éio do sujeito
sobre os mesmos. A “inteligéncia” é, sobretudo, o contra-conceito da “intuig&o” e, ao longo dos anos
de recepgio do pensamento bergsoniano, constituiv um dos aspectos que levantou maiores polémicas.
A definiciio bergsoniana de “inteligéncia” figura mesmo no Vocabulaire technique ef critique de la
philosophie, de A. Lalande, como um dos possiveis sentidos do termo, sendo-lhe reconhecida a filiag&o.

Bergson ndo apresenta qualquer distingdio entre “inteligéneia” e “razfio”. Esta ultima nogfo surge
nalguns momentos do seu corpus, no entanto nio ¢ tematizada explicitamente. O autor recorre ao con-
ceito sobretudo de um modo genérico para se referir & capacidade especificamente humana de elaborar
raciocinios de matriz abstracta, mas os textos de Bergson ndo Ihe atribuem uma posi¢éio funcional
determinante no todo da sua filosofia.

10 “[...] la faculté de fabriquer des objets artificiels, en particulier des outils a faire des outils,
et d’en varier indéfiniment la fabrication”, EC, p. 140,
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ird adoptar o tipo de exercicio cinematografico que, segundo Bergson, caracteriza o
pensamento abstracto humano; e, por ultimo, no que respeita aos limites do traba-
lho da ciéncia, fora do seu raio de acgdo ficara o proprio ser enquanto mobilidade.
Exploremos mais detalhadamente cada um destes tdpicos.

Como vimos, a inteligéncia encontra na ciéncia uma aliada para a orientagio da
ac¢do, o que lhe permite aprofundar o estudo acerca das caracteristicas dos objectos
materiais que a rodeiam, de forma a fazer de cada um deles o melhor uso possivel.
“Conhecer para manipular” torna-se o lema que ciéncia e inteligéncia desenvolvem
em niveis de rigor distintos, ambas orientadas pelo objectivo de um total e pleno
dominio sobre a matéria''. Assim sendo, é ao lidar com o plano das coisas inertes
que ambas se senfem em casa", tendo sido, por isso, nesse dominio que as vérias
ciéncias positivas desenvolveram preferencialmente os seus estudos. O dominio
proprio de eleigdo da ciéncia €, assim, a materialidade o que, conclui Bergson,
teve como consequéncia a legitimacfo cientifica da reducgio de toda a natureza &
sua dimensdo fisica. Foi esta a origem do grande desenvolvimento e projeccio de
teorias como 0 mecanicismo.

Segundo Bergson, a propria historia do desenvolvimento da actividade cientifica
veio confirmar esta tendéncia, em especial a expansdo da fisica e da quimica que,
desde logo, se impuseram como leituras cientificas privilegiadas®®. A Modernidade
ditou uma solidifica¢fio destes saberes, cultivados durante trés longos séculos. O autor
considera, entéio, que a justificagio para a chegada tardia da biologia se encontra
precisamente nessa tendéncia materializante que, no que respeita aos seres animados,
descurou o que neles havia de vital e de propriamente bio-légico.

Numa analogia epistemoldgica, Bergson conclui que, em comparacio com
a fisico-quimica dos corpos organizados, um desenvolvimento ideal da biologia,
que a colocasse no mais directo contacto possivel com os seus objectos de estudo,
assemelhar-se-ia com a novidade trazida pela matematica da Modernidade em rela-
¢lo aos estudos matematicos antigos'. Enquanto estes trabalhavam apenas com a

"' E neste contexto que se insere a douirina bergsoniana da técnica enquanto prolongamento e

realizagdio do individuo. Sendo o homem caracterizado como homo faber, a sua esséncia consiste em
criar material e moralmente, ou seja, em “fabriquer des choses et de se fabriquer ui-méme”, PM, pp.
91-92. Bergson entende que os varios 6rgios do corpo humano sio instrumentos naturais e que, por
contraponto, os utensilios criados pelo homem correspondem a outros tantos 6rgios. A dificuldade em
o mundo contemporaneo atentar nesta ideia prende-se, segundo o autor, com o desvio que a mecanica
¢ a industrializagdo sofreram, investindo na promogéo do luxo para alguns, em vez da libertacfio para
todos, DSMR, p. 330. Sobre esta questdo, veja-se I.-P. Séris, “Bergson et la technique”, em Bergson.
Naissance d'une philosophie, pp. 121-138,

2 PM, 34.

" Para Bergson, nfio ¢ gratuita esta afinidade natural entre o plano material ¢ as estruturas men-
tais humanas de cariz matematico desenvolvidas pela ciéncia. A sintonia entre ambos deve-se ao facto
de 0s nossos quadros matematicos representarem a mesma interrupgio do movimento vital que esta
presente na matéria. Consequentemente, a cosmologia de Bergson entende que, em termos evolutivos,
a intelectualidade do espirito e a materialidade das coisas surgiram da inversdo do mesmo movimento
vital, por um processo de adaptagfio matua, EC, p. 207.

4 EC, p. 31-32.
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posicio de um movel — lidando com uma figura ja construida — a geometria moderna
alterava significativamente a forma como se lia essa mesma figura, atribuindo a
cada ponto coordenadas no plano e captando, assim, o seu movimento no espago.
Da mesma forma, promovendo-se a especificidade da dimens&o biolégica do real,
os deslocamentos superficiais de massas e moléculas, apreendidos pela fisica ¢ pela
quimica, dariam lugar ao movimento vital que se produz em profundidade, que €
transformagdo — ou criagdo de novidade — e ja nfio apenas franslagdo — ou mera
deslocacio de elementos. O extremo a-vontade com os seres inorginicos nunca
permitiu que as ciéncias da matéria ultrapassassem o que, para Bergson, ndo passava
de uma reconstituigfio deficitaria da verdadeira estrutura dos seres naturais, seguindo
meros residuos da auténtica actividade vital. Por isso, em 1932, o autor afirmava
que a ciéncia estaria mais longe do que nunca de uma explicagéo fisico-quimica da
vida'®, sugerindo que a direcgdo a seguir pelo conhecimento cientifico da natureza
deveria colocar na linha da frente das suas investigagdes as novas ciéncias da vida.

Uma vez que o estudo meramente cientifico da matéria ndo atinge a actividade
vital, como afirma Bergson, impde-se que questionemos se o autor condena toda a
ciéncia como incapaz ou se, pelo contrario, fornece alguma alternativa metodologica
no modo de lidar com ela. Deixemos a questdo em aberto, enquanto prosseguimos
na nossa caracterizagio da epistemologia bergsoniana, ja que a resposta depende
deste exercicio analitico prévio.

O quarto aspecto da teoria da ciéncia de Bergson, o seu modo de funcionamento,
situa-se precisamente no contexto do a-vontade entre as ciéncias fisicas e a matéria:
ao adoptar como contetdo o plano dos objectos materiais frequentado habitualmente
pelo pensamento comum, estas ciéncias assumiam também o procedimento usual da
inteligéncia. Em termos imagéticos, Bergson considera que a ciéncia funciona cinema-
tograficamente, tal como o entendimento humano, imobilizando visGes momentineas
e extrinsecas dos objectos a que se refere. O seu papel ¢ o de decompor o ritmo que
marca o fluxo interno das coisas'®, escandir metricamente compassos distintos, ao
invés de aceder 4 musica original que internamente as percorre. As ciéncias da matéria
apreendem os seres em determinados momentos dos seus percursos como objectos
imoveis, considerados estaticamente, e pretendem posteriormente reconstituir, recorrendo
a essas mesmas imobilidades, a estrutura dindmica da realidade. Ainda que o fagam
de forma rigorosa, por contraponto ao conhecimento quotidiano e menos estruturado
da inteligéncia, estas ciéncias positivas dividem o movimento das coisas numa série
continua de momentos virtuais. O resultado nfio poderia ser mais artificial ¢ mecanico,
deixando de fora o proprio dinamismo interno do real retratado, impossivel de trinchar
aleatoriamente, 4 semelhanca do que acontece com as imagens do cinematdgrafo que
apenas de modo ilusério parecem produzir o movimento. A exigéncia pratica das
ciéncias a mais nfio obriga e a inteligéncia deixa-se, entdo, levar por um rigor aparente
e, no fundo, desadequado da verdadeira esséncia dos seres.

s DSMR, p. 116.
s EC, p. 346.
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Por tudo isso, diz-nos Bergson, quanto mais a ciéncia pretende entrar nas
profundezas constituintes da vida, mais s¢ afasta da objectividade e nos traz um
conhecimento simbdlico. A ideia do simbolismo cientifico ¢ refor¢ada pelo autor
em intimeras ocasides: a medida que avangamos do plano fisico para o orginico, €
deste para o psiquico, os mecanismos exclusivamente cientificos tornam-se desa-
propriados uma vez que se atém apenas a representagdes espaciais, exteriores, das
préprias coisas. A linguagem abstracta do rigorismo cientifico pensa toda a realidade
segundo o modelo da matéria, lidando apenas com as formas tangiveis dos seres.
Até as mais concretas ciéncias da natureza, diz-nos Bergson, as ciéncias da vida,
trabalham usualmente apenas com elementos exteriores — neste caso, as caracteris-
ticas anatomicas dos seres vivos — e estudam o funcionamento da vida naquilo que
¢ apenas o seu simbolo visual.

Para Bergson, o modo cinematografico de funcionar adoptado pela ciéncia
reduz a realidade a um conjunto de signos com os quais constrdi analises ¢ erige
conclusdes. Como acontece com todos 0s signos, os conceitos cientificos registam
com grande facilidade determinados aspectos da realidade, permitindo aferir e
mancjar habilmente as caracteristicas ¢ os comportamentos dos objectos de estudo,
posteriormente colocados ao servigo da ac¢do humana. Porém, sendo qualquer signo
um registo fixo e definitivo daquilo a que se reporta, € necessario encard-lo de uma
forma simbdlica, ou seja, enquanto elemento que permanentemente remete para
uma realidade mais vasta e inabarcavel numa Unica representagdo fixa e acabada.
O desvio da ciéncia, de acordo com Bergson, reside na omissdo dessa caracteristica
e na tomada da parte pelo todo, substituindo a realidade por uma recomposi¢io
defeituosa e parcial. Esquece-se, assim, que todas as conclusdes produzidas pelo
seu mecanismo cinematografico nfo fornecem uma viso directa das coisas, sendo
apenas como que transposigdes ou metdforas'’ do fluxo movente que as percorre.

A analogia que Bergson apresenta para explicar a insuficiéncia das ciéncias
da matéria equipara o trabalho cientifico a um esforgo hermenéutico que pretende
encontrar o sentido Ultimo de um poema na forma exterior das letras com que o
mesmo esta escrito'®. Como a significa¢io continuamente escapa a este hermeneuta
superficial, ¢ em desespero de causa, o sentido misterioso do poema ¢ entdo procu-
rado nos intervalos que separam os caracteres, COmo se nesse espago se pudessem
esconder fragmentos de sentido.

“Mas as letras — conclui o autor —, mais uma vez, ndo sdo parte da coisa,
sfo os elementos do simbolo. As posi¢des do mdvel, mais uma vez, ndo sdo
partes do movimento: sdo os pontos do espago que supostamente servem de
base ao movimento. Este espago imdvel e vazio, apenas conhecido, jamais
percebido, tem justamente o valor de um simbolo.”

7 PM, p. 42.
8 Jhidem, 204.
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E o autor continua, formulando o grande problema subjacente ao procedimento
do exegeta negligente: “Como é que, manipulando simbolos, fabricara a realidade?”!?

Com esta ideia, chegamos & explicagio do ultimo dos cinco topicos da teoria
epistemolégica bergsoniana: os limites que o conhecimento cientifico intrinsecamente
comporta e as consequéncias que lhe sdo adjacentes quando considerado por si sd.

Para Bergson, aquilo que caracteriza especificamente o modelo de ciéncia posi-
tiva trazido, na Modernidade, com Galileu ¢ Descartes ndo tem exclusivamente a
ver com a sua dimenséo experimental, antes com o objectivo subjacente ao recurso
a experimentacdo. Na verdade, esclarece o autor, j4 os antigos haviam recorrido a
esta metodologia de trabalho. Parece-nos que Bergson € pouco preciso neste aspecto,
ja que nfo ha paralelo entre o recurso & experiéncia no saber pré-moderno e o seu
uso posterior. Porém, o objectivo do autor ¢ acentuar que o que é idiossincratico
da ciéncia moderna ¢ o facto de que a experiéncia visa ulteriormente uma traducio
do real em termos de mensuragdo e calculo. O trabalho cientifico pretende elaborar
uma visdo rigorosa das coisas, de forma a assegurar modos de actuacéo futuros cada
vez mais precisos. Para tanto, retém de cada acontecimento o que & passivel de se
repetir ¢ manter constante. Procurando sobretudo prever, deixa de lado o novo € o
irrepetivel, ou seja, o que os processos naturais tém de espontineo e irreversivel.
A ciéncia instaura uma espécie de postulado segundo o qual o progresso das suas
investigagdes permitird, um dia, aniquilar toda e qualquer inseguranga e imprevisi-
bilidade e alarga, assim, cada vez mais o campo humano de previsio.

A ciéncia foge tudo o que é irredutivel & mesmidade, tudo o que nfo assenta
nos quadros predefinidos dos conceitos abstractos previamente determinados. Em
linguagem bergsoniana, & ciéncia escapa o que nfo dura, o fluxo mesmo do tempo:
capaz de operar com intervalos de tempo definidos, a que designa como instantes t,
t,, t,, ..., a cibneia nfo ultrapassa o plano de uma justaposi¢fio de momentos sempre
distintos e desligados entre si, que apenas se relacionam exteriormente, como as
pérolas de um colar®. Escapa-lhe, assim, o fio que unc ¢ mantém unidas todas as
contas, o mesmo ¢ dizer, o fundamento que percorre cada uma dessas unidades, a
propria simultancidade do devir, o que os méveis tém de movente. A duragio do
real ¢, entdo, artificialmente decomposta para que o sujeito aceda comodamente a
um conhecimento util 4 sua conduta, sacrificando-se o fundo de inventividade, a
continua criagdo do absolutamente novo que, para Bergson, caracteriza o ser natural.

Reformulamos, entdo, a nossa questo: significara isto que Bergson dispensa
o conhecimento cientifico, porquanto ndo possa legitimamente fornecer dados cre-
diveis acerca daquilo de que se ocupa? Estard toda ciéncia, & partida, condenada
ao erro e a ilusfo?

¥ “Mais les lettres, encore une fois, ne sont pas des parties de la chose, ce sont des éléments

du symbole. Les positions du mobile, encore une fois, ne sont pas des parties du mouvement: clles
sont des points de I’espace qui est censé sous-tendre de mouvement. Cet espace immobile et vide,
simplement congu, jamais pergu, a tout juste la valeur d’un symbole. Comment, en manipulant des
symboles, fabriqueriez-vous de la réalité 7, PM, 204.

® EC,p. 3.
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De modo algum. Se o pensamento bergsoniano apresenta uma séria e lacida
critica aos procedimentos das ciéncias positivas, em especial as ciéncias da maté-
ria, ndo pretende com isso minar a sua credibilidade, nem tdo pouco desacreditar
o patrimoénio de dados e informagdes cientificas acumulados. Cauteloso diante dos
excessos positivistas surgidos na primeira metade do século XIX, Bergson tem em
mente recolocar a ciéncia na sua devida posi¢o, reconhecendo-lhe os limites, mas
também o alcance e as mais-valias a que apenas ela tem acesso. Correndo o risco de
cair numa simples tautologia, afirmamos que aquilo que Bergson pretende da ciéncia
¢ que ela seja apenas “ciéneia”. Ou seja, que permanega dentro das suas legitimas
fronteiras, e evite o que o autor considerava como uma metafisica falsa e preten-
siosa: o cientismo®'. Segundo o nosso filésofo, desde que ndo pretenda aceder aos
dominios que escapam naturalmente ao seu perfil, como seja o plano metafisico do
ser, e se atenha ao imenso poder de aprofundamento da matéria que lhe ¢ préprio, a
ciéncia trard garantias de fornecer as estruturas profundas do conhecimento material.

Assim sendo, a questfio nflo estd em recusar a ciéncia em geral, ou determinadas
ciéncias particulares, mas em assumir claramente as suas estruturas ¢ modos operati-
vos, de forma a redireccionar o saber cientifico no sentido de uma contextualizagio
que tire dele o maximo partido.

Como acontece com a maioria dos grandes conceitos do pensamento berg-
soniano, o autor esclarece a sua posigdo recorrendo a uma imagem que c¢lucida
paradigmaticamente o papel e valor da ciéncia no conhecimento da realidade: na
resolucio de uma determinada questfo, a filosofia ganha em eficacia se comecar por
empreender um trabalho prévio de circunvalagdo cientifica®. Antes de avangar com
a procura de respostas definitivas, ¢ necessario comegar por cercar o problema em
causa com fundagdes s6lidas, envolvendo-o de todos os dados positivos passiveis de
ajudar na sua compreensdo. Mais do que isso, a metafora de Bergson sugere mesmo
a abertura de um fosso profundo em torno do problema, a criagdo de barreiras que
cortem claramente com os habitos usuais de pensamento, irremediavelmente presos
a procedimentos comuns € mecinicos ¢ desajustados da real estrutura das coisas.
Bergson persiste na radicalidade das suas propostas: que o filosofo aprenda novas
ciéncias, se assim lhe for exigido, que se inteire totalmente das suas doutrinas ¢
métodos e até proponha novas abordagens para as investigacdes cientificas com que
trabalha; que consagre a esse trabalho preparatorio o tempo ¢ os esforgos necessarios,
uma vida inteira, se tanto for necessario.

Ao ouvirmos Bergson expressar-se nestes termos, é-nos impossivel nfo escutar
também o eco de algumas das suas proprias opgdes metodologicas. Como se o autor
justificasse assim os longos periodos de preparagdio que inevitavelmente dedicava
a cada uma das suas obras ¢ as constantes referéncias a dados cientificos com que
suporta muitas das conclusdes que apresenta ao leitor. Da Biologia a Psicologia, da
Histéria a Antropologia, Bergson escolheu como procedimento metodologico recor-
rente a circunvalagdo de cada uma das tematicas que estudava com fossos profundos

2 PM,p. 71.
2 [bidem, p. 71-72; M, p. 1197.
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e sedimentados, onde assentava as informacdes colhidas dos varios ramos do saber
que iam sendo gradualmente convocados. Na correspondéncia e nos relatos pessoais
dos amigos e conhecidos com quem privava mais intimamente, é possivel seguir o
rasto das pesquisas cientificas que Bergson conduzia. O seu espélio bibliografico
¢ abundante neste tipo de literatura, ¢ grande parte dos livros estd mesmo anotada
pela méio do fildsofo, indicando que procurava retirar de cada obra os dados exactos
para a constru¢fo de uma determinada tese ou ideia filosofica®.

b) A inversdo metafisica do especificamente humano

A leitura metafisica da existéncia erigida pela filosofia surge, segundo a pro-
posta de Bergson, sustentada por dados cientificos. Mas, é possivel questionar, em
que moldes se opera a relagdio entre ambas? Serd que o nosso autor concebe uma
espécie de linha de montagem em que o cientista fornece ao fildsofo uma série de
dados que este, por sua vez, se encarrega de colmatar? Como se o segundo, apds
receber do primeiro a informagdo cientifica, lhe replicasse: “Muito bem, deixe-me
isso0, ird ver o que conseguirei fazer! O conhecimento que me traz incompleto,
completd-lo-ei. O que me apresenta disjunto, unifica-lo-ei. Com os mesmos materiais,
porque se¢ entende que me limitarei aos factos que observou, com o mesmo género
de trabalho, porque me devo limitar como o senhor a induzir e a deduzir, farei mais
e melhor do que fez.”?,

Na verdade, para Bergson, nada seria menos conforme a verdadeira esséncia
da ciéncia, ou sequer da filosofia, do que este modo de pensar. De facto, por mais
importante que seja o servigo de circunvalar as fundagdes de um edificio, se nos
ficarmos apenas pelas escavagdes exteriores e trabalharmos unicamente nessa direcciio,
por melhor que sejam as méaquinas e os operarios escolhidos, nunca chegaremos a ter

¥ Estas sdo conclusdes a que chegamos aquando da nossa primeira visita, em 2006, & Biblio-
theque Littéraire Jacques Doucet, em Paris, detentora dos livros que pertenceram a Bergson. Devido
a algumas restrigdes no acesso as obras, aos apontamentos e notas soltas de Bergson — resultantes da
politica de funcionamento da prépria Biblioteca —, ndo nos foi possivel recuperar muitas das anotacdes
que gostariamos de ter recolhido. Porém, apresentamos dois exemplos das nossas afirmaces: na obra
de Thomas Hunt Morgan, Evolution and Adaptation, Bergson sublinhou a lapis expressdes como
“study of variation” (p. 273) e “the role that external factors play in the adaptation of organisms” (pp.
324-325); e na obra de Gaston Saporta ¢ Antoine-Fortuné Marion, L évolution du régne végétal. Les
cryptogames, marcou paginas que explicam a fungfo clorofilina (pp. 26-27) ou a massa protopldsmica
de alguns vegetais (p. 34). Qualquer um destes exemplos remete-nos para problematicas ¢ exemplos
abordados nas péginas de L évolution créatrice ¢ mostram o esforgo dispendido por Bergson na com-
preensdo cientifica de fenomenos naturais fundamentais para a construgfio da sua doutrina evolutiva do
élan vital. E, ali4s, o proprio a reconhecer estes seus esforcos numa carta de 1909; “[...] j’ai dd, dans
Pintervalle [entre Matiére et Mémoire et L'évolution créatrice| passer de longues années a étudier les
questions biologiques. La méthode que j’appelle intuitive ne peut entrer en jeu qu’aprés I’accumulation
d’une quantité considérable d’information positive [...]”, C, p. 278.

¥ “«Fort bien, laissez-moi cela, vous aller voir ce que j’en saurai faire! La connaissance que vous
m’apportez incompléte, je la compléterai. Ce que vous me présentez disjoint, je ’unifierai. Avec les
mémes matériaux, puisqu’il est entendu que je m’en tiendrai aux faits que vous avez observés, avec
le méme genre de travail, puisque je dois me borner comme vous 4 induire et 4 déduire, je ferai plus
et mieux que ce que vous avez fait.»”, PM, p. 135.
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paredes ou tecto. Nem a ciéncia ¢ tdo arbitraria que se limite a parar onde qualquer
outro saber, munido dos mesmos instrumentos, possa ir mais longe; nem a filosofia
se pretende resumir a um conjunto de abstracgdes progressivas e sinteses gerais das
diversas ciéncias positivas. Diferindo de objecto de estudo e de método de trabalho,
conhecimento cientifico e conhecimento metafisico devem cooperar num controlo
reciproco®, sem que se anulem as especificidades de cada um, nem aquilo que abso-
Jutamente os distingue. Como muito bem afirma Anne Fagot-Largeault, as realidades
que a ciéncia deixa ver, mas ndo atinge na sua plenitude, nem consegue tematizar
em profundidade, serio depois postas em evidéncia pelo pensamento metafisico®.
Vimos que a ciéncia apoia as orientagdes naturais do espirito humano, aperfeigoa
as inclinacdes da inteligéncia, caminhando no sentido da matéria inerte ¢ promo-
vendo a sua utilidade pratica. Ja no que respeita a filosofia, Bergson atribui-lhe uma
postura radicalmente diferenciada, exercendo uma certa violéncia®’ diante do que ¢
propriamente humano. Se, no que respeita ao papel da ciéncia no conhecimento da
realidade, Bergson coloca a tonica numa missdo propedéutica rigorosa ¢, simultane-
amente, clarificadora em termos da dimenso positiva das manifestacdes materiais
¢ vitais, no tocante a filosofia a palavra de ordem ¢ a inversdo operada em relagio
aos procedimentos usuais do entendimento. Por isso, afirmava o autor em 1903,

“Filosofar consiste em inverier a direc¢do habitual do trabalho do
pensamento”®,

Mas, entfio, se ndo é em direcgdo ao rumo habitual da inteligéneia, para que
norte orienta Bergson o trabalho filoséfico?

A filosofia completa a percepgio que temos da realidade, ndo porque esclareca
os procedimentos ja utilizados pela ciéncia, caminhando no mesmo sentido, mas
porque alerta para determinados dominios essenciais para os quais ndo estamos
regularmente despertos. Desviando-nos das preocupagdes com o que nos € til, a
filosofia redirecciona a nossa atengdo para o que, no dizer de Bergson, ndo nos serve
para nada®. Por outras palavras, ao contrério do conhecimento cientifico, orientado
para a acgfio, a metafisica lida com a especulagdo, devendo, por isso, recusar a prag-
maticidade da inteligéncia ¢ dirigir o olhar humano para 14 da leitura que retalha
a mudanca do real em diversas parcelas diferenciadas e exteriores umas as outras.

Mas esta conversio da atenciio em que consiste a filosofia é mais do que uma
simples alteragdio de perspectiva ou um desvio do olhar. Na verdade, o esforgo que
nos impde é mais radical e de outra ordem, colocando em questdo as nossas pro-
prias estruturas constituintes: dai que filosofar exija que o sujeito se empenhe em
ultrapassar o que the é proprio, em superar a sua condigéo estr(e)itamente humana.

% PM, 44,

% A. Fagot-Largeault, “Le philosophe et la science, selon Bergson”, em A. Fagot-Largeault ; F.
Worms, Frédéric, €ds., Annales bergsoniennes, IV, p. 55.

7 EC, p. 29.

% “philosopher consiste a invertir la direction habituelle du travail de la pensée.”, PM, 214.

¥ PM, 153.
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Esta tese basilar do pensamento de Bergson, que percorre os seus escritos
desde o texto Introduction & la métaphysique — publicado em 1903 ¢ responsavel
pelo infcio da projecgdo publica do filésofo — até a introdugiio de La pensée et la
mouvant — escrita em 1922, mas sé publicada em 1934, Gltima obra editada pelo autor
—, significa, em primeira instincia, que a filosofia transcende a pura inteligibilidade.
O modo como o entendimento interpreta a realidade, preso a conceitos fechados em
torno de uma significagio univoca e cristalizada, espartilha o devir que atravessa a
mobilidade das coisas, constituindo-as como entidades delimitadas definitivamente
em termos espaciais e temporais. Quando o sujeito percepciona o real utilizando as
suas faculdades intelectivas naturais, projecta no que vé as estruturas conceptuais
prévias do entendimento e com elas representa um conjunto de objectos ¢ seres
perfeitamente distintos. Partindo de quadros de leitura ja existentes, o pensamento
discursivo postula que a auténtica realidade se constitui como a soma de uma série
de entidades diferenciadas ¢ do respectivo espago que as alberga.

Mas, tal como Bergson nos explica imageticamente, os grios de areia sélidos
e descontinuos, ressequidos a partir da exposiciio 4 luz directa do sol, provém, na

verdade, de uma massa fluida que habita o fundo do oceano™. Ou seja, se 0 homem
¢ comummente conduzido para uma visio da realidade tolhida num conjunto de
elementos estanques ¢ desligados entre si, entfio é necessario procurar as raizes mais
fundas disso que ¢ percepcionado, mergulhar no interior da matéria por forma a
conduzi-la as suas origens. Uma vez descoberta ai a sucessdo continua constitutiva
e criadora do real — contraria & sua representagio habitual — torna-se, entio, possivel
compreender a inversdo proposta pela filosofia: em vez de partirmos dos conceitos
em direc¢io ao ser, € necessario partir das proprias coisas, vé-las tal como elas sio
na sua dimensdo mais intima, e, assim, nas palavras do autor, simpatizar com a
realidade mesma?!.

O conceito de “simpatia” é uma das pedras-de-toque da filosofia bergsoniana
Em termos et1m0}0glcos 0 vocabulo estrutura -se segundo a jungdo de “syn” — que
significa “com” — e “pathos” — “paixdo”, “sofrimento”, “afecto” — e ainda hoje
possm em varias linguas, este sentido de “compaixdo por alguém ou por alguma
causa”. Paralelamente, ao longo do tempo a palavra “simpatia” foi adquirindo o
signiﬁcado de afinidade ou empatia mais ou menos espontinea. Este sentido parece
derivar semanticamente da interpretagdo grega de uma interacgdo universal que
coloca todos o0s seres naturais em intima relacio e sintonia.

A doutrina plotiniana da sympatheia cosmica declarava que, sendo o cosmos
um organismo vivo, todas as suas partes inorganicas e orgénicas, impregnadas da
alma universal, se encontravam num permanente processo de interaccdo mitua,
agindo entre si néio por contacto, mas devido 4 sua semelhanga. Consideramos, pois,

0 PM, p. 218.

*''" Sobre as herangas bergsonianas nalguns autores da fenomenologia, vejam-se os estudos de
Florence Caeymaex, mormente o seu Sarfre, Merleau-Ponty, Bergson. Les phénoménologies existen-
tialistes et leur héritage bergsonien.
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possivel que o tratamento bergsoniano deste conceito possa ser devedor do estudo
que o nosso filésofo dedicou ao pensamento de Plotino.

Bergson retoma, entdo, o sentido original da nogfo de “simpatia”, enquanto
afinidade e predisposi¢do natural diante de uma determinada ideia ou sentimento,
mencionando-o, numa carta, como uma espécie de harmonia pré-estabelecida®. No
escrito Durée et simultanéité, de 1922, dedicado a discussio da Teoria einsteiniana
da Relatividade, o autor recupera o que havia explicitado em 1903, em Introduc-
tion & la métaphysique, e refere-se & “simpatia” como o procedimento metafisico
de apreensio interior do movimento que subjaz ao dinamismo préprio de qualquer
ser natural. Na impossibilidade de o individuo percepcionar essa actividade com a
mesma intensidade e vigor com que percepciona os seus proprios comportamen-
tos, 0 ser humano pode fazé-lo “simpaticamente”, ou seja, com base naquilo que
Bergson chama de razdes de analogia®, inserindo-se por uma espécie de projeccdo
comparativa no interior do proprio objecto. Assim sendo, o nosso autor considera
que o papel do conhecimento metafisico reside na promogio de uma comunicagdo
simpatica entre 0 homem e o resto da natureza, ou seja, numa compenetra¢do plena
entre quem conhece ¢ o proprio dinamismo que engendra a realidade conhecida.
Entrar em simpatia com a realidade significa captar o seu movimento e devir proprios
enquanto actividade fazendo-se (se faisant).

Em termos gnoseoldgicos, ndo se trata de adoptar um determinado ponto de
vista sobre o objecto, mas antes de estar no devir que atravessa o sujeito € 0 proprio
objecto, de captar o original sem recorrer a sua fradugfio em simbolos discursivos,
como o faria a inteligéncia. O “sujeito” transporta-se para a realidade, ndo a per-
cepcionando em si mesmo, mas percepcionando-se e ao objecto nela. Em ultima
instancia, deixamos de poder falar de um “sujeito” que conhece e de um “objecto”
que é conhecido® o que, para Bergson, equivale a atingir um nivel de conhecimento
absoluto®.

Uma vez que Bergson define a vida, no seu intimo, como criagdo continua de
formas e compenetrago reciproca de movimento, a filosofia €, entéo, concedido o
papel de expandir as estruturas mentais do homem, abrindo-as a novidade permanente
e predispondo-as para um contacto directo com as coisas, na sua verdadeira intimi-
dade. Ao contréario da andlise conceptual que encaixa toda a realidade em elementos
j4 conhecidos e dominados, traduzindo o novo em termos do previamente adquirido,
o modo filosofico de proceder rejeita tomar como ponto de partida qualquer con-
ceito fixo e estanque, o que lhe permite adaptar-se e renovar-se metodologicamente

2 M, p.776.

3 Ibidem, p. 88.

3 % neste sentido que o autor afirma n#io ser possivel conceber uma feoria do conhecimento
desligada de uma teoria da vida: a primeira sem a segunda nfio chega a compreender como foram
constituidas as estruturas gnoseologicas humanas, nem a forma de ultrapassar os seus limites; a segunda
sem a primeira nfo opera a necessaria critica do modo como a inteligéncia 1¢ a realidade, ficando presa
aos seus esquemas estaticos e cristalizados, EC, p. ix.

3 Adiante retomaremos a nog#o bergsoniana de “absoluto”.
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sempre que surge um novo problema®. E préprio da ciéncia positiva a operacdo que
procura apreender da realidade um conhecimento baseado nos elementos que sdo
comuns a um determinado conjunto de objectos ou seres, unificando numa ideia ou
percepgdo tnica ¢ invariavel o que originariamente € multiplicidade irredutivel. Esse
procedimento conduz a uma série de esquemas simplificados que deixam escapar a
auténtica realidade. Pelo contrério, o conhecimento metafisico promove uma relagio
préxima das coisas, uma abordagem caracterizada por Bergson como “intuitiva”.

A “intui¢do”, conceito-chave do bergsonismo, consiste precisamente na “[...]
simpatia pela qual nos transportamos para o interior de um objecto para coincidir
com o que ele tem de Ginico e, por conseguinte, de inexprimivel.”?. E, por isso, a
tinica metodologia que a metafisica podera adoptar de forma a conseguir acompanhar
o devir que anima o real e, consequentemente, “talhar” para cada objecto estudado a
visdo que melhor se lhe adequa. Regressando a uma imagem recorrente nos escritos
de Bergson, o método intuitivo assemelha-se a alguém que escolhe fazer um vestido
ou um fato por medida, em vez de simplesmente compra-lo no pronto-a-vestir.

O autor esclarece a nogéio de “intuicio” quando, em 1922, escreve o texto de
introdugfo para a antologia La pensée ef le mouvant, afirmando poder falar-se em
duas operagdes intelectuais inversas, conducentes a modos de conhecer diferenciados:
uma que segue naturalmente a propenséo do intelecto para pensar a matéria, que o
autor designa comummente como “inteligéneia”, ¢ a outra em que o espirito se vira
para si proprio e procura pensar-se, contrariando os procedimentos adoptados para
o tratamento dos objectos materiais, e a que Bergson se refere como “intuicio”.

Néo se trata aqui de um modo afectivo ou instintivo de conhecer. Bergson
entende que, de facto, a intui¢do ¢ aparentada ao instinto, contudo é o instinto tor-
nado desinteressado, desligado da sua feigio naturalista pré-determinada, tornado
consciente e capaz de se “re-flectir” e alargar®®.

Tdo pouco se trata de uma espontaneidade irreflectida ou de uma inspiragio
espontinea que promovesse a diminui¢io ¢ o relaxamento das faculdades mentais. O
conhecimento simpéatico ndo surge de forma involuntéria, nem resulta da gratuitidade
de uma qualquer iluminagio de origem transcendente ou exterior. Ao contrario de

** Bergson tem o cuidado de esclarecer que a metafisica no se pode afastar absolutamente de
um pensamento de tipo conceptual, uma vez que a informagfo vinda das ciéncias com que trabalha se
encontra sob a forma de conceitos. Porém, deve ultrapassar essas representagdes truncadas e simbo-
licas ou, entéio, criar nogdes flexiveis ¢ méveis, capazes de se moldarem segundo as formas fugidias
do devir vital, PM, pp. 183.

%" “Nous appelons ici intuition la sympathie par laquelle on se transporte & I’intérieur d’un objet
pour coincider avez ce qu’il a d’unique et par conséquent d’inexprimable”, PM, 181.

*® EC, p. 645. Depois da publicagio de L 'évolution créatrice, surgiram algumas criticas que suge-
riam uma aproximagfo excessiva da intuigfio ao instinto, tendo em conta que este era entendido pelo
autor como uma espécie de suporte bioldgico daquela (cf. Julien Benda, em 1. Benrubi, Les sources ef
les courants de la philosophie contemporaine en France, pp. 918-921). Contudo, j4 na obra de 1907,
estava claramente feita a distingo entre ambos: o instinto como percepgfio inconsciente, caracteristica
da vida animal, e totalmente dirigido para a acgfo; e a intuicio como [’instinct devenu désintéressé,
conscient de lui-méme, capable de réfléchir sur son objet et de I'élargir indéfiniment, EC, p. 178, ou
seja, como conhecimento consciente ¢ voluntério, direccionado para a esséncia da vida e para a duragio.
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uma conotagdo comum que a no¢do de intuigdo hoje transporta, o conhecimento
simpatico bergsoniano escapa a qualquer espontaneidade irreflectida e inexplicavel. O
procedimento pelo qual nos podemos transportar para o interior de uma determinada
realidade deriva de um esforco voluntario de completa rejeicdo dos mecanismos
usuais de pensamento, adequados especificamente a matéria. A simpatia espiritual
provém de contrariarmos essa mesma tendéncia, de seguirmos no sentido oposto, o
que significa aceitar como norma de pensamento a fluidez ¢ a mobilidade do ser, ¢
nfo a rigidez estatica dos conceitos.

A intui¢do ¢, assim, um contacto consciente directo e imediato entre a visdo
e aquilo que é visto. O scu caracter instantdneo ndo impossibilita que se situe nos
limites da irreflexdo ou do irracional. O pensamento intuitivo, clarifica Bergson,
¢ uma forma de reflexdo® (diriamos, talvez no auténtico sentido etimoldgico do
vocabulo), um esforgo que exige uma actividade permanente de ultrapassagem do
plano material em direcgfio ao que subsiste de essencial naquilo que a ciéncia, por
si s6, comummente revela. Esta atengfo suplementar diante daquilo que néio estamos
habituados a percepcionar é um esforgo que se treina, que a filosofia deve cultivar
e desenvolver metodologicamente.

Neste seguimento, Bergson afirma:

“A intui¢do, se se pudesse prolongar para além de alguns instantes, ndo s
asseguraria o acordo do filésofo com o seu proprio pensamento, como também
o de todos os fildsofos entre si. Tal como existe, fugaz e incompleta, ela &, em
cada sistema, o que vale mais que o sistema e que lhe sobrevive. O objecto
da filosofia seria atingido se esta intuic8o se pudesse manter, generalizar-se, e
sobretudo assegurar pontos de referéncia exteriores para nio se desviar. Para
isso, é necessario um vai-e-vem continuo entre a natureza e o espirito”*.

Mas, questionamos, ndo sera necessaria e imprescindivel a fugacidade da intuigio
enquanto o que imprime forga e intensidade aos seus conteudos? Parece-nos claro
que se extinguiria a filosofia caso se concretizesse o que Bergson nos propde neste
excerto. Talvez deixdssemos de precisar dela, tornados entdo donos e senhores de
um conhecimento absoluto. Ou talvez a consequéncia fosse outra, mais radical e
constitutiva, ja que perderiamos a nossa humanidade mesma. E, nesse caso, como
nos orientariamos na ac¢do?

¢) Filosofia intuitiva: a descoberta da positividade absoluta e fundante
A caracterizag¢do bergsoniana da filosofia tem como pano de fundo uma cri-
tica do autor ao desenvolvimento e as escolhas feitas pela metafisica ocidental,

¥ PM, p. 95.

40 “Iintuition, si elle pouvait se prolonger au-dela de quelques instants, n’assurerait pas seulement
I’accord du philosophe avec sa propre pensée, mais encore celui de tous les philosophes entre eux.
Telle qu’elle existe, fuyante et incompléte, elle est, dans chaque systéme, ce qui vaut mieux que le
systéme, et ce qui lui survit, L’objet de la philosophie serait atteint si cette intuition pouvait se soutenir,
se généraliser, et surtout s’assurer des points de repére extérieurs pour ne pas s’égarer. Pour cela, un
va-et-vient continuel est nécessaire entre la nature et I’esprit.”, EC, pp. 239-240.
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tal como fomos explicitando quer no presente capitulo, quer no anterior. Bergson
considera que foi perpetuado um equivoco de fundo ao postular-se que o verdadeiro
caracter daquilo que existe reside numa dimenséo eterna e imutavel, devendo por
isso desvalorizar-se os conhecimentos sensiveis e sacrificar em termos filoséficos a
representagdo do mundo tal como se nos apresenta. Erro idéntico ao de quem persiste
em ver no casulo estdvel e inalteravel que envolveu a borboleta a sua auténtica razio
de ser, o estadio supremo do seu desenvolvimento, esquecendo — ou ndo querendo
assinalar — o caracter movente da morfologia deste insecto*!.

Consciente das ilusdes ¢ dos falsos problemas levantados por semelhante
forma de interpretar a realidade, bem como das insuperaveis lacunas deixadas por
uma metafisica que persiste em deixar fora dos seus limites o ser real, a filosofia
de Bergson propde-se alterar ndo s6 os contetildos como principalmente os cdnones
do pensamento filosdfico. Pretendendo devolver a realidade o direito de assumir a
sua ess€ncia movente, multipla e fugaz, Bergson inaugura uma filosofia assente na
mudanga latente a tudo o que existe, um pensamento da consciéncia de que o que
percepcionamos ndo sfo resultados finais, mas estados transitdrios de uma dindmica
mais vasta. Uma filosofia ndo do casulo, mas da crisdlida.

Como vimos, este modo de pensar acarreta como procedimento de fundo a
conciliagdio de esforcos ¢ a combinagfio concertada entre a ciéncia e a metafisica, a
intersec¢éo entre o que verificam os cientistas ¢ o que pensam os metafisicos, ja que
ate entdo, no dizer de Bergson, os primeiros escavaram um tinel demasiado profundo
abaixo da realidade e os segundos construiram sobre ¢la uma ponte excessivamente
alta. Para o autor, durante toda a historia da filosofia, o rio movente das coisas®
passou, imperturbavel e intocado, por entre essas duas leituras desadequadas.

Pensar intuitivamente é pensar na duracdo®, afirma Bergson, indicando que
aquilo que se revela na filosofia intuitiva é o veio vital que perpassa toda a realidade
sensivel, a sua substincia movente. Esta filosofia pretende colocar-se precisamente nos
antipodas das doutrinas espiritualistas que, no entender do nosso filésofo, cometeram
o grande erro de isolarem a vida espiritual de toda a existéncia concreta, deixando-
a suspensa dans [’espace aussi haut que possible au-dessus de terre®. A intuigio
pretende assumir os dados empiricos do real enquanto porta de acesso ao plano
espiritual e, assim, os dados que a ciéncia tinha definido como positivos ganham
uma nova luz, entrevistos agora como paragens virtuais da auténtica positividade, ja
ndo apenas fisica ou material, mas também de caracter psicoldgico. Uma verdadeira
metafisica, que se construa simpaticamente no campo da intui¢do, encontra o estrato
espiritual do ser como um dominio positivamente experienciado. Alias, tal como
esclarece Frédéric Worms, em termos bergsonianos s6 faz sentido falar-se numa
intui¢do quando inserida num contexto concreto ¢ vivencidvel, ou seja, a partir de

4 PM,p. 9.

2 Ibidem, 220.
B Ibidem, p. 30.
“ EC, p. 268.
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uma experiéncia particular sensivel®. O objectivo do pensamento intuitivo ndo reside
no acesso impessoal a um principio geral abstracto ou a postulados universais, sendo
sempre exercida por uma consciéncia individual diante de realidades singulares,
espacio-temporalmente enquadradas numa multiplicidade diferenciada.

Assim sendo, o contacto infuitivo directo com a substancialidade do real reen-
via para o Universo inicialmente percepcionado, permitindo entfo entendé-lo como
ele verdadeiramente é: um conjunto de manifesta¢des simultaneas e inacabadas de
uma forga vital mais vasta e indivisivel, em continuo devir interior. E este o ponto
de chegada da verdadeira metafisica, a metafisica positiva® reclamada por Bergson.
A fusfo que esta expressdo convoca entre as dimensGes positiva e espiritual da
realidade — rogando quase os limites do paradoxo ou até mesmo do oximoro —, tem
como principal objectivo a importagdo da positividade cientifica para o campo da
metafisica e a consequente certificagio universal da dltima como um saber de rigor,
ao lado de ciéncias como a matematica, a fisica ou a biologia. O reconhecimento
bergsoniano perante a metafisica assenta, entdo, no nosso entender, em dois €ixos
essenciais.

Como primeiro eixo, com a defesa da positividade da metafisica, Bergson
pretende revestir os seus resultados de uma solidez e de um rigor incontestaveis,
fornecendo dados passiveis de verificagdo e de consequente aperfeicoamento. O
autor procurava promover um saber em permanente abertura e construgéo, onde cada
doutrina e escola seriam como que obreiros de um edificio mais vasto e grandioso
e ndo meros projectistas de pequenas habitagcdes sempre prontas a serem demolidas
pelos seus adversarios ou sucessores. Bergson concebe a filosofia intuitiva como obra
de um esforgo conjunto, que deve crescer por acumulacdo gradual de dados adqui-
ridos, progredindo incontestavelmente e receptiva a um aperfeicoamento constante.

Quanto ao segundo eixo desta proposta de uma metafisica positiva, Bergson
pretende defender uma abordagem experimental de todos os problemas filoséficos.
Esta seria a tinica forma de garantir um contacto fiel e ininterrupto com a realidade,
a sua apreensdo no mais infimo detalhe e sinuosidade, a maior aproximagéo possivel
as coisas tal como sdo originalmente. Se a filosofia se deve moldar a realidade, ao
invés de a regular consoante pardmetros exteriores e arbitrarios, entdo, considera o
autor, nao pode haver outra fonte de conhecimento para além da experiéncia directa.

Trata-se de uma experiéncia integral que substitui os dados da representagio
sensivel e os raciocinios conceptuais da inteligéncia, fornecidos isoladamente, pela
intui¢do do estrato origindrio do ser. Para 14 da experimentag@o cientifica que apenas
capta manifestacdes exteriores e tangiveis das coisas, a experiéncia intuitiva vivencia
“por dentro” o que estruturalmente as anima: a primeira caminha numa direc¢do de
horizontalidade, acumulando representagdes justapostas da realidade, perspectivas
diferenciadas sobre um mesmo objecto, mas que, por mais que se multipliquem,
néo ultrapassam uma visfo sempre aproximada e nunca original; a segunda opera

45

Cf. F. Worms, Le vocabulaire de Bergson, p. 38.
M, pp. 463-464; 652. Bergson também se lhe refere como empirisme vrai, PM, 196,

46
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numa dimenséo de profundidade, captando verticalmente o interior da realidade em
causa e dispensando leituras exteriores.

Mas, entdo, como experienciar realidades “meta-fisicas”? De que forma ¢
possivel comprovar positivamente a duragdo interna, o élan vital ou até mesmo
Deus? Bergson responde-nos fazendo uma retrospectiva do seu préprio percurso
bibliografico, desde o Essai sur les données immédiates de la conscience (1889) até
a Les deux sources de la morale et de la religion (1932):

“A nossa 1iciagdo ao verdadeiro método filoséfico data do dia em que
rejeitamos as solugdes verbais, tendo encontrado na vida interior um primeiro
campo de experiéncia. De seguida, todo o progresso foi um alargamento deste
campo™’,

Quando se refere & experiéncia como o tnico solo onde a metafisica podera
autenticamente desenvolver-se, Bergson tem em mente, em primeira instincia, a
experiéncia interior, os dados imediatos da consciéncia de que tratara ja desde a obra
de 1889. A constitui¢io do ponto de vista psicologico em facto positivo — heranca
que, como ja vimos anteriormente, Bergson recebeu da psicologia de Maine de Biran
— permitiu-lhe, entdo, legitimar a experiéncia no campo metafisico, fundamentando
a Intuigdo introspectiva como acesso legitimo 4 duragfio dos estados conscientes e
alargando esse procedimento quer ao élan subjacente aos dados empiricos da biolo-
gia quer, em ultima instdncia, a intui¢do mistica de Deus. Partindo da apreensio da
duracio como estofo da realidade, a introspecgdo psicolégica estende-se a todos estes
planos metafisicos, garantindo em todos ¢les a experiéncia do contacto directo, ou
coincidéncia, entre quem percepciona ¢ o que é percepcionado, no dominio do fluxo
movente que atravessa o real*®. Alcanga-se o ser em profundidade ¢ em plenitude,
o mesmo € dizer, atinge-se o absoluto.

Segundo Bergson, a nogéo de “absoluto” foi das que mais deturpa¢des sofreu
com os desvios de procedimento especulativo operados, ao longo da histéria da
filosofia, pela metafisica tradicional. Hipostasiado ¢ remetido para o plano supra
sensivel, colocado inacessivelmente acima da condi¢do humana, o conceito de
“absoluto” marcou, durante longos séculos, os limites do que era dado ao homem
conhecer®. Enquanto arauto de uma filosofia da durago, Bergson pretende inverter

7 “Notre initiation a la vraie méthode philosophique date du jour ol nous rejetdmes les solutions

verbales, ayant trouvé dans la vie intérieure un premier champ d’expérience. Tout progrés fut ensuite
un agrandissement de ce champ”, PM, p. 98.

% Em Durée et Simulianéité, Bergson apresenta este exercicio, demonstrando onde comeca e
termina a experiéneia em termos da duragio, cf. p. 43.

# A presenca de uma entidade absoluta para onde convirja a totalidade da existéncia e onde resida
a exceléncia ontologica da criagio € incompativel com as linhas de fundo do evolucionismo metafisico
bergsoniano. Mesmo Deus ¢ perspectivado filosoficamente em L évolution créatrice como pura energia
ou poténcia criadora (alids, Pierre Trotignon afirma que o maior obstaculo da filosofia da natureza
bergsoniana decorre precisamente das indecisdes presentes na concepcio de Deus, cf. “Une difficulté
dans la théorie bergsonienne de la nature”, p. 407). Assim sendo, as barreiras tradicionalmente erigidas
as faculdades gnoseoldgicas humanas sdo aqui derrubadas. As criticas de Bergson as filosofias kantiana
e positivista encontram precisamente nessa nogfo tradicional de absoluto, e na consequente doutrina
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esta situagdo, defendendo a apreensdo do absoluto no seio da experiéncia sensivel
espacio-temporalmente situada, ou seja, no centro da mais auténtica positividade. O
encontro com o absoluto, ou seja, com o que é perfeito no sentido de ser perfeita-
mente aquilo que &°, torna-se possivel apenas mediante a visdo intuitiva interior, que
revela as coisas simplesmente tal como sfo, originariamente comprometidas com o
¢lan que as funda, e ndo numa complexa rede de relagdes exteriores de dependéncia
com o que as rodeia. Uma vez que a filosofia acede ao absoluto sempre que revela
a real positividade do ser, Bergson coloca o conceito no mais intimo da realidade,
no seu estofo temporal de mobilidade ¢, consequentemente, ao alcance do sujeito’.

da relatividade do conhecimento, o seu foco nuclear. Para Bergson, o conhecimento so se torna relativo
quando o homem faz um mau uso das suas estruturas mentais, direccionando-as para dominios que
nfo se adequam a determinadas faculdades, ou seja, quando nfio reconhece em que contextos os seus
resultados serfio sempre parciais, M, p. 1150.

% PM, p. 180.

31 Na verdade, Bergson afirma que quer a ciéncia, quer a metafisica podem, de certa forma,
conhecer absolutamente: a primeira, sempre que aprofunda as impressdes sensiveis ao ponto de revelar
o interior positivo da estrutura da matéria; a segunda, quando abandona toda e qualquer representacio
simbolica das coisas pela sua visfio original. Ou seja, a ambas € dado tocar, de uma forma especifica,
o fundo da realidade, PM, p. 36. Bergson € explicito a este respeito numa carta de 1915: “Ainsi
I’intelligence, qui a pour role de maitriser la matiére inorganisé, est capable de connaitre absolument
(quoique incompleétement) cette matiére. De méme, Pinstinct, qui est fait pour utiliser la vie, connait
absolument et du dedans, quoique incomplétement et & peine consciemment, la vie.”, M, pp. 1149-1150.
Entendemos que, quando se refere a um absoluto captado pela ciéncia, Bergson utiliza sobretudo uma
acepcdo lata do vocdbulo, enquanto concretizacfo plena e acabada de uma determinada funcio que
tem, assim, em si a sua propria realizagfio. Ou, se quisermos, o recurso ac absoluto como advérbio
e ndo como substantivo: quando as ciéncias se mantém no dominio que lhes € préprio € exercitam
legitimamente as suas estruturas, contactam absolutamente com o real que lhes € dado estudar. Neste
dominio, o autor confessava que — malgrado as intimeras criticas que havia sofrido — tinha colocado
a ciéncia num patamar mais elevado do que o fazia a maior parte dos cientistas, C, p. 1470. Contudo,
como nos aponta o excerto citado, a inteligéncia cientifica conhece absolutamente dentro dos limites
que lhe sfio dados, o que significa que, do ponto de vista da integralidade do real, este serd sempre um
conhecimento incompleto ou parcial, ja que lhe faltam os dados metafisicos fundadores.

Assim sendo, ¢ quando se refere ao alcance absoluto da filosofia que consideramos que Bergson
utiliza a nog¢éio de “absoluto” na sua acepgio forte. Sendo o absoluto, por defini¢do, o que ontologi-
camente ¢ em si completo, no sentido do que transporta a sua mesma razdo de ser, nfo dependendo
para ser de nada que lhe seja exterior, segundo os parimetros do pensamento bergsoniano, sé a ver-
dadeira intuigfio filosofica atinge o “Absoluto”, EC, p. 298 (esta ¢ a inica passagem em que o termo
aparece com maitscula). Ndo no sentido de um estddio pleno de contemplagiio que € definitivamente
alcangado — o que aniquilaria o verdadeiro dinamismo do pensamento —, mas como captagdo pontual,
descontinua e criadora do estrato filtimo do ser.

Esta nossa interpretagfio ¢ ainda suportada pelo facto de que, mesmo aceitando a relevéncia quer
da ciéncia quer da metafisica, e recusando sedimentar entre elas uma hierarquia de funcionamento,
certo € que, para o autor, ambas representam direcgdes divergentes da actividade do pensamento:
uma direccionada para a matéria e para a descida dntica que ela representa e a outra orientada para
a dindmica vital ascendente. SO nesta tltima se encontra o fundamento e a justificagiio da realidade,
logo s0 ela poderd garantir o acesso ao Absoluto. Todavia, tal como afirmdmos, tratando-se de uma
experiéncia integral da realidade, a chegada a esse plano ultimo exige uma presenga quer do dominio
material, quer do espiritual. Logo: quer da ciéncia, quer da metafisica, ambas conhecendo abolutamente.
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Nio sera precisamente a partir deste absoluto real, que convive diariamente con-
nosco e que qualquer um de nds pode encontrar, que devemos entender a ideia de P.
Montebello, atrds mencionada, segundo a qual a obra de Bergson nos apresenta uma
nova compreensdo da realidade, que articula as suas diferengas internas sem as dissolver?

Esta nova forma de intersectar intuitivamente a realidade que Bergson nos
apresenta torna-se uma filosofia lucidamente construida & imagem do dominio mais
intimo do real. Assim sendo, o positivismo bergsoniano — proposta de revelagio
autenticamente “positiva” da realidade, porque inquestiondvel e integral —, assumindo
a missdo espiritualista de abertura perante o fundo metafisico do ser, é sobretudo
penhor de um novo esfor¢o de compreensido do Universo que o reconcilia interna-
mente com todas as suas dimensdes e lhe devolve a sua dignidade ontoldgica.

Seguindo os trilhos abertos por Bergson, o leitor encontra uma interpretagio que
ndo leva apenas em conta as exigéncias da verifica¢do cientifica e metafisica, mas
que abre caminho & auto-percepgdo do homem enquanto integrado numa natureza
que, tal como ele, € corpo fisico sensivel e impeto psicoldgico vivificante, matéria
descontinua e continuidade espiritual, élan vital e duragio interior. Sem que, para
isso, nos seja exigida uma diminui¢iio ou permanente rejeigdo do mundo tangivel,
tal como ele se mostra. O filosofo é, entdo, aquele que ¢ capaz de ver para 14 do
descontinuo, sem abandonar o concreto; para 14 das coisas, sem recusar o sensivel;
para la do relativo, sem deixar a experiéncia.

1.2. Um novo modelo gnoseoldgico: uma filosofia 4 imagem das ciéncias da vida

Apos a explicitagdo dos principios epistemoldgicos orientadores da obra de
Bergson, base dos compromissos metodoldgicos do seu pensamento, encontramo-nos
agora aptos a perscrutar a aproximacfo entre o pensamento do autor e o modelo
gnoseologico das ciéncias da vida, fundamental para a concepgio da natureza que
nos apresenta.

Quando Bergson publicou as suas reflexdes cosmoldgicas em L’ évolution
créatrice (1907), assumindo as novas pesquisas bioldgicas enquanto marca de um
conhecimento cientifico modelar, esta area cientifica contava com pouco mais de um
século de existéncia. Contudo, a produco de investigagBes e de teorias até entdo
impensaveis tinha-se revelado incrivelmente fértil neste século, colocando as ciéncias
da vida no cerne de muitos debates cientificos e filosoficos.

Mas tendo sido a formag8o académica inicial de Bergson na area da mecénica
e das matematicas, disciplinas em que demonstrara desce cedo um talento promissor,
que motivos terdo levado o filésofo a inverter o seu modo de considerar as vérias
ciéncias? O que provocou o afastamento da fisica e das suas congéneres ciéncias
da matéria? Apenas o grande volume de descobertas impressionantes feitas pelas
ciéncias da vida? Em ultima instincia, estas questdes encaminham-nos para a pro-
cura pelos motivos que ditaram ao nosso autor a preméncia em substituir o discurso
mecanicista dominante por uma perspectiva relativamente recente que sugeria, ¢
verificava, a especificidade dos fendmenos vitais.
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Para esclarecermos as razdes que levaram Bergson a privilegiar este novo modus
operandi cientifico, elucidaremos os motivos subjacentes 4 viragem epistemoldgica no
seu modo de entender a realidade, que coincidiu com algumas importantes mudancas
no percurso biografico do autor. Veremos que, apesar de o pensamento bergsoniano
assumir o plano psicoldgico como ponto de vista privilegiado na apreensfo do real,
o autor parte inicialmente da procura por uma filosofia da natureza. E ¢ sé quando
se apercebe da necessidade de remeter todo o seu pensamento para o horizonte da
consciéncia onde o sujeito descobre a duragio que Bergson antevé claramente o
percurso especulativo a seguir.

O encontro decisivo com a psicologia ndo significava encerrar nos seus limites
a explicagdo metafisica da existéncia, ao jeito de um solipsismo especulativo. Pelo
contrario, esta ciéncia representava apenas o acesso € o polo dinamizador da procura
pela verdadeira génese e estrutura da realidade, ou seja, o que o autor considerava
ser o evolutionnisme vrai®*. Esta é a cosmologia que Bergson assume em 1907, em
L’évolution créatrice, ¢ que sedimenta até 1934, em La pensée et le mouvant. Para-
lelamente, deixa vincado o estatuto que as ciéncias da vida deveriam adquirir no
dominio especulativo, surgindo nas primeiras décadas do século XX uma relacéo de
intercAmbio em que os principais conceitos do pensamento bergsoniano influenciaram
também alguns dos trabalhos da comunidade cientifica da época.

a) Das matematicas as ciéncias da vida: o tempo que dura

A exceléncia intelectual de Bergson comegou a revelar-se precocemente no
ensino liceal. Dotado j& de um curriculo invejavel em termos de prémios e distingdes
recebidas, em 1878 foi distinguido como o melhor aluno do Lycée Fontane. O jovem
Henri foi agraciado em disciplinas como Retorica, Grego ou Filosofia, mas a sua
maior proeza tera sido o primeiro lugar no Concours Général de Matématiques, em
1877, com a resolugdio do chamado “problema dos trés circulos”, cujos resultados
se sabiam ter sido descobertos por Blaise Pascal, mas que nfo tinham chegado a ser
por ¢le divulgados. Este feito impressionou de tal modo o professor de matematica
de Bergson, ja atento as suas auspiciosas capacidades na &rea, que ndo quis deixar
de o publicar numa obra da sua prépria autoria, mencionando devidamente o jovem
responsavel pela descoberta®.

Assim sendo, quando, em 1878, Bergson se candidatou a Ecole Normale Supé-
rieure para a area de Letras, e ndo para Ciéncias como era esperado, deparou-se com
a desilusdo, e algum despeito, por parte do mentor: “Vous auriez pu &tre un mathé-
maticien, vous ne serez qu’un philosophe”. Esta ¢ a frase que nenhuma biografia de
Bergson deixa de citar e que, por si sd, expressa ndo apenas a inicial vocagdo do autor
como também a sua inesperada viragem para os caminhos da filosofia, reforgando
j4 indirectamente a necessidade sentida pelo jovem pensador de ir numa direc¢io

2 EC, p. 367.
S M, pp. 247-255.



128 NATUREZA CRIADORA: O PROJECTO BIO-FILOSOFICO DE HENRI BERGSON

diferente daquela que propunham os conceitos e as equagdes da Matematica®. A op¢io
imprevista do futuro filésofo marcou o inicio, ainda inconsciente e velado, da via de
superag@o das leituras fixistas e mecédnicas da realidade que o seu posterior pensamento
iria desenvolver. Mais tarde, Bergson haveria de reconhecer que para se ser matemé-
tico apenas basta seguir a inclinagdo natural do espirito humano®. Pelo contrario, o
verdadeiro caminho que conduz ao ser real exige um esfor¢o arduo de negagio dessa
propensdo ata. A batalha de todo o percurso bergsoniano ird, precisamente, consistir
na concretizagdo deste propdsito.

Contudo, esta primeira viragem especulativa do autor, no final dos estudos
liceals, nfio se mostrou tdo radical quanto poderiamos ser levados a considerar. Na
verdade, os trés anos de estudos superiores, de 1878 a 1881, mantiveram Bergson
no rasto das filosofias mecanicistas da ¢poca, de raiz matematica, para as quais o
proprio afirma ter sido conduzido em boa hora pela leitura de Herbert Spencer™®.
Decidido, entdo, a dedicar-se ao estudo da filosofia das ciéncias, Bergson continuava,
assim, fiel a sua formag8o inicial nas matematicas, comegando inclusivamente por
orientar a preparagfo da sua futura tese de doutoramento para o estudo da mecénica.

Um outro acontecimento viria, porém, alterar esta situacdo e, mais uma vez,
colocar o nosso filésofo a bragos com um novo desvio na sua propria marcha
especulativa. Em 1881, ap6s a conclusio dos estudos na Ecole Normale Supérieure
e as provas de Agrégation en Philosophie, Bergson foi destacado para leccionar
na provincia. Apos algumas hesitagGes, acabou por rumar a Angers, e, em 1883,
a Clemont-Ferrand, onde permaneceu durante os cinco anos seguintes. A saida
da capital parisiense representou mais do que um simples afastamento fisico. A
importincia deste periodo na alteragdo do seu modo de pensar foi reconhecida pelo
proprio como a desvinculagfo perante a perspectiva mecanicista assimilada durante
os anos de estudo na Ecole Normale. Ainda longe da efervescéncia da vida social
que viria a conhecer anos mais tarde em Paris, fruto da grande popularidade ¢ pro-
jecgdo adquiridas pela sua obra, os estudos empreendidos por Bergson nesta época
de tranquila vida professoral fizeram-no descobrir, a partir do interior da prépria
mecdnica, a insuficiéncia das nogdes matematicas na traducgfo do real®.

> Em 1926, Bergson afirma a J. Chevalier: “Cette science [mathématique] est celle qui m’attirait
le plus quand j’étais jeune; je crois cependant que, si j’avais eu en moi ’étoffe d’un grand mathéma-
ticien, je ne me serais pas tourné d’un autre cdté.”, C, p. 1177.

% EC, p. 44,

% M, p. 765.

7 Na introdugdo da colectinea La pensée et le mouvant, Bergson afirmava que antes de escrever
o Essai sur les données immédiates de la conscience estava ligado a uma “pseudo-filosofia”, PM, p.
97. Em 1940, menos de um ano antes da sua morte, o fildsofo atestava a importincia do periodo em
que esteve fora de Paris: “Nulle part je n’ai travaillé avec autant de facilité qu’a Clermont[-Ferrand],
et je me suis plus d’une fois demandé si je n’aurais pas aussi bien fait d’y rester.”, C, p. 1664.

Apesar deste afastamento perante as matematicas, intérpretes como Jean Guitton e Maurice Schu-
mann apresentam leituras que reconhecem a importincia do modelo de conhecimento matematico no
pensamento bergsoniano.
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Antes de prosseguirmos no esclarecimento dos motivos do seu afastamento em
relagdo a matematica ¢ a fisica, sublinhemos a relevancia do periodo universitario
da formacg@o bergsoniana. Por um lado, essa importincia traduz-se na incapacidade
de Bergson em desvincular-s¢ absolutamente do que aprendera com estas ciéncias,
o que fica visivel ao longo de toda a sua obra, nos inumeros exemplos, imagens
¢ até metdforas de cariz matematico com que elucida alguns dos conceitos do seu
pensamento. A sua mestria de escritor e pensador sdo ilustradas na forma eximia
como o faz, apesar de professar um paradigma cientifico radicalmente diferente
do matematico. Alids, ¢ tal como ficou ja atras explicito, o autor nunca deixou de
reconhecer as mais-valias que as ciéncias da matéria traziam para o conhecimento
filosofico, nomeadamente no que se refere a exigéncia de precisdo e de rigor na inves-
tigacdo®®. Ainda que fosse apenas a este nivel formal que Bergson considerasse que
as ciéncias de estrutura matematica poderiam influenciar favoravelmente a filosofia,
o autor nunca deixou de o mencionar. Para além disso, a importincia dos estudos
iniciais na drea da matematica e da fisica contribuiram, com grande probabilidade,
para que Bergson se¢ interessasse mais tarde pela discussdo da Teoria da Relatividade,
chegando inclusivamente a participar, em 1922, num debate com o proprio Albert
Einstein (1879-1955) na Société Frangaise de Philosophie e publicando, no mesmo
ano, a conturbada obra Durée et simultanéité (a propos de la Théorie d’Einstein)®.

% ES, p. 83; PM, p. 138; PM, p. 44,

¥ M, pp. 57-244; 1340-1347.

Apesar de ser a unica obra cujo titulo alberga a nog¢lo de “duragfio” e de “simultaneidade”, ful-
crais para o pensamento bergsoniano, Durée et simulianéité pode ser considerada como a obra mais
técnica que Bergson escreveu, sendo também, por isso, a de mais dificil leitura. Esta obra teve duas
edi¢des, em apenas dois anos, tendo a segunda sofrido um aumento com trés apéndices. Porém, foi o
escrito que Bergson menos acarinhou, acabando mesmo por, em 1924, interditar a sua reimpressgo.
A resolugfio surgiu na sequéncia de um aceso debate acerca da Teoria da Relatividade entre o nosso
filésofo € o fisico francés André Metz (1891-1968) nas paginas da Revue de Philosophie, entre Janeiro
¢ Agosto desse ano. A polémica terminou com a publicagdo, no mesmo periddico, de uma carta do
proprio Einstein a Metz reconhecendo o equivoco da parte Bergson. Em 1926, Bergson chega mesmo
a recusar uma proposta de tradugio de Durée et simultanéité por parte da editora inglesa Macmillan,
com a justificagdo de que o escrito necessitava de modificagdes e alterages para as quais néo se
mostrava disponivel na ocasifo, C, p. 1189.

A atitude de Bergson em relago a Durée et simultanéité tem causado dividas entre os estudiosos
do seu pensamento, devido sobretudo & postura que o autor sempre manifestou diante do seu corpus
textual, publicando apenas obras longamente trabalhadas e que considerava exprimirem, de forma
rigorosa, o seu pensamento. R. M. Mossé-Bastide considera que a interdi¢io desta publicagio se
traduziu em “I’aveu d’une erreur qu’il [Bergson] n’a pourtant jamais confessée”, Bergson éducateur,
p. 126. Ja F. Worms entende que o problema residiu num mal-entendido na recepgiio da posigfio de
Bergson e ndo num erro hermenéutico do pensador. Segundo este comentador, o que estava em causa
para Bergson nfo era a veracidade ou falsidade da teoria fisica einsteiniana, mas o modo como esta
ciéncia se ligava & metafisica e 4 prépria consciéncia, Ph. Soulez; F. Worms, Bergson. Biographie,
p. 201. E, como ¢ 6bvio, esta estava longe de ser a questio que preocupava Einstein. J4 em 2009, na
apresentagdo da edigfo “choc” de Durée et Simultanéité, F. Worms vai mais longe, considerando que
Bergson colocara bem a questdo acerca da relagdo entre os sistemas temporais em movimento, de
acordo com a nova Fisica da Relatividade. Contudo, persistindo na afirmagfio de um tempo absoluto,
apresentara uma conclusdo equivoca em termos fisicos.
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Mas, entdo, que incomodas conclusdes revolucionaram o pensamento de Ber-
gson e o colocaram no promissor caminho das ciéncias biologicas?

Embrenhado nas nog8es de mecénica para as suas investigacdes doutorais, o
filosofo deteve-se na andlise do conceito de “tempo” e, sob o patronato da obra Firs¢
principles, originalmente publicada em 1862, de Spencer — filosofo diante de quem
o seu espirito aderira sem reservas, movido pelo que dizia ser o cardcter concreto
deste pensamento —, Bergson deparou-se com um conjunto de dificuldades tedricas
insuperaveis. Atraido pela promessa de uma lei geral da evolucéio, a obra de Spencer
revelou-se inaceitavelmente presa a uma leitura fixista do real. O tempo era entendido
pelo pensador inglés como a concepedo abstracta de todas as sequéncias, inseparavel
do espago, concepgdo abstracta e justaposta das coexisténcias fisicas. Assim sendo,
Bergson detectou neste pensamento a inaceitivel falta do devir evolutivo concreto
que tinha pensado encontrar ¢ decepcionou-se com uma temporalidade truncada e
ilusoriamente reduzida a uma perspectiva espacializada.

Gradualmente, o autor foi-se apercebendo de que o problema néo se encontrava
neste ou naquele autor, mas antes no caracter de fundo da abordagem que as pers-
pectivas cientificas de base matematica apresentavam. O que ai era definido como
sendo o “tempo” mostrava-se, no entender de Bergson, manifestamente insuficiente e
lacunar. Persistindo na necessidade de colmatar esta leitura, a continuagio do estudo
do problema conduziu-o finalmente para a resposta as suas inimeras questdes: ao
explicar aos seus alunos o teor dos paradoxos de Zenfo, compreendeu que a leitura
matematica traduz uma determinada sucessdo de momentos temporais em termos
espaciais, resolvendo o tempo no espacgo, ¢ que, ao fazé-lo, exprime apenas um
conjunto de factos consumados (accomplis)®®. As equagdes e formulas matematicas
apenas conseguiam captar periodos delimitados, sequenciados de forma consecutiva,
exprimindo uma no¢8o homogénea de tempo. Em bom rigor, lidavam apenas com
“espagos de tempo”, expressdo que nos parcce traduzir perfeitamente a critica de

Sem duvida que a justificagfio para o modo como Bergson procedeu deve residir no que nos parece
ter sido uma falha de comunicagdo e de entendimento com Einstein, confessada posteriormente por
ambos. Apesar disso, consideramos que por detras da dissidéncia entre os dois pensadores transparece
claramente a distingio entre as perspectivas em que se encontravam: Bergson filiado numa mundivi-
déncia metafisica de fundo biologico e Einstein plenamente comprometido com uma leitura fisica do
real de cariz estritamente cientifico. Este pressuposto permite-nos defender a importéncia e relevincia
de Durée et Simultanéité no todo do pensamento bergsoniano, obra que alberga o nico capitulo que
Bergson escreve totalmente dedicado a natureza do tempo.

Uma analise recente de J.-M. Lévy-Leblond (1940), “Les boulets d’Einstein et les boulettes
de Bergson™, apresenta sobre este assunto a posi¢do que nos parece ser a mais adequada: Durée ef
Simultanéité nio teria sido um ataque a Teoria da Relatividade, mas antes uma tentativa da parte de
Bergson de a integrar na sua prépria filosofia do tempo. Para além dos aspectos cientificos e filoséficos
da questdo, explorados de modo eximio por Lévy-Leblond no seu artigo, consideramos que esta ¢ uma
postura que se valida pelo proprio discurso do fildsofo na célebre sessfio de 1922, em que comega
por afirmar que encara a obra de Einstein ndo s6 como uma nova fisica, mas como toda uma nova
maneira de pensar, M, p. 1340.

% H. Bergson, Euvres, pp. 1541-1542.
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Bergson a esta reducfio do tempo a um espago ideal onde se alinham os aconteci-
mentos passados, presentes ¢ futuros.

Por mais que se elevasse indefinidamente o numero de intervalos de tempo
considerados, dividindo-os em unidades cada vez mais pequenas, o que se situava
entre esses intervalos, ou seja, o escoamento continuo e indivisivel que subjaz ao
devir do real, escapava permanentemente. Enquanto ciéncias positivamente direccio-
nadas para medir e calcular propriedades e atributos estéaticos de objectos reais ou
ideais definidos, nem a matematica, nem as suas aplicagdes na fisica ou na mecanica,
conseguiam atingir o que jamais pode ser projectado espacialmente, o que Bergson
ira designar como a duracdo.

“Ora — afirmava mais tarde o autor — ¢ da esséncia mesma da duracfo e do
movimento, tais como aparecem a nossa consciéncia, estarem incessantemente em
vias de formagdo: por isso a algebra podera traduzir os resultados adquiridos num
determinado momento da duragfo ¢ as posigdes ocupadas por um determinado
movel no espago, mas nfio a duragdo e 0 movimento em si mesmos.”!

O filésofo entreviu, entfio, que a mecdnica matematica nfo s6 deixava de
fora o Unico principio que conferia inteligibilidade ao real, como reduzia a imensa
riqueza inerente ao seu dinamismo interno a um conjunto de factos e objectos cir-
cunscritos ¢ definitivamente delineados. Anos mais tarde, haveria de afirmar que,
do ponto de vista do processo criador do real, a ordem matematica determinista e
inflexivel representa, na verdade, uma interrupgdo do devir ontoldgico fundador,
em tudo semelhante & propria matéria, cuja estrutura consiste numa resisténcia ao
movimento gerador da vida®,

Paralelamente, ficou claro para Bergson que o ¢spago e o tempo nfio poderiam
ser colocados num mesmo nivel, como tinha feito a filosofia ao longo da sua histdria
e fazia a Fisica da época. Para o nosso filésofo, o espago nio era mais do que um
esquema perfeitamente ideal que suporta a divisgo e solidificagio da matéria, operada
pelo pensamento comum, com vista a facilitar a nossa ac¢fo sobre as coisas®. Assim
sendo, apenas no espaco fisico faz sentido conceber-se uma multiplicidade distinta, onde
um determinado ponto permanece exterior a outro ponto, onde um objecto se separa
absolutamente de outro, onde os acontecimentos se alinham e justapdem lado a lado. E
deste modo que o senso comum e as ciéncias matematicas traduzem a temporalidade.

' “Or il est de ’essence méme de la durée et du mouvement, tels qu’ils apparaissent & notre
conscience, d’étre sans cesse en voie de formation : aussi I’algébre pourra-t-elle traduire les résultas
acquis en un certain moment de la durée et les positions prises par un certain mobile dans 1’espace,
mais non pas la durée et le mouvement cux-mémes”, E, p. 89.

O acesso a esta intuigo seria de tal modo marcante e impressivo que o préprio autor confessaria,
mais tarde, a sua incapacidade inicial em aceitar que a evidéncia da duragdio ndo fosse universalmente
reconhecida com a mesma facilidade: “Il m’a fallu des années pour me rendre compte, puis pour
admettre, que tous n’éprouvassent pas la méme facilité que moi a vivre et  se replonger dans la pure
durée.”, H. Bergson, (Euvres, p. 1543.

82 EC, pp. 219-220.

8 MM, p. 238.
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Porém, as unidades de tempo assim isoladas néo so se resumem a entidades abstractas
¢ vazias, sem realidade interna concreta, como espartilham em mualtiplos dados fixos
e diferenciados o que, na origem, ¢é escoamento constante. As leituras da natureza que
surgiam a partir desses dados davam origem aos maiores equivocos ¢ encerravam num
discurso fixo e desadequado a Gltima palavra sobre a realidade.

Bergson permite-nos, por um lado, compreender a extrema facilidade com que
um saber de origem desviada desconhece o quanto o real resiste as investidas do
pensamento humano e, por outro, ensina-nos a tornear as dificuldades implicadas
num auténtico contacto com as coisas. E, assim, o cartografo de que a filosofia
necessitava, dando-nos um mapa em que traga o caminho interior para o ser. A
sua antropologia® constroi-se, nesse seguimento, sob os auspicios de uma extrema
confian¢a nas faculdades humanas, o que na época representava um prometedor
contraste com as herangas kantiana e spenceriana.

Destas orienta¢des nasceu a tese de doutoramento que Bergson apresentou em
1889, o Essai sur les données immédiates de la conscience, ¢ daqui partiu todo o
bergsonismo. Com a chegada a nogéo de “duracgfio”, o autor assumiu a necessidade
de se aproximar de um novo tipo de ciéncias ¢ saberes experimentais, distantes da
simples mensuragdo material e atentos ao dinamismo presente numa outra ordem da
realidade. Ndo estando disposto a prescindir do conhecimento de tipo cientifico na
construgfo da sua visdo do mundo, Bergson direccionou as suas pesquisas para as
investiga¢des de cariz biolégico — que versavam sobre as varias vertentes da vida
¢ sublinhavam a sua especificidade face & matéria —, tirando o maximo proveito
filosdfico do capital de saber positivo acumulado essencialmente a partir da segunda
metade do século XIX.

Sem perder de vista esse horizonte, ao longo da vida o pensador ird paulati-
namente alargando as suas conclusdes positivo-filosoficas a esferas cada vez mais
abrangentes: da ‘“‘consciéncia” para a “natureza” e desta para “Deus”. Em 1896,
Matiere et mémoire repensa a questio da duragdo em torno do problema da unifo
entre o corpo e o espirito, analisando detalhadamente o funcionamento das nossas
estruturas psicologicas mentais. Em 1907, L’évolution créatrice desenvolve a partir
do ponto de vista cosmoldgico uma filosofia da natureza, estudando de forma meti-
culosa variadissimos aspectos do mundo organizado. Em 1932, Les deux sources de
la morale et de la religion responde as inimeras criticas que desde ha muito con-
frontavam o autor acerca da sua posigéo face a moralidade e ao divino, baseando-se
em estudos de historia universal ou de antropologia.

Bergson ¢ de tal modo fiel ao compromisso entre a filosofia ¢ estas novas
ciéncias que é possivel ler toda a sua obra seguindo o mesmo fio condutor, numa
coeréncia de sentido entre os escritos de juventude e os de maturidade nem sempre
facil de encontrar entre os filosofos.

64 M. Patrdio Neves afirma, muito justamente, que apesar de Bergson apontar para o destino espi-

ritual do homem em Les deux sources de la morale et de la religion, a motivagdo geral da filosofia do
autor ndo ¢ antropoldgica, antes procura captar a esséncia profunda da realidade, cf. “Henri Bergson:
uma filosofia da Consciéncia, da Vida e do Espirito”, em Arquipélago, 1 (1990), p. 167.
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b) Da filosofia da natureza a Psicologia: o ponto de vista da consciéncia

Certo de que a temporalidade abstracta das ciéncias matematicas estava longe
do que, de facto, era o tempo concreto e real, Bergson compreendeu que toda a
imagem da natureza fornecida por esta leitura assentava no falso pressuposto de
uma multiplicidade dntica dividida e cristalizada arbitrariamente. Reconheceu, entio,
que era necessario construir o discurso que verdadeiramente desse conta do que € a
realidade natural. Como néio encontrara no evolucionismo spenceriano os resultados
que esperava, ou seja, uma filosofia que seguisse de perto o movimento genesiaco
da evolugdo do real, Bergson empenhou-se na procura por uma leitura que pudesse
oferecer uma visdo empiricamente mais proxima do imediatamente dado, de modo
a captar o seu caracter movente. A filosofia da natureza de onde partiu procurava,
entdo, a positividade originaria da natureza como uma espécie de Graal,

Através do aprofundamento de uma reflexfo sobre a natureza, do estudo de
conceitos como o de “tempo”, Bergson compreendeu que, na realidade, a tempora-
lidade remetia para um substrato de cariz espiritual, que nada tinha a ver com um
plano de perfei¢lo ontoldgica, transcendente e hipostasiado, ao jeito da filosofia
tradicional. Foi ai que encontrou no fundo da realidade uma intui¢do de cariz psi-
coldgico € que teve inicio a sua aventura pelos caminhos do espirito. Ao depreender
que as chamadas “ciéncias da matéria” nfo poderiam nunca atingir o auténtico ser
das coisas, o filosofo partiu em demanda pela explicacfio que desse conta ndo s6 do
plano material do ser, mas também da sua dimensio originéria, do plano fundante
que a justificasse: do sentido ultimo.

Munido com a certeza intuitiva da duragdo, o autor encontrou o necessario
fundamento positivo nas ciéncias que a cada dia traziam renovadas certezas acerca
do cardcter movente do real. Os novos apoios cientificos que o seu pensamento
requeria, versando sobre varios dominios dos fendmenos vitais, vinham confirmar
a imagem de uma realidade que dura internamente e cuja principal caracteristica
consiste num trénsito ou fluxo constantes. Era, por exemplo, o caso da embriolo-
gia, ciéncia que se autonomizara da tutela da anatomia comparada ao longo todo o
século XIX, ¢ que sustentava a relevéncia do estudo das vérias fases da evolucio
morfologica dos individuos de determinadas espécies. Bergson refere por diversas
vezes a importincia crescente de estudos como estes, que permitiam observar de que
modo a vida &, ja no seu estado embrionario, un perpétuel changement de forme®.

Bergson afirma que, ao estudarmos o comportamento evolutivo dos seres orga-
nicos, como ele prdprio havia feito nos anos de preparacio de L’ évolution créatrice,
compreendemos a continuidade que subjaz as variadissimas formas que a vida assume.
Somos, entdo, levados a aproximar a evolugéo orginica de um fluxo de continuidade
em que o passado gera no presente um jorro de novas formas, incomensuraveis com
as precedentes®®. Em 1896, na obra Matiére et mémoire, o autor havia fundamentado
a consciéncia como duragfo interna, ou scja, acto psicologico continuo que conserva
o0 passado prolongando-o irredutivel e indistintamente no presente. Nesse contexto,

8 EC, p. 18.
8 Ibidem, p. 27.
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quando, na obra seguinte, L évolution créatrice, Bergson se depara com a intuigéo
da vida enquanto fluxo continuo de interpenetragdo de estados sucessivos, comprova
positivamente que o principio vital que anima e da forma a todos os fenomenos da
natureza ¢ de origem psicoldgica.

O filésofo inclinou, entdo, o seu pensamento para o dominio da vida interior
dos factos da consciéncia — onde era possivel reconduzir o bioldgico ao espiritual —,
assumindo a mudanca de perspectiva e direccionando paulatinamente os seus esfor¢os
especulativos para o ponto de vista psicologico. Este pareceu-lhe ser o inico plano
capaz de dar acesso a apreensio da duragdo interna, sem ceder a pretensfo matematica
— natural ao espirito humano — de a medir e transformar em calculos rigorosamente
estabelecidos. Porque era permeavel as realidades que coexistiam indistintamente,
orientando-se num fluxo movente e sem limites internos, a psicologia era a Uinica
via possivel de captar o devir intimo do ser de uma forma esponténea e imediata,
sem o interromper num conjunto restrito de resultados estanques.

E curioso que o percurso especulativo bergsoniano néo partiu do ponto de vista
psicoldgico, nem este foi, tdo pouco, uma etapa premeditada para a qual o autor
se tivesse preparado interiormente®’. Quando, em 1881, Bergson prestou provas de
Agrégation en Philosophie, foi-lhe atribuido como tema de licdo a questdo: “Quelle
est la valeur de la psychologie actuelle?”. O desagrado do autor diante da tarefa
académica proposta foi por ele posteriormente relatado. Movido pela ambiéncia
mecanicista da formacio que tinha recebido na Ecole Normale Supérieure, Bergson
aproveitou a ocasifio para desacreditar perante o juri ndo s6 o estado em que as pes-
quisas psicolédgicas s¢ encontravam naquele final de século, como a prépria estrutura
interna da psicologia enquanto ciéncia. De acordo com as palavras que utilizou, anos
mais tarde, a propodsito do seu estado de espirito nestas provas, o sentimento que
inicialmente o assolava em relagdo a psicologia era o desdém®®,

Porém, o distinto segundo lugar que o jovem filésofo entdo arrecadou haveria
de ser o prentincio de uma longa e proficua relagéo especulativa com uma ciéncia
que ainda viria a revelar-se-lhe fundamental. Segundo a leitura de Jacques Chevalier,
foi precisamente a Agrégation que permitiu a Bergson compreender que o que lhe
desagradava nas investigagoes psicoldgicas eram, na verdade, as tendéncias meca-
nicistas que vigoravam entre alguns dos seus autores®.

¢ Numa carta de 1905, Bergson afirma : “Je ne me doutais guére, quand j’ai commencé 2 criti-

quer I’idée que la philosophie et la mécanique se fond du temps, par exemple, que je m’acheminais
vers des études de psychologie et que j’aboutirais & traiter des données de la conscience. Pourtant je
devais en arriver la, du moment que je cherchais du concret sous les abstractions mathématiques.”, M,
p. 658. Em 1922, afirmava: “James [William James], lui, part de la psychologie: il est psychologue-
née. Son admirable Stream of Thought, publié d’abord fragmentairement sous la forme d’un article
sur quelques omissions de la psychologie introspective, procéde en partie d’une critique de la psycho-
logie associationniste. Je suis arrivé 4 la psychologie, mais n’en suis pas partie. En somme, jusqu’au
moment ol j’ai pris conscience de la durée, je puis dire que j’ai vécu & P'extéricur de moi-méme.”,
H. Bergson, (Fuvres, p. 1542.

88 C, p. 1178.

8 Cf. J. Chevalier, Bergson, pp. 47-48.
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Assim sendo, foi crescente o posterior interesse de Bergson pela psicologia.
Os seus trabalhos néo se resumiram a uma mera utilizagio metodologica do ponto
de vista da vida interior do sujeito. O filésofo juntou as suas reflex8es aos grandes
debates da época em torno de fenémenos psiquicos como o sonho, a telepatia ou
até mesmo patologias como a afasia. A obra L énergie spirituelle, de 1919, colige
precisamente uma série de ensaios sobre as mais variadas problematicas psicoldgicas,
alguns deles apresentados em encontros cientificos da especialidade.

Na esteira biraniana, a psicologia foi encarada por Bergson como uma ciéncia
positiva, estruturada em torno do método introspectivo que, por ser de caracter
distinto das tradicionais experiéncias laboratoriais mensuraveis, nfio deixava de ser
objectivo e rigoroso. Alguns dos textos de Bergson ocupam-se mesmo da denin-
cia de determinados preconceitos difundidos na época acerca do funcionamento e
do alcance das investigagdes psicoldgicas, que ndo lhe reconheciam credibilidade
cientifica. E o caso das suas criticas as teorias associacionistas que defendiam que
o conhecimento surge a partir da associagdo de ideias segundo determinados prin-
cipios, como a semelhanga e a proximidade espacial das percepgdes que lhes diio
origem. Segundo Bergson, esta teoria enfermava de um vicio de fundo — o mesmo
das leituras mecanicistas do real — que substituia o fluxo de devir dos estados psi-
cologicos por uma multiplicidade descontinua de elementos fixos e justapostos™.
Ou seja, toda e qualquer tentativa de reduzir os fenomenos psicoldgicos a realidade
fisica, tratando-os como se estivessem sujeitos ds mesmas leis e comportamentos
da matéria, deixava de fora a vida psicologica concreta.

Esta € também a base da célebre critica bergsoniana a doutrina do paralelismo
psicofisiolégico que sustentava uma equivaléncia determinista entre estados psiqui-
cos e estados cerebrais. Para o autor, o perimetro dos primeiros extrapola sempre
o perimetro dos segundos, nfo podendo, por isso, ser reduzidos aos mecanismos
fisiolégicos corticais. A argumentac8o do autor assentava na defesa da autonomia
dos fenomenos psiquicos, perfeitamente distintos dos objectos € factos materiais,
mas naturais como eles. Em “«Fantdmes de vivants» et «recherche psychique»”,
conferéncia proferida em 1913 na Society for Psychical Research, em Londres, Ber-
gson esclarece a sua posig¢do, dirigindo-se a audiéncia: “Os fendmenos de que vos
ocupais sdo incontestavelmente do mesmo género do que os que fazem o objecto
da ciéncia natural, ao passo que 0 método que seguis, e que sois obrigados a seguir,
ndo tem muitas vezes nenhuma relagdo com o método das ciéncias da natureza’'.

A psicologia nascente bastava continuar as suas investigacdes na terra ainda
incognita dos fendmenos psiquicos, desenvolvendo o rigor do seu modo introspec-
tivo de trabalhar, em direc¢io & descoberta das leis gerais da actividade espiritual.
Segundo Bergson, a revelagéo intuitiva de que o substrato dos factos de conscién-
cia consiste numa actividade em permanente dinamismo criador vem revelar que

MM, p. 148.

7 “Les phénomenes dont vous vous occupez sont incontestablement du méme genre que ceux
qui font ’objet de la science naturelle, tandis que la méthode que vous suivez, et que vous étes obligés
de suivre, n’a souvent aucun rapport avec celle des sciences de la nature.” ES, p. 64.
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o espirito € um processo vital e permite compreender que, afinal, essa consci€ncia
intima ¢ ja a propria vida em movimento.

Quando Bergson se refere a “vida”, nfio emprega o conceito apenas na sua
acep¢io orginica, mas entende-o fundamentalmente como principio de ordem
psiquica e espiritual que se exerce como tendéncia ou esfor¢o constante, criando
dessa forma a totalidade coésmica. A dificuldade em apreender com a linguagem
¢ captar com o pensamento a substdncia movente de tudo o que existe revela-se,
desde logo, na ressalva do autor em relacdo & imagem que comummente utiliza
para se lhe referir: o élan vital. A fidelidade ao pensamento de Bergson exige que
perspectivemos este vocabulo ndo como uma tradugfo conceptual, mas como uma
imagem emprestada ao mundo fisico ¢ meramente sugestiva’. A palavra francesa
“Elan” significa, simultaneamente, “impulso”, “impeto” e “energia”. Porém, Bergson
salvaguarda que nfo se trata de uma realidade de ordem fisica ou mecénica, mas
de um principio de cariz psicoldgico, fora de uma hipotética apreensdo no espago
e incapaz de ser dividido ou dissociado internamente. A vida ¢, em si mesma, essa
interpenctracdo psiquica constante, uma imensa virtualidade criadora que se vai
desdobrando evolutivamente no seu contacto com a matéria, dando origem a tudo
o que existe. E, no fundo, energia espiritual,

Ao assumir o ponto de vista psicoldgico, Bergson entende para onde o orien-
tavam as suas conclusdes: € preciso passar pelo reino do espirito para se chegar a
vida, ¢ necessario desenvolver a ciéncia do dinamismo espiritual para se encontrar
a verdadeira cosmologia, que permita construir uma renovada e verdadeira filosofia
da natureza.

¢) Da Psicologia ao projecto bio-filosofico

Partir do ponto de vista psicoldgico ndo era sinénimo, para Bergson, de
subsumir todo o discurso aos critérios desta perspectiva. Alids, no seu entender,
mesmo a investigacdo acerca da psique e dos estados de consciéncia devia orientar-
-se por um fio condutor de raiz bioldgica: Primum vivere ¢ a maxima com que 0
autor indicava a necessidade de nos posicionarmos na perspectiva da vida e das
suas exigéncias fundamentais, a fim de compreendermos a génese ¢ a estrutura das
proprias faculdades psiquicas™. “Avant de philosopher, il faut vivre”™, conclui,
entdo, o fildésofo.

Em termos do percurso da obra bergsoniana, a justificagcdo desse alargamento
da psicologia as ciéncias naturais foi a etapa cumprida com o escrito de 1907: “Um
dos objectivos da Evolution créatrice é o de mostrar que o Todo é da mesma natu-
reza que o eu, e que se apreende por um aprofundamento cada vez mais completo
de si mesmo””, afirmava Bergson pouco tempo depois da publicagio de L évolution

2 EC, p. 258.

B PM, p. 54.

" DSMR, p. 185.

5 “Un des objets de I"Evolution créatrice est de montrer que le Tout est de méme nature que le
moi, et qu’on le saisit par un approfondissement de plus en plus complet de soi-méme”, M, p. 774.
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créatrice, numa discussdo na Société Frangaise de Philosophie. Entendendo que
o plano psiquico ¢, no fundo, o substrato de todo o real, Bergson prosseguia em
direcglio a uma “bio-filosofia ”, ou seja, a mutua fecundagio entre a biologia vitalista
¢ a filosofia intuitiva da duracio’.

Com a no¢do de uma “bio-filosofia”, entendemos um novo paradigma de pen-
samento erigido a imagem da biologia, ou seja, dos diversos discursos cientificos
sobre os fendmenos da vida surgidos no decorrer do século XIX. Este modelo de
inteligibilidade importava da biologia a sua dimensfio experimental e factual, con-
jugando os dados positivos do real com um contexto metafisico fundante.

Neste sentido, H. Gouhier assinala que o caracter de fundo do pensamento
bergsoniano reside no facto de este se ter tornado numa filosofia do espirito sem
nunca ter deixado de ser uma filosofia da natureza”. Dito de outra forma, Bergson
constroi uma filosofia do espirito no interior de uma filosofia da natureza, a filosofia
dum espirito animando a natureza™. De facto, ao identificar o espirito com a vida,
Bergson estabelecia a ligagéio entre o plano psicolégico e o plano bioldgico, enca-
rando o segundo como o desdobramento e a manifestagio concreta do primeiro. Ou
seja, a etapa inicial concretizava-se no dominio dos dados imediatos da consciéncia,
entendida esta ndo enquanto instancia exclusivamente antropoldgica, mas enquanto
fundo elementar e impessoal de todas as coisas™. Sé a partir dai, a filosofia irradiaria
para o mundo natural e, posteriormente, atingiria o plano da energia espiritual. De
um lado ao outro, o fio condutor da investigagdo seria sempre uma “razio biologica”.

O recurso a “biologia” como um corpo de saber e, sobretudo, como um modelo
de conhecer sugere desde logo a dificuldade de a filosofia da natureza bergsoniana
se ocupar apenas das estruturas vivas do mundo natural, negligenciando os seres
inanimados. Nio serfo eles, também, natureza? Considerar-se-a que rochas, lagos ou
montanhas nfio sio atravessadas pela energia do élan vital? A resposta surgira mais
clara com o avancar da nossa reflexfio. Porém, adiantemos agora que a nogio de
“biologico” que Bergson nos apresenta estd longe de se circunscrever a uma leitura
meramente orgénica ja que a vida ¢, como ja o dissemos, da ordem do psicoldgico
ou espiritual. Assim sendo, cumpre-nos, ento, investigar exactamente a que plano
biologico se refere, entdo, o autor e, consequentemente, quais as linhas do projecto
bio-filoséfico que a sua obra nos propde. :

E possivel distinguir na filosofia do autor dois sentidos para o “bios”: por
um lado, os fendmenos e seres vitais propriamente ditos e, por outro, o principio
interno que os origina, ou a vida ela mesma. As duas significa¢gdes nfio fazem sentido
separadamente, ainda que tenham alcances diferenciados. Para Bergson, € para o

™ Em 1971, Etienne Gilson publicou uma obra onde se debrugava sobre a filosofia da vida desde

Aristételes a Darwin e dedicava algumas reflexdes a Bergson, intitulada precisamente D ’Aristote a
Darwin et retour. Essai sur quelques constantes de la biophilosophie. Porém, o recurso do autor a nogfio
de “biofilosofia” aponta af apenas para uma “filosofia da vida”, sendo pouco explorado e desenvolvido
o sentido do conceito e, por conseguinte, afastando-se da nossa proposta.

7 Cf. H. Gouhier, Etudes sur I’histoire des idées en France depuis le XVIF siécle, p. 90.

" Idem, Bergson et le Christ des Evangiles, Cap. I: “Une philosophie de la nature”, p. 20.

® DS, p. 47.
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segundo sentido que as ciéncias naturais devem ser encaminhadas, sendo essa a inica
forma de reconhecer a esséncia bioldgica fundante de toda a existéncia natural e
humana.

Consequentemente, tal como a entendia o autor, a biclogia ndo se resume a
uma fisico-quimica complexificada, sendo mais do que o estudo da dimens#o visi-
vel das manifestacdes vitais. Esta era a grande conclusdo que Bergson encontrava
explicitamente justificada na distingdo entre os estudos fisioldgicos que apenas se
reportavam a actividade funcional dos seres vivos e os trabalhos cientificos, por
exemplo da histologia, que procuravam a estrutura, génese e evolugéo dos tecidos
orgidnicos. Se os primeiros perspectivavam os fenémenos vitais como compostos
inertes contidos dentro do ser vivo, como se de uma retorta de laboratdrio se tra-
tasse, os segundos atinham-se ndo sé a esse conteudo mas ao “recipiente’ propria-
mente dito, ao modo como o ser vivo atingiu a forma que o caracteriza, ou seja,
a sua histdria propria®®. Para Bergson, a ideia de que um determinado momento
da existéncia de um qualquer fenémeno vital tem o seu principio explicativo no
percurso passado desse mesmo fendémeno, sendo por isso necessario reportar as
suas caracteristicas a esses antecedentes, impunha-se como uma das conquistas da
biologia do ticio do século XX.

Uma vez que os objectos de estudo das ciéncias da vida deviam ser encarados
como partes de um processo evolutivo mais vasto, impunha-se, entdo, caracteriza-
-los como tendendo indefinidamente para uma realizacdo posterior. Ndo podiam, por
isso, traduzir-se como estados ou produtos fixos, inteiramente concretizados no seu
estado presente. Este facto requeria que a biologia adoptasse um determinado tipo
de conceitos e defini¢Bes que permitissem dar voz ao dinamismo permanente dos
seres vivos, que os perspectivasse tomando como caracter essencial a sua tendéncia
permanente para se desenvolverem e nfio apenas as caracteristicas que possuiam no
momento.

Se teimassem em permanecer vinculadas a uma leitura mecénica da vida, as
ciéncias positivas teriam cada vez mais dificuldades em explicar a indeterminagéo
que se comegava a descobrir como uma componente inegavel do real e, consequen-
temente, as explica¢Bes simplistas de uma sucessdo de causas e efeitos determinaveis
encaminhar-se-iam para uma implosdo do raciocinio.

A fisica ¢ a quimica tratavam os fendmenos como abstracg¢Oes que, em termos
bergsonianos, eram apenas meras divisdes arbitrarias relativas a nossa maneira de
decompor a experiéncia. Somente as ciéncias bioldgicas lidavam com os seres vivos
como realidades concretas — delimitadas pela natureza ela mesma e ndo pelas nossas
capacidades intelectivas —, cuja unicidade resultava de um particular percurso evo-
lutivo interno, quer individual, quer em termos de espécie. E — formulava Bergson
numa carta datada de 1902 — quanto mais concreta € a investigag@io desenvolvida
por uma determinada ciéncia, ou seja, qudo mais perto estdo os seus trabalhos da
propria natureza, mais objectividade consegue conquistar para os seus resultados.
Segundo esta perspectiva, as mais concretas de todas as ciéncias eram, obviamente,

% EC, pp. 19; 36; C, p. 194,
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as bioldgicas, fornecendo o modelo ¢ o material adequados as exigéncias do pro-
jecto especulativo bergsoniano: por um lado, porque o respeito pela evidéncia dos
factos fornecia a garantia de que os resultados das construgdes do pensamento bio-
-filosdfico correspondiam autenticamente aquilo que a realidade intimamente é; por
outro, porque tratando das diversas manifestagdes da vida, as ciéncias bioldgicas
mostravam de que modo era possivel atingir o sentido intimo do impulso animico
psicoldgico que percorre a matéria organica e estd na origem da formaco dos seres
vivos, ou seja, coincidir com a “causa interior” ou actividade geradora de realidade.

A cooperagio entre a metafisica ¢ esta biologia positiva de fundo vitalista
permitiu, entfio, a Bergson construir a sua filosofia da natureza com base numa
perspectiva que encarava o Universo como vivente, ao invés de o encerrar num
conjunto de generalizagdes conceptuais vazias. Mas como as pretensdes do autor
iam além de uma celebragdo filosofica do vitalismo, pretendendo leva-lo até as suas
Gltimas consequéncias também no campo cientifico, Bergson reconhecia de imediato
o grande obsticulo que residia nas objec¢des vindas de algumas facgdes das ciéncias
fisico-matematicas.

Demasiado préximo de uma abordagem excessivamente especulativa, no inicio
do século XX o vitalismo tendia a ser encarado como cientificamente retrégrado®.
Bergson reconhecia alguma razio nestas criticas: o vitalismo seria, de facto, estéril
enquanto promotor da actividade cientifica caso a biologia ficasse confinada a um
relato mecénico e determinista da natureza, na senda do que vincavam a fisica e a
quimica. Mas, prosseguia o autor, caso a biologia se¢ constituisse diferentemente e
reconhecesse nos fendmenos vitais realidades Gnicas, irrepetiveis e indeterminéaveis,
em constante devir evolutivo, assumindo portanto uma postura vitalista, poderia
direccionar os seus procedimentos para uma aproximagfo empirica, objectiva e
integral a natureza.

Podemos, entdo, afirmar que, quando Bergson recorre ao conceito de “vita-
lismo”, ndo tem apenas em mente uma orientagio assente num principio vital, mas
visa sobretudo sublinhar o caracter dindmico que subjaz a actuagfo desse principio.
E, para o autor, o expoente maximo do dinamismo vitalista da natureza ¢ a prépria
evolugdo.

Muito tem sido escrito sobre um provavel vitalismo bergsoniano. Sendo, por
um lado, possivel aproximar o élan da ideia de um principio vital, por outro lado,
na época de Bergson, o conceito de “vitalismo” tinha j4 uma determinada conotacfio
na tradi¢do filosofica. Tal como indica A. Lalande, tratava-se da doutrina segundo
a qual existe em cada individuo um principio vital, distinto da alma pensante e das
propriedades fisico-quimicas do corpo, que governa os fendmenos da vida®2, Bergson

' Cf. G. Canguilhem, La connaissance de la vie, p. 123. Este autor considera que o descrédito
do vitalismo se devia essencialmente 4 sua proximidade da teoria animista que sustentava que a vida
do corpo animal depende da existéncia e da actividade de uma alma provida de todos os atributos da
inteligéncia.

8 Cf. Vocabulaire technique et critique de la philosophie, p. 1214,
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contesta abertamente a dimensfo individual deste principio vital e, nesse aspecto,
nfio h4 qualquer diuvida em afastar o seu pensamento da corrente vitalista da época®.

Porém, o debate nfo se encerra nessa critica, ja que Bergson continuou a ser
conotado com uma determinada orientagdo vitalista inerente ao seu pensamento.
Consideramos perfeitamente legitima esta posi¢8o, tendo em conta a intensidade que
a nogdo de “vida” assume para o autor e, consequentemente, a importancia do élan™.
Assim sendo, parece-nos adequado falar-se num vitalismo bergsoniano enquanto
doutrina de um principio vital de caracter psicoloégico que habita o intimo de toda
a realidade césmica, mineral, vegetal e consciente, € cuja actividade se pauta pela
dura¢do. A principal linha de for¢a que aproxima o bergsonismo da mundividéncia
vitalista reside na renincia a uma explicagdo mecanicista que resuma o comporta-
mento dos seres vivos através de simples reacgdes fisico-quimicas. As distingdes
residem, por um lado, no que j4 afirmamos acerca da recusa do caracter individual
do principio vital e, por outro, na relagio entre o discurso cientifico e o pensamento
filosofico, que o vitalismo acabava por negligenciar em prol de um registo de matriz
especulativa.

Frederick Burwick e Paul Douglass apresentam uma distingdo pertinente entre
um “vitalismo naive” que permitia a conjugacio de determinados aspectos cienti-
ficos com crengas de teor religioso e espiritualista e um “vitalismo critico” assente
numa ontologia da energia baseada na ideia de um processo ou impulso dindmico.
Os autores consideram que Bergson pertence ao segundo e atestam como ilegitimas
muitas das criticas de que, a este respeito, o seu pensamento foi alvo®.

Porém, se, por um lado, poderiamos afirmar que L ‘évolution créatrice repre-
sentou uma determinada reabilitacdo de um vitalismo critico de caracter cientifico-
-metafisico, por outro lado somos obrigados a reconhecer que depois de Bergson
o vitalismo foi gradativamente relegado para o estatuto de doutrina do passado e
recusadas as suas mais-valias no plano cientifico®,

Assim sendo, quando afirmamos que Bergson assumiu o patrocinio cientifico
das ciéncias da vida, referimo-nos particularmente a uma determinada orientagdo
dentro destas investigagdes, ou s¢ja, a biologia vitalista de cariz evolucionista. E certo
que os longos estudos que Bergson desenvolveu nesta area lhe permitiram dialogar
criticamente com as varias teorias da evolugfo e, por fim, propor mesmo uma lei-

8 EC, pp. 42-43.

8 Alids, o mesmo parece ter pensado Bergson, de acordo com o que afirma em duas cartas
escritas nos anos subsequentes & publicagio de L ’'évolution créatrice: “Comme vous voulez bien le
faire remarquer dans votre conclusion, une position telle que la mienne peut trés bien étre qualifiée de
vitaliste si ’on commence par s’entendre sur le sens du mot. Je ne rejette le vitalisme que s’il prétend
constituer tout &tre vivant en entité indépendante.”, carta a A. O. Lovejoy, de 4 de Julho de 1911, C,
p. 419; “Je crois que, si I’on tient compte de ce que j’entends par durée, on verra dans le «vitalisme»
de L’Evolution Créatrice, quelque chose de plus précis et aussi de plus probant que vous ne le dites”,
carta a H. Hoffding, de 15 de Marco de 1915, M, p. 1149,

8 Cf. The crisis in modernism. Bergson and the vitalist controversy, p. 1.

8  G. Canguilhem (1904-1995) tera sido um dos altimos grandes representantes de uma filosofia
vitalista no sentido de defender a irredutibilidade dos fendmenos vitais, tendo construido um pensamento
filosofico em profunda interdependéncia com os avangos cientificos da medicina ao longo do século XX.
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tura propria, a que regressaremos. Porém, nunca, em nenhuma fase do seu percurso
especulativo, o autor abandonou as linhas de fundo vinculadas por esta tendéncia.

Na obra Les deux sources de la morale et de la religion, corolario de todo o
pensamento bergsoniano, encontra-se a afirma¢do que vincula indelevelmente as rea-
lizagOes desta bio-filosofia: “Foi seguindo o mais perto possivel os dados da biologia
que chegamos a concepgiio de um élan vital ¢ de uma evolugio criadora™’. Pouco
tempo depois da publicagdo desta obra, a mesma ideia seria repetida epistolarmente
a Henri Gouhier, discipulo e comentador de Bergson, especificando que esse era
apenas o primeiro elo de uma corrente que, no seu outro ¢xtremo, levava a Deus,
também ele apreendido através da experiéncia positiva, desta feita de feigdo mistica®®.

Mais tarde, ao prefaciar as obras do Mestre, H. Gouhier haveria de interpretar
estas afirmacGes como o eixo fundamental do pensamento bergsoniano. Nas suas
palavras, o grande contributo especulativo do pensamento de Bergson reside na
tomada de consciéncia de uma nova situagio epistemoldgica no dealbar do século
XX e nas consequentes ilagdes filosoficas retiradas desse panorama®,

A extensfio da ciéncia ao estudo de todas as dimensdes do bios — desde a vida
psiquica e espiritual, & vida social passando pela vida organica —, permitiu a Bergson
inaugurar uma nova era clentifico-especulativa que depds definitivamente o para-
digma cartesiano de inspiragiio matematica. Através dos seus esforgos, a evidéncia
empirica dos factos foi contraposta & evidéncia inteligivel da razdo e a nova visdo
da natureza proposta pelo vasto leque de novidades cientificas mostrou j4 ndo ser
compativel com o exercicio mecénico e determinista de matematizagio do real. O
alargamento do campo da experiéncia, e o consequente surgimento de novas dreas
cientificas, veio mostrar que a realidade ¢ de cariz caleidoscOpico, ao contrario do
que queriam fazer parecer os sucessores de Descartes. Como tal, nfo podia ser
entendida de acordo com um critério positivo unico ¢ exigia a manutengdo de um
contacto experiencial ininterrupto com os factos. Era esta a verdadeira metafisica
positiva que o pensamento bergsoniano projectava como a obra a construir pela
filosofia das geragdes seguintes.

Bergson tinha clara nogéo de que este projecto s6 entdo dava os primeiros
passos. Seria necessario esperar ainda algum tempo até que as investigacdes das
ciéncias naturais ¢ o desenvolvimento da filosofia permitissem nfo s6 a aceitacio
dos procedimentos e¢ dos contetidos das ciéncias naturais no seio da especulagio
filosdfica, como também a orientagdo das pesquisas bioldgicas segundo nog¢des advin-

¥ “C’est en suivant d’aussi prés que possible les données de la biologie que nous étions arrivés
a la conception d’un élan vital et d’une évolution créatrice”, DSMR, p. 264,

8 C, p. 1377.

8 Cf. H. Gouhier, Bergson et le Christ des Evangiles, p- 34; Idem, “Introduction” a H. Bergson,
Euvres, p. XIL. Gouhier conclui que “La philosophie est science a la mani¢re des mathématiques
selon Descartes, 4 la manicre de la biologie selon Bergson”. A nossa interpretagio do pensamento
bergsoniano filia-se directamente nesta leitura, procurando desenvolver a sua pertinéncia e conferir-lhe
actualidade. Consideramos que Henri Gouhier teve o privilégio de compreender, em discurso directo, o
teor do projecto cientifico-especulativo de Bergson e nos legou uma leitura cuja autenticidade decorre
precisamente desse facto.
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das do dominio da filosofia vitalista. O autor reconhecia que a biologia comecava
lentamente a encaminhar-se para a fundamentacio cientifica de ideias como a de
um élan vital criador e suporte da natureza e acreditava que, dado o cariz empirico
dessa nog¢do, os avangos futuros das ciéncias da vida viriam confirmar muitas das
afirmacdes das suas obras®,

Ainda lhe foi possivel assistir aos frutos do seu pensamento e reconhecer que
a mentalidade de filosofos e cientistas comecava a aceitar a proposta de um inter-
cdmbio proficuo entre o trabalho de ambos. Em 1922, escrevia que o seu principal
objectivo nunca havia residido numa doutrina “anti-cientifica”, antes na promog¢ao
de uma fronteira comum entre ciéncia e metafisica, de modo a procederem a uma
espécie de controlo ou verificagdo miitua. Assim sendo — continuava o autor quinze
anos depois de L’ évolution créatrice —, a psicologia, a neurologia, a patologia e a
propria biologia comegavam a aceitar a metodologia bergsoniana ¢ abriam-se as
suas perspectivas®!,

Esta era a convicgdo do filosofo expressa numa carta a Jacques Chevalier, em
1926, a propdsito de algumas correcgdes a uma série de artigos deste autor acerca do
pensamento bergsoniano®. Chevalier escrevera que a maioria dos bidlogos relegava
o élan vital para o conjunto das entidades inuteis, afirmag@o que Bergson contestava
com veeméncia indicando que muitos investigadores ingleses ¢ americanos haviam
acolhido bem ¢ até mesmo utilizado a nog¢fo nas suas pesquisas. E acrescentava
que em Franga a tinica hostilidade demarcada tinha vindo da parte de Félix Le
Dantec, (1860-1917) bidlogo cuja obra se aproximava de inclina¢des positivistas €
materialistas®.

Em Les deux sources de la morale et de la religion, Gltima obra original onde
o autor constrdi o corolario do seu pensamento, Bergson concluia que todas as suas
afirmacdes seriam um dia confirmadas pelas ciéncias da vida, uma vez que a proxi-
midade que sempre manteve com os factos assim o permitiria®™.

E, de facto, isto mesmo comecgava a ser confirmado por alguma literatura
cientifica das primeiras décadas do século XX. Em 1929, por exemplo, Vladimir

% Em 1935, Bergson afirmava a Fl. Delattre: “Ma prétendue métaphore [élan] est donc, en
réalité, la notation précise, en méme temps que globale, de constatations possibles. Et ¢’est pourquoi
elle se distingue profondément d’images stériles telles que le «vouloir-vivre» de Schopenhauer ou la
«life-forcen de vitalistes tels que Butler. C’est pourquoi aussi I’on pouvait prévoir que t6t ou tard la
biologie aurait & en adopter quelque chose”, M, p. 1527.

" PM, p. 70.

2C, p. 1182

% No volume Mélanges, encontra-se reproduzida uma carta de Bergson, de 20 de Agosto de
1907, dirigida ao director de La Revue du Mois onde, dez dias antes, Le Dantec havia publicado um
artigo de critica intitulado “La biclogie de M. Bergson”. Nesta carta, Bergson responde de forma clara
e incisiva as objecgdes de Le Dantec, esclarecendo até que ponto algumas das afirmagdes que lhe
tinham sido atribuidas nfo correspondiam minimamente aos contetidos do seu pensamento. Como nota
de fundo, o fildsofo esclarece que a grande distingfo entre a sua posicdo ¢ a do seu objector consistia
na separagdo entre o seu ponto de vista biolégico e o ponto de vista matematico de Le Dantec, M, pp.
731-734; EC, ed. crit., pp. 589-600.

*  DSMR, p. 272.
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Jank¢lévitch publicou um texto intitulado “Bergsonisme et biologie (a propds d’un
ouvrage récent)”, onde exp0Os algumas teses de Constantin von Monakow (1853-
1930) e de Raoul Mourgue (1886-1950}), nos dominios da neurologia e da patologia,
que seriam de inspiragdo bergsoniana®. Alids, seis anos depois, o proprio Mourgue
confirmava esta mesma ideia afirmando que a comunidade cientifica da época devia
a Bergson a criago de um importante conceito da biologia contemporanea: a nogéo
de “duragio™®. Nas suas palavras, a chegada a este conceito representava a passagem
de uma perspectiva bioldgica estaticamente concebida para uma biologia dindmica,
mudanga que comecava a ser confirmada cientificamente.

Nao resistimos a destacar um excerto deste artigo, cuja importdncia aumenta
se reiterarmos a formac#o cientifica do seu autor:

“Néo € por isso exagerado escrever que ¢ a um filésofo que devemos uma
descoberta cientifica que se mostra tdo fecunda em todos os pontos de vista e
que parece dever marcar uma data na histoéria da biologia.”’

Mais recentemente, Ernst Mayr (1904-2005) ¢ William B. Provine afirmam a
este propdsito que para se conseguir compreender a ambiéncia intelectual em Franga
no inicio do século XX serd necessario ter em conta a forte influéncia que L évolution
créatrice exerceu nos estudos de biologia, referindo os nomes de Pierre-Paul Grassé
(1895-1985) ou de Lucien Cuénot (1866-1951)%.

Também o célebre bidlogo evolucionista Theodosius Dobzhansky (1900-1975)
presta uma importante homenagem a Bergson, considerando-o o filésofo que melhor
aproximou o seu pensamento das teorias cientificas da evolugfo. Em 1967, este
cientista publica mesmo um artigo intitulado “L’évolution creatrice”.

Nesta galeria de reconhecimentos, também Jacques Monod (1910-1976) atestou
a importdncia da obra bergsoniana ao afirmar que, enquanto era estudante, a leitura
de L’évolution créatrice era imprescindivel para a obtengio de um grau académico
em biologia®.

E hoje igualmente aceite a influéncia de L ‘évolution créatrice junto do paleontd-
logo Jean Piveteau (1889-1991), nomeadamente na promog#o de teses bergsonianas,
como sejam a necessidade de nfo submeter a imensidade da natureza nos quadros
estreitos do pensamento abstracto ou a imagem do desenvolvimento historico da
vida!®,

»  Veja-se, ainda, uma nota de J. Chevalier em que atribui a Monakow e a Mourgue a consideragio

de que o proprio Bergson seria um “neurologista de génio”, cf. Bergson, p. 155, nota 1.

% Cf. R. Mourgue, “Une découverte scientifique: la durée bergsonienne”.

7 “Il n’est donc pas exagéré d’écrire que c’est 4 un philosophe que nous devons une découverte
scientifique qui se montre si féconde a tous points de vue ef qui parait devoir marquer une date dans
I’histoire de la biologie”, Ibidem, p. 366.

% E. Mayr; W. B. Provine, ed., The evolutionary synthesis. Perspectives on the unification of
biology, Harvard University Press, London, 1998, p. 314.

% J. Monod, Le hasard et la nécessité, p. 39.

10 Cf. A. de Ricqlés, “Cent ans aprés: L’évolution créatrice au péril de 1’évolutionnisme con-
temporain”, em A, Fagot-Largeault; F. Worms, Frédéric, éds., Annales bergsoniennes, IV, pp. 127-128.
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Assim sendo, mesmo contra as vozes que se levantavam em criticas constante-
mente dirigidas as suas perspectivas e que entendiam como promiscuidade filosofica
o projecto de uma metafisica positiva, Bergson conseguiu cumprir a sua proposta
e levar a cabo um percurso especulativo e editorial eximio em termos de cocréncia
interna e fértil no que respeita ao seu alcance cientifico-filoséfico. A filosofia da
natureza que o autor nos legou, assente num fundamento psicolégico e 4 imagem das
ciéncias da vida, caracteriza-se fundamentalmente por um discurso integtal, convo-
cando todas as formas de experienciar o real como a verdadeira via para assegurar a
mais completa das leituras. E o seu alcance estendeu-se para 14 da propria filosofia.

2. Estrutura e orienta¢des do evolucionismo criacionista bergsoniano

Neste terceiro capitulo, dedicado a caracterizagdo da nogdo bergsoniana de uma
“natureza criadora”, comegamos por explicitar os pressupostos cientifico-metafisicos
subjacentes ao projecto especulativo do autor. De seguida, apresentdmos a estrutura
constituinte do que consideramos ser um projecto bio-filosofico. Iremos, agora, ver
como Bergson concretizou a proximidade entre a filosofia e as chamadas ciéncias
da vida, a partir do modo como pensou bio-filosoficamente a natureza.

Bergson, pensador atento ao estudo do mundo natural e comprometido com o
alargamento das fronteiras do conhecimento proporcionado pelas ciéncias positivas,
dedicou ao conceito de “natureza” um lugar fundamental na sua obra. Se, por um
lado, nos posicionarmos na perspectiva dos contetidos especificos da sua filosofia,
a relevancia da “natureza” impde-se ao tornar-se palco para o cruzamento e inter-
cdmbio de no¢des como “duragio” e “élan”, basilares da filosofia do autor. Como
afirma Yves Madouas, a questdo da natureza ndo ¢ um capitulo da obra de Bergson,
¢ antes um elemento constitutivo de um pensamento que repousa sobre a descoberta
da intui¢do da duragdo''.

Por outro lado, como j4 explicitimos, o pensamento bergsoniano partiu de uma
reflexfio critica sobre o modo spenceriano de pensar a evolugfio natural, tendo-se
assim assumido, desde o primeiro momento, como uma “filosofia da natureza”.

Mas, entiio, por que nfio encontramos nos escritos do autor um maior desenvol-
vimento e sistematiza¢do do conceito de “natureza”? Por que motivo a nog¢fo surge
dispersa por toda a obra, num patriménio seméntico plurivoco e multi-referencial?

Bergson responde-nos afirmando que alguns conceitos ndo ganham em ser
aprisionados nos limites de uma determinada defini¢do'®. Por abarcar uma série
continua de significados possiveis, a “natureza” ¢, para o autor, uma dessas nog&es.
Filosofar, prossegue Bergson, consiste em criar constantemente novos sentidos e,
assim, cultivar a riqueza significativa dos termos, em vez de limitar a sua riqueza
inerente através da cristalizagdo nesta ou naquela definicdo estanque. Assim sendo,
o filésofo deixa ao leitor a tarefa de reconstruir os varios sentidos lancados por

101 Y. Madouas, “Bergson ou la nature diverse”, p. 210.

102 M, pp. 503-505.
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esta nog¢o no decorrer das suas obras. No seguimento desse repto, procuraremos
estabelecer as principais orientagdes cientificas e filosoficas inerentes ao conceito de
“natureza” e, simultaneamente, compreender por que razdo Bergson considera que
esta nogio deve evitar terminantemente uma analise sistematizadora e conceptualista.

Para o pensamento bergsoniano, a natureza € a sede do devir universal, consti-
tuindo-se intimamente enquanto esfor¢o de constante renovagdo. Sendo animada por um
movimento permanente, a natureza oferece-nos a cada instante o espectaculo ininterrupto
de surgimento do absolutamente novo. Contudo, essa ideia ndo significa que esteja em
causa um conjunto heterogéneo de seres dispersos e sem qualquer ligagdo entre si:
para Bergson, a natureza ¢ interiormente animada por um impulso intimo universal,
cujo progresso continuo suporta e origina a emergéncia da novidade constante. Por
conseguinte, nela se cruzam a multiplicidade distinta de seres dispostos numa situagdo
espacial concreta e a multiplicidade indistinta interior que os percorre € vivifica.

O autor pensa a dindmica intrinseca da natureza através de um jogo dialéctico
entre as nog¢des de “criagfo” ¢ de “evolugdo”, propondo um didlogo original entre
dois conceitos que, a primeira vista, parecem representar mundividéncias inconcili-
aveis. Na senda da tese de J. Chevalier segundo a qual “Philosophie de 1’évolution,
le bergsonisme est plus encore une philosophie de la création™, a nossa reflexdo
procurard explicitar de que modo ¢ possivel afirmar que estamos em presenca de
uma perspectiva bio-filos6fica evolucionista, sem que, contudo, possamos dispensar
igualmente o epiteto de criacionista para a adjectivar'®,

Iremos, entdo, comegar por explicitar algumas nog¢des que fundamentam a
perspectiva filosofica de Bergson, de modo a compreendermos posteriormente o
intercAmbio que o autor estabelece com as doutrinas evolucionistas que constituiam
o eixo central dos debates cientificos e filosdficos da época e podermos, por fim,
encontrar as orientagdes da sua propria proposta evolucionista.

103

Bergson, p. 291.

Luis Antonio Umbelino afirma, com muita propriedade, que a ideia de “criagio” assume um dos
lugares centrais da reflexdio bergsoniana, situando-a num eixo tripartido: no seio da experiéncia do
individuo que abre a sua conduta ao élan, na propria vida natural e no acto criador de Deus, cf. “Nota
de Apresentagfo” a As duas fontes da moral e da religido, p. 10.

Na verdade, estes sfo trés registos absolutamente dispares do conceito, que implicam contextuali-
zagdes diferentes. No primeiro caso, Bergson aponta para a conduta moral, no segundo para o processo
de crescimento evolutivo da realidade positiva e no terceiro para o plano da espiritualidade religiosa.
O contexto da nossa reflexfio centra-se na segunda, ainda que se instaure em articulagfio operativa
com os restantes planos. Nas notas finais deste volume, sistematizaremos alguns aspectos acerca desta
dimensio do conceito bergsoniano de “criagdo”.

194 Como veremos, a nogio de “criacionista” assume aqui um significado diverso da doutrina
da criacfio dos seres vivos de acordo com a narrativa judaico-cristd do livio do Génesis. Julgamos
que o exegeta do corpus bergsoniano que melhor compreendeu e aprofundou este novo sentido foi o
pensador Leonardo Coimbra, um dos mais autorizados intérpretes de Bergson em lingua portuguesa
que designou o seu sistema filosofico precisamente de “criacionismo”.
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2.1. Fundamentos da leitura bergsoniana: as no¢des de duracio, evolucio
e vida em geral

Henri Bergson foi, sobretudo, um homem de coeréncia. Este seu caricter
revelou-se no modo como foi dando & luz a sua produgdo bibliografica, compondo
nas varias obras um continuo de sentido que a todas perpassa'®. Revelou-se, também,
nas posigdes que manteve diante de determinados ideérios, quer no campo politico
quer, especialmente, no dominio religioso'®. E, no que respeita ao seu pensamento
filosofico, revelou-se sobretudo no modo como, durante toda a sua carreira piiblica,
insistiu em vincular que o essencial do seu legado especulativo residia na revelagio
da nogéio de durée'”’. Em vérias ocasides, encontramos um autor desencantado com o

"% Apesar de, em 1936, Bergson ter afirmado numa entrevista a Jean de la Harpe que “Malheu-
reusement, voyez-vous, mes livres ne sont pas toujours cohérents entre eux: le «temps» de L Evolution
créatrice ne «colle» pas avec celui des Données Immediates.”, consideramos que existe um mesmo hori-
zonte especulativo de fundo que atravessa cada uma das suas obras. Até porque, nessa mesma conversa,
Bergson confessava : “Je me plonge dans la méditation d’un probléme; je pars de Ia «durée» et je cherche
a cclairer ce probléme, soit par contraste, soit par similitude avec elle”, evidenciando claramente que o
principal elemento do seu pensamento se mantém de uns escritos para outros, mudando apenas a perspec-
tiva da abordagem, cf. A. Béguin; P. Thévénaz, Henri Bergson. Essais et témoignages recueillis, p. 360.

Camille Riquier, num estudo recente, afirma precisamente que a unidade da obra de Bergson
consiste num corpus sobre o tempo, afirmando-se como uma metafisica que se funda na experiéncia
imediata da duragfio concreta, cf. Archéologie de Bergson: Temps et métaphysigue.

"% Referimo-nos, muito particularmente, 4 “adesio moral” de Bergson ao catolicismo — segundo
as suas proprias palavras —, nunca assumida publicamente em vida devido a solidariedade do fildsofo
face aos ataques 4 religido judaica que, no ambiente anti-semita e nacionalista que o escindalo do
chamado “caso Dreyfus” tinha provocado em Franga no final do século XIX, prenunciavam ja graves
consequéncias a nivel mundial. Porém, apesar deste siléncio relativamente & sua conversdo interior,
Bergson deixa indicagdes testamentarias expressas para que, caso ndo lhe concedessem autorizagdo
para que as suas exéquias fiinebres se realizassem por um padre catolico, o rabi que se encarregasse
dessa fungdio fosse informado das finais predisposigdes religiosas intimas do autor. Este parece-nos
constituir néio s6 o sinal de um forte sentido moral, como sobretudo a Gltima expressio do caracter
coerente da personalidade de Bergson.

17 A tradugio deste conceito para portugués niio nos parece oferecer quaisquer dificuldades, sendo
consensualmente aceite o termo “duragdo”, Porém, no caso da lingua inglesa, F.C.T. Moore considera ser
necessario substituir a tradugfo classica, aprovada pelo proprio Bergson, de “duration” por “durance”, uma
VeZ que o primeiro termo abarca apenas a ideia de um periodo de tempo mensuravel em que qualquer coisa
acontece, deixando de fora o correlato mais forte do conceito bergsoniano de durée, ou seja, o facto ou a
propriedade de “passar pelo tempo™ (going through time), cf. Bergson. Thinking backwards, pp. 58-59.

No nosso caso, consideramos que o termo portugués “duragfo” abarca quer o sentido de um certo
petriodo de tempo, quer a ideia fundamental de algo que persiste ou resiste, que “passa” continuamente
de um momento a outro. E este o sentido mais proprio do conceito, de acordo com o que afirma o
proprio autor: “Son essence étant de passer, aucune de ses parties n’est encore 14 quand une autre se
presente.”, PM, p. 2. De acordo com esta defini¢fio, ainda que pudéssemos reenviar para a palavra
“durabilidade”, parece-nos que pecarfamos por um excesso de zelo linguistico que, por um lado,
redundaria numa violéncia rigorista para com o espirito geral do pensamento bergsoniano e que, por
outro, ndo se justifica tendo em conta a seméntica propria de “duracfo”.

Consideramos, ainda, digno de nota que, em termos etimoldgicos, no verbo latim durare — de onde
provém quer o termo francés durée, quer os ingleses duration e durance, quer o portugués duragdo
—, S¢ encontrem presentes significados como “endurecer”, “fortificar”, “subsistir” e “perseverar” que,
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modo como os conceitos vinculados pelas suas obras eram recebidos e interpretados
¢ com a forma como era dado protagonismo a aspectos que apenas faziam sentido
através da ideia geral de uma filosofia da duragdo'™.

Neste contexto, o contacto de Bergson com os evolucionismos filosofico e cien-
tifico surgiu a partir da sua concepcdo da vida, situando-se o factor decisivo desta
abordagem precisamente no conceito de “duragéo”. Alids, € a partir desta nog¢éo que
o autor coloca todas as grandes questdes que, de obra para obra, vdo orientando o
seu pensamento. Comecemos por reconstruir a plataforma especulativa de onde parte
L’évolution créatrice e o modo como faz da esfera da vida o ponto de intersec¢fo
entre as no¢des de duragiio e de evolugdo.

O facto de L évolution créatrice assumir uma vocagdo bioldgica ndo represen-
tou uma mudanca de registo em relagdo as obras anteriores de Bergson, mas antes
0 que o proprio autor designa como uma ampliagéio (agrandissement) do dominio
da vida interior enquanto primeiro campo de experiéncia'®. A nota final da introdu-
¢do de L’évolution créatrice ¢ as suas primeiras paginas descrevem precisamente
a passagem das conclusdes do Essai sur les données immédiates de la conscience
(1889) e de Matiére et mémoire (1896) para os longos investimentos do autor nos
estudos empiricos das diversas ciéncias dos fenomenos vitais. Esta entrada na vida
fntima do Universo sedimenta-se sobre a ideia de um fluxo constante de mudanga
e novidade, aceite ja desde 1889 como fundo da vida da consciéncia. A obra de
1907 buscava agora o alcance do patrimdnio especulativo acumulado até entdo:
“Procuramos apenas qual o sentido preciso que a nossa consciéncia dd a palavra
«existir» e descobrimos que, para um ser consciente, existir consiste em mudar,
mudar consiste em amadurecer, amadurecer consiste em criar-se indefinidamente a
si mesmo. Poderemos dizer o mesmo da existéncia em geral?”''’.

em termos filosoficos, remetem para uma metafora com que Bergson se refere a “duragdo”™ “La durée
réele est celle qui mord sur les choses et qui y laisse I’empreinte de sa dent”, EC, p. 46. A “dentada” da
duragfio deixa nos seres a marca da permanéncia temporal, endurece-os ¢ fortifica-os, permitindo-lhes
superar uma existéncia enquanto justaposicdo inconsequente de momentos desligados e auténomos e
conferindo-lhes a perseveranca do estofo mais resistente e substancial de todos: o tempo, Ibidem, p. 4.

108 Transcrevemos, a este propoésito, dois relatos paradigmaticos. O primeiro de uma carta escrita
em 1911, em que Bergson afirma: “Je n’ai guére fait autre chose dans ce que j’ai écrit, que d’appeler
P’attention 1a-dessus [la durée réelle]; mais je ne suis pas slir d’y avoir réussi, car je vois qu’on m’étudie
et qu’on me critique sur beaucoup d’autres points plutét que sur celui-1a, qui est le seul essentiel, et auquel
il faut rattacher les autres si I’on ne veut pas risquer de se méprendre sur eux completement”, C, p. 410.

O segundo excerto ¢ retirado de um artigo em que o pensador portugués Delfim Santos relata a
conversa que manteve com Bergson em 1935: “Todavia a sua propria filosofia — que Bergson modesta-
mente desvaloriza — nem sempre foi claramente compreendida. Culpa sua? Talvez ndo. O que se disse
e escreveu sobre a “intui¢fio”! E todavia a intuigdo, que o termo tenha sido bem ou mal escolhido néo
importa, ¢ apenas um método que se lhe afigurou ser o tnico capaz de atingir imediatamente o real
que a sua filosofia pretende mostrar: a duragdo.”, “Uma visita a Bergson”, p. 271.

19 PM, p. 98.

1o “Nous cherchons seulement quel sens précis notre conscience donne au mot «exister», et nous
trouvons que, pour un étre conscient, exister consiste 4 changer, changer & se mrir, se m{irir a se créer
indéfiniment soi-méme. En dirait-on autant de I’existence en général?”, EC, p. 7.
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De facto, era esta a grande questiio de Bergson no inicio do primeiro capitulo
de L’évolution créatrice: poder-se-ia dizer da vida em geral do cosmos 0 mesmo que
se dizia da consciéncia? Constituir-se-iam como fluxo continuo de cria¢des originais
e imprevisiveis? Seriam ambas atravessadas intimamente pela duragio?

O problema apresentava-se tdo mais decisivo quanto representava um dos
passos nucleares do pensamento bergsoniano. Simultaneamente, marcava de forma
indelével a estirpe desta filosofia: entrando num novo plano de problematizacio
ndo previsto explicitamente pelas obras anteriores, fazia-o a partir do ponto onde
aquelas tinham chegado e sem constituir com elas um pélo de contradigcio. Por este
motivo, julgamos que nenhum intérprete poderd duvidar da pouca justeza do termo
“ruptura” para adjectivar o passo dado por Bergson em 1907. Uma vez que o autor
optou af por assumir o patriménio especulativo acumulado nas reflexdes anteriores,
orientando-o para a abertura a novos dominios da existéncia, parece-nos indiscuti-
velmente preferivel seguir o que o proprio Bergson afirma e entender L évolution
créatrice como uma auténtica dilatagio positiva ¢ metafisica do alcance filosdfico
do bergsonismo.

No fundo, estava em causa a pergunta por aquilo que se passava fora da cons-
ciéncia, para 14 da vida interior do sujeito e, em tltima instancia, para 14 da vida
individual de cada ser organizado. Se nos parece licito afirmar que, na hipotese
remota de o percurso especulativo de Bergson ter-se encerrado no Essai, dificilmente
lhe poderia ser dedicado um estudo em torno da sua filosofia da natureza, também
€ certo que o pensamento que nos legou em L’évolution créairice é muito mais do
que um mero naturalismo. De facto, a sua obra permite-nos cruzar intimamente os
varios planos da existéncia — psiquico, espiritual e natural — numa dindmica perma-
nente e constitutiva.

Bergson pretendia, entlo, aplicar os mesmos principios e conclusdes das suas
primeiras obras ao fundo animico presente em todos os seres naturais. Para tanto,
nunca abandona o registo psicoldgico, procurando, pelo contrario, evidenciar que o
mesmo fundo que atravessa o “eu”, proposto ja desde 1889, ndo se encontra solip-
sisticamente fechado na intimidade da consciéncia!!', O nucleo do pensamento do
autor ndo sofreu, assim, nenhuma deslocagfo, mantendo-se a interpretacio do real
como progressdo continua de novidade e de imprevisibilidade constantemente criati-
vas ¢ criadoras. O passo dado por L évolution créatrice consistiu no alargamento da
concepedo do ambito de acgio e de influéncia da duragdo, deixando de ser entendida
apenas como o estofo da vida psicologica''? e projectando o seu alcance a escala
vital cosmica. Entendida a partir de agora como o estofo mesmo da realidade'?,
a duraco permitiu a Bergson perspectivar o carécter psicoldgico da vida do todo.

" Se, por um lado, Bergson pertence & grande tradi¢fo da filosofia da consciéncia francesa come-
¢ada com Descartes, o caracter inovador deste pensamento comega por impor-se ao considerarmos de
que modo o eu e o todo sdo perspectivados numa relagdo de intima inclusiio constitutiva e nunca num
registo de exclusividade como acontece, por exemplo, com o primeiro momento do cogito cartesiano.

2 EC, p. 4.

"3 Ibidem, p. 360.



CAPITULO I1i - ANOCAQO BERGSONIANA DE NATUGREZA CRIADORA 149

A duracdo é continuidade sucessiva que se constitui como interpenetragéo
constante do passado no presente. Suceder ¢ mais do que alinhar progressivamente
os momentos passados uns ao lado dos outros, como se se tratasse de um conjunto
de coisas situadas no espaco. Deixa de fazer sentido falar-sc em “momentos” por-
que, em rigor, nfo subsistem unidades de referéncia que se possam analiticamente
isolar e dispor lado a lado. Na sucessdo pura nfo existe um instante anterior ¢ um
instante posterior que se manifestem exteriores um ao outro. O caracter psicologico
da duracgdo permite-lhe um registo de interpenetragéo real, um continuo de indistin-
¢do onde nenhum momento comega nem acaba verdadeiramente: a multiplicidade
indistinta. Esta espécie de diluigdo das fronteiras instala-se na radicalidade da inter-
relacdio entre o que foi sendo ¢ o que vai sendo e confere a duragdo uma configuragdo
que Bergson caracteriza como “absoluta”''. Em nosso entender, esta adjectivagio
justifica-se, por um lado, porque a duragiio nfio € relativa a nenhum outro factor ¢
impde ela mesma um determinado ritmo de acgdo e, por outro lado, porque a dura-
¢do determina a consciéncia que a experiencia, ndo podendo ser negligenciada ou
suprimida. Bergson ¢ peremptério: a duragio impde-se como delineadora do fundo
mesmo da vida interior, sobre o qual a consciéncia individual nfo tem qualquer
poder de aniquilag@o.

Na duracdio, Bergson pensa a relagdo entre o que se cria e as condi¢gdes onde
é criado, segundo uma interdependéncia radical e constitutiva: a causa determina o
efeito tanto quanto o efeito determina a causa, numa bilateralidade que inibe qualquer
esforco de previsdo. Subjacente a esta tese ndo se encontra ja o radical dinamismo que
impossibilita que na natureza encontremos algum ser num estado fixo ¢ inalterado?
Se tudo estd em interpenetragdo constitutiva, com certeza que tudo pode ser causa
de novidade e, consequentemente, nada existe que nfio esteja ja em vias de mudar.

Para penetrarmos no sentido mais intimo da duragdo, acompanhemos a ima-
gética do autor: nfio se pode diminuir o periodo temporal que um artista levaria a
criar uma tela e, ainda assim, esperar obter o mesmo resultado. Se se tratar de um
jogo de puzzle, a extensfio temporal que estd em causa na sua resolucdo em nada
influencia o resultado da imagem conseguida, uma vez que esta estd ja a partida
definida e o jogador pode ter um acesso imediato a ela. Porém, o mesmo ja ndo se
verifica quando se trata do surgimento de produgdes totalmente novas, ou seja, na
verdadeira criacio. Quando um pintor explora os recessos do seu espirito a procura
da imagem que ira conceber, a sucessfo da duragio tem uma existéncia ¢ uma efi-
cAcia absolutas, constituindo o factor decisivo ¢ irredutivel da vida psicologica do
artista. Neste caso, é preciso esperar para que a obra se dé, para que acontega € surja.

N3o se trata tanto de esperar por um periodo de tempo determinado —um nimero
especifico de horas e minutos — mas de passar pela propria experiéncia do escoamento
temporal. Poderiamos dizer que Bergson se refere a uma espera em intensidade e
ndo em extensdo, como aconteceria no tempo marcado pelos relogicos, uma vez que
a criagio pode até surgir quase de imediato ou instantaneamente. Aquilo pelo qual
o pintor ¢ obrigado a aguardar nfio sera nenhum tipo de inspiragdo que se demora a

4 Jbidem, p. 338.
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manifestar, mas a confluéncia das condi¢des adequadas, das circunstincias sem as
quais o resultado seria outro, da intersec¢do, no presente, entre, por um lado, todo o
passado ja escoado e escoando-se ¢, por outro, a projeccdio de um futuro que o acolhe
¢ desenvolve. Assim sendo, quase que poderiamos afirmar que o artista espera por
si mesmo, no sentido em que aguarda pela disponibilidade e ocasifio interior onde
a criagio possa autenticamente acontecer. A dura¢io impde ao criador, de um modo
totalmente irrecusdvel, uma espera impaciente, uma margem de imprevisibilidade
indeterminada que nasce da diferenga entre simplesmente copiar uma paisagem ja
feita ou desenhar uma imagem pela primeira vez.

L’évolution créatrice refere-se a esta margem de indeterminagfio como um nada
(vien) que sempre persiste e resiste no processo criativo, o que ainda ndo pode ser
dito ou conhecido, mesmo que conhegamos de anteméo todas as cores da palete e
a textura dos materiais a utilizar. £ este nada que confere ao tempo a sua dimensio
inventiva e criadora, que fecunda a durago e impossibilita que o futuro esteja ja
contraido no presente, que condena o que hd-de ser a suceder ao que jd é. Ndo é um
nada enquanto poténcia aniquiladora, mas enquanto himus indistinto onde a inven-
tividade fermenta. E por isso que Bergson adjectiva a duracgfo de activa (agissante).

A obra de 1907 retoma, pois, das produgdes anteriores essa certeza de que a
durag@o marca a interioridade da consciéncia. Porém, impunha-se agora ao autor
pensar a duragio fora dos limites de uma consciéncia individual humana. Bergson
conclui sem problema que os objectos materiais exteriores também duram, reto-
mando um exemplo bastante anterior a L’évolution créatrice: o do copo de agua
com agucar'’®. Se em casos como o do agticar a derreter-se na agua, sistemas parciais
que a ciéncia isola e explora artificialmente, assistimos ao escoamento da durago
— porque somos obrigados a esperar que o agticar desga para o fundo do copo para
que se produza a dgua doce —, ¢ 56 porque, em ultima instdncia, estdio integrados
no conjunto da realidade. Em bom rigor, nunca € possivel isolar absolutamente uma
parcela do mundo material. Ndo se podendo quebrar a relacdo de cada coisa ao todo
cosmico, e sendo o Universo em geral que dura, é por essa ligagio que as coisas
tomadas isoladamente também duram. Até porque estes objectos materiais que nos
insistimos em recortar do fundo da realidade nfio existem enquanto tal, sendo a sua
delimitagfo espacial apenas um subterfiigio que a acgdo reclama da inteligéncia e
que € corroborado pelas ciéncias de pendor matematico.

Aceite que a consciéncia individual é duragdo, bem como o todo do Universo
¢ 0s objectos materiais particulares que o constituem, resta a Bergson indagar o
dominio da realidade para o qual se dirige especificamente L évolution créatrice:
0S Seres vivos,

Bergson instaura uma distingdo clara entre um corpo vivoe e um objecto ina-
nimado, considerando que estes ultimos sfo apenas abstraccdes feitas pelo pensa-
mento que, assim, decompde em entidades fisico-quimicas distintas um continuo de

""* Segundo Arnaud Frangois, especialista responséavel pelo volume L ‘évolution créatrice da edigio

critica das obras de Bergson, este exemplo surge pela primeira vez num curso de Bergson no College
de France, no ano lectivo 1901-1902, cf. EC, ed. crit., pp. 397-398.
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materialidade. Por seu turno, os organismos animados sfo, em si mesmos, realidades
concretas individuais, recortadas pela propria natureza. Esta clivagem implica ins-
taurar no dominio dos seres vivos uma dimensio temporal ou historica decisiva.
Tudo o que possui vida constrdi um percurso concreto proprio, tendo surgido num
determinado momento ¢ acumulado, desde entfio, experiéncias e vivéncias. A isto
Bergson chama “durar”.

Uma vez que apenas existe individualidade real no dominio bioldgico, os seres
vivos sdo atravessados por uma interioridade constituinte, por uma continuidade
indivisivel que articula os seus momentos passados e os prolonga no presente, de
um modo absolutamente actuante ¢ irreversivel. Se o8 acontecimentos isolados
surgem apenas da divisio feita artificialmente pela consciéneia entre os momentos
antecedentes e 0os momentos actuais da percepgdo do sujeito, j4 0s seres vivos sdo
uma espécie de memoria orgdnica continua porque o seu desenvolvimento depende
da confluéncia de toda a sua histéria passada no presente. No dominio orgénico da
vida, ao contrario do que se passa com os sistemas mecinicos, o tempo nfo constitui
uma varidvel independente ¢ exterior. Todas as mudangas sdo preparadas desde o
inicio e resultam da linha evolutiva que se desenhou através de uma historia particular
concreta. E o que sugerem a Bergson alguns estudos de embriologia ¢ de anatomia
da época, demonstrando a existéncia nos seres vivos de uma causa interior conti-
nua e ininterrupta que consiste numa permanente mudanga de forma''®. Sabemos,
portanto, que hd duragfio fora de nds: ndo s6 no Universo no seu todo, mas mais
particularmente em cada organismo que compde a esfera da vida.

E assim que Bergson descobre a interioridade do ser vivo enquanto causalidade
ininterrupta de mudanga, enquanto evolugfio constitutiva, que se manifesta néo apenas
ao nivel da ontogénese, mas, com maior particularidade, ao nivel da filogénese. E
este 0 momento em que a argumentagdo do autor lhe permite passar da consideragio
abstracta da vida enquanto propriedade partilhada por todos os organismos vivos
para a nogdo concreta da vida em geral'’. Os seres vivos sdo ai entendidos apenas
como pretexto e ocasidio para que a corrente vital trabathe!'®, Se quisermos fundar

e EC, 18-20.

"7 Ibidem, p. 26.

18 | a partir desta ideia que se podera desenvolver um dos aspectos que Bergson ndo tematizou
no seu pensamento — deliberadamente ou ndo — pese embora pudesse conferir-se de grande interesse
nesta filosofia: o conceito de “morte”. Numa nota de rodapé do capitulo 111 de L évolution créatrice,
Bergson apresenta uma das suas raras reflexdes sobre o tema, afirmando: “A c6té des mondes qui
meurent, il y a sans doute des mondes qui naissent. D’autre parte, dans le monde organisé, la mort des
individus n’apparait pas du tout comme une diminution de la «vie en général», ou comme une nécessité
que celle-ci subirait & regret. Comme on la remarqué plus d’une fois, la vie n’a jamais fait effort pour
prolonger indéfiniment I’existence de I’individu alors que sur tant d’autres points elle a fait tant d’efforts
heureux. Tout ce passe comme si cette mort avait été voulue, ou tout au moins acceptée, pour le plus
grand progres de la vie en général.”, EC, p. 247, n. 1. Numa excelente metifora, A. Philonenko afirma
que, neste sentido, a vida ndo chora a morte do individuo, nem se veste de luto porque atrds do carro
funerdrio seguem outros seres vivos, cf. Bergson ou de la philosophie comme science rigoureuse, p.
283. Talvez movido pelas consequéncias morais, e até politicas, que esta desvalorizagéo bioldgica do
individuo pudesse assumir, Bergson deixa por formular a sua filosofia da morte.
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um conceito nuclear de “natureza” no pensamento bergsoniano, parece-nos que s6
poderéa ser neste ambito.

Bergson apresenta-nos sempre uma nocéo de “natureza” entendida como forga
intima, ou seja, articula o sentido comummente atribuido ao conceito, enquanto
conjunto dos seres que compdem a camada do nosso planeta que hoje entendemos
como a “biosfera”, com a natureza enquanto forca interior que percorre e organiza
todo o cosmos, manifestando-se exteriormente nos entes ¢ fendémenos naturais que a
constituem e agindo interiormente na dimensdo psiquica a que acede conscientemente
o ser humano. Numa perspectiva que denuncia a heranca da physis grega, é entdo
possivel encontrar na obra bergsoniana uma acep¢do forte do conceito de “natureza”
enquanto forca que continuamente unifica todos os seres ¢ lhes confere substincia,
agindo numa permanente dindmica criadora. A este sentido do conceito, Bergson
atribui a designagfo de “vida em geral”. Procuraremos, de seguida, iluminar o duplo
caracter da nogdo de natureza e verificar a sua centralidade na resolugfo final do
pensamento bergsoniano, mormente a sua dimensio moral''?,

2.1.1. Natureza naturada e natureza naturante

A fungfo do ser humano enquanto colaborador no percurso desse impulso
vital intimo apenas serd verdadeiramente explorada por Bergson em 1932, na obra
Les deux sources de la morale et de la religion. F também nessa obra que o autor
aborda distintamente dois sentidos diferenciados da sua nogfo de “natureza” que
em L’évolution créatrice s¢ encontravam acoplados.

Ao acompanharmos, entfo, o percurso de Les deux sources de la morale et de
la religion, somos simultaneamente colocados perante a “natureza” enquanto poténcia
biologica responsdvel pelos seres orgnicos ¢ inorgénicos ¢ a “natureza” enquanto
continuidade de cariz espiritual ou psicoldgico que constitui a actividade criativa do
cosmos, concretizada em individuos especiais designados pelo autor como “santos” ou
“herdis™'®. A primeira apresenta uma configuragio determinista, a segunda abre para
0 que Bergson havia apresentado em L 'évolution créatrice como o élan vital criador,
ou seja, o impulso criativo que representa um percurso imprevisivel e indeterminado
¢ que fl0i continuamente numa novidade surpreendente. A fronteira ontoldgica e
gnoseologica entre os dois sentidos da nogdo €, contudo, ténue. Em ultima instincia,
julgamos que o pensador se encaminha para a consideragfo da natureza enquanto vida
em geral como o sentido primordial, origem do plano natural orginico e inorgnico.

Neste dmbito da nocdo bergsoniana de “natureza”, consideramos que Les deux
sources de la morale et de la religion representam, em relagio a L évolution créatrice,
ndo s6 uma consolidagfo e um alargamento do capital filosofico acumulado pelo autor,
mas, sobretudo, uma demarcac@o clara em relagdo a possivel categorizagio da obra
de Bergson, por um lado, com um biologismo estrito e, por outro, com um vitalismo

9 Para um desenvolvimento desta temdtica, veja-se 0 nosso estudo “A problematica moral na

filosofia de natureza de Henri Bergson”.
120 DSMR, pp. 56 e ss.
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estéril desacreditado cientificamente. Ainda que ndo fossem essas as intengdes do
autor em 1907, certo € que a inexisténcia de uma disting@o clara entre o plano do
evolucionismo de matriz estritamente biologica e a causalidade do élan, de caricter
psiquico ou espiritual, fragilizou, em nosso entender, a recepgdo a médio e longo
prazo esse elemento do corpus bergsoniano. Assim sendo, Les deux sources de la
morale et de la religion permitem que a filosofia do autor assuma plenamente a sua
matriz bioldgica, respeitando integralmente o modelo de conhecimento fornecido
pelas ciéncias da vida, sem que o plano plenamente espiritual do seu pensamento
fique em risco. E, como veremos de seguida, € nesse enquadramento que Bergson
ird desenvolver a fungfo privilegiada do ser humano na concretizagio do superior
destino da vida.

Em Les deux sources de la morale et de la religion, o modo de entender a
natureza é entdo reformulado em dois correlatos distintos do conceito, facto, alias,
perfeitamente consonante com a estrutura geral desta obra, assente num dualismo
conceptual logo desde o titulo que o autor lhe atribui. Bergson constroi ai a sua
interpretagfo da sociabilidade natural humana de acordo com o evolucionismo criador
que havia sedimentado em 1907, sendo nesse enquadramento que apresenta as duas
leituras da nogéo de “natureza”.

Por um lado, a natureza surge identificada com a poténcia que constitui o
cerne de todos os seres organicos e inorganicos, conotada, assim, com as impulsdes
evolutivas que caracterizam nfdo s6 o ser humano como os restantes entes naturais.
Abordando de modo isolado este significado que, em 1907, se encontrava acoplado
a ideia geral de uma natureza criadora, este € o sentido que se aproxima da moral
fechada e da correlativa religifo estatica, ou seja, que se identifica com os instintos
e impulsdes orgénicas que promovem nos seres humanos, como de resto em varias
outras espécies de animais, uma tendéncia inata para comportamentos gregarios e
para a conservagiio bioldgica — em sentido restrito — da espécie. Por outro lado, o
autor aborda a nogfo de “natureza” pela via da concepgio de “vida em geral”. Este

“segundo sentido vai coerentemente ao encontro do tratamento da nogdo de uma
natureza criadora em L évolution créatrice, aproximando-se da imagem do €lan vital.

A nogio de “vida em geral” compde, entfio, a continuidade intima do movi-
mento que trespassa o mundo organizado, o fundo continuo que irmana todos os
seres e lhes confere substancialidade e, por esse motivo, defendemos atras que deve
ser entendida como a acepgéo forte de natureza no pensamento de Bergson. Em Les
deux sources de la morale et de la religion, o autor mantém a sua doutrina do €lan
— face visivel da vida em geral — alargando-a de acordo com o dinamismo moral e
religioso através da atracgfo mistica, o que significa conceder a nogdo de natureza
enquanto vida em geral uma primazia similar & que detinha em L’évolution créa-
trice, incidindo com maior énfase na sua configuragéo enquanto energia espiritual.

Devemos, contudo, sublinhar que os dois sentidos do conceito surgem pro-
fundamente interligados na quase totalidade da obra de 1932. Por vezes, torna-se
dificil ao intérprete assegurar com rigor qual deles estd em causa, de tal modo
se implicam e entrosam. Contudo, esta ¢ uma dificuldade constitutiva do proprio
conceito bergsoniano de “natureza criadora”, ja que decorre da relagfo ontologica
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que o autor concebe enire as pulsdes evolutivas orgénicas e a energia vital que as
origina, respectivamente o primeiro e o segundo sentidos da nocdo de “natureza”.

Em ultima instincia, o texto de Les deux sources de la morale et de la reli-
gion remete as duas concepgdes de “natureza” a uma mesma origem, conferindo
uma primazia metafisica ao principio da vida em geral. Em determinado ponto da
analise, o intérprete é conduzido a afirmar que se trata de uma mesma natureza
cuja actividade se afirma quer ao nivel orgénico, quer no plano espiritual. E, aliés,
0 proprio autor quem o afirma:

“E verdade que, se descéssemos até a Raiz da natureza cla mesma, talvez
nos apercebéssemos de que ¢ a mesma for¢a que se manifesta directamente,
rodando sobre si propria, na espéeie humana uma vez constituida, e que, de
seguida, age indirectamente, por intermédio de individualidades privilegiadas,
para empurrar a humanidade para diante.”'?!

No decorrer do texto, temos, por vezes, a sensagdo de que o proprio autor
experiencia as dificuldades que a proximidade entre os dois sentidos do conceito
levantam. Num dos momentos em que se torna quase ambigua a utilizacdo do
mesmo vocibulo “natureza” para se referir a ambos os correlatos'??, Bergson opta
por recorrer ao léxico filosdfico de Espinosa — ainda que avise desde logo o leitor
que apenas se refere aos termos lexicais ¢ nfio aos seus significados originais —, e
designa por “Natureza naturada” o processo meramente orginico que subjaz & evo-
lugdo das espécies ¢ “Natureza naturante” o élan de vida que atravessa a matéria
¢ a impulsiona para além de um simples registo naturalista'”®. Em nosso entender,
0 recurso a este paralelismo evidencia desde logo que uma se constitui pela outra,
sendo de um mesmo principio criador que, em Gltima instincia, se trata.

Se a natureza naturada se limita a dar voz as impulsdes evolutivas e as incli-
nagOes inatas que fecham os seres humanos em comportamentos semelhantes aos de
tantas outras espécies animais, a natureza naturante apresenta-se como a abertura
por exceléncia da humanidade para 13 desse registo naturalista. Uma aprisiona os
seres no ciclo fechado da margem de manifestagdo de determinadas orientacdes
inatas e da sua consequente satisfagfio. A outra rompe com a circularidade do registo
meramente orglnico ¢ abre a natureza a vida enquanto promotora de um novo nivel
da existéncia cosmica: a criagfo espiritual.

Nessa sequéncia, a logica de funcionamento de ambas é profundamente dife-
renciada: a natureza enquanto conjunto de, digamos, “instrucdes evolutivas” tem em

12 “T] est vrai que si I’on descendait jusqu’a la Racine de la nature elle-méme, on s’apercevrait
q ]

peut-&tre que ¢’est la méme force qui se manifeste directement, en tournant sur elle-méme, dans I’espéce
humaine une fois constituée, et qui agit ensuite indirectement, par I’intermédiaire d’individualités
privilégiées, pour pousser I’humanité en avant.”, DSMR, p. 48.

22 “En allant de la solidarité sociale 4 la fraternité humaine, nous rompons donc avec une certaine
nature, mais non pas avec toute nature.”, Ibidem, p. 56.

123 Ibidem, p. 58. O uso das maiusculas é do proprio autor ¢ configura um caso inico em todo o
seu corpus textual. Provavelmente, decorre do facto de se tratarem de conceitos importados da obra
de outro pensador, ji que Bergson nunca tematiza a natureza com maiiscula inicial.
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vista exclusivamente a manutencgfio e a conservacéo do todo fisico, seja no que se
refere ao organismo composto de diferentes orgéos, seja as sociedades constituidas
por inimeros elementos; ja a natureza como ¢lan de vida funciona de acordo com
a logica da conservagdo do proprio impulso espiritual em que se cifra, o que na
pratica equivale a uma atencéo redobrada pelos elementos particulares cuja consti-
tuicdo prépria permita assumirem-se como instrumentos por exceléncia da energia
vital que tudo habita. A primeira subjuga o individual & comunidade como Unica
forma de a fazer funcionar, a segunda destaca-o do seio do todo como tnica via que
permite que esse todo possa avangar autenticamente em direc¢fio a espiritualidade
imprevisivelmente criadora'®,

Como consequéncia dessa distinta forma de perspectivar o individuo em relacdo
a comunidade natural em que este se insere, deparamo-nos com posicdes diferenciadas
perante a morte. A constatagdo consciente da ideia do inevitavel fim organico, o élan
de vida conduz os individuos a imagem que projecta uma continuidade da existéncia
para la desse limite morfologico'?. De novo encontramos a identificacdo da vida em
geral com uma dindmica de abertura que procura equilibrar os resultados parcos e
pouco ambiciosos da natureza naturada. Enquanto que esta se limita a conservar
os ritmos orgénicos que permitem a nossa manuten¢do continuada, bem como a
deste conjunto de entes naturais que nos envolve, aquela rompe com a submissio
ao ciclo cosmico dos nascimentos ¢ das mortes singulares como tnica via para fazer
vingar a verdadeira evolugfo criadora que, em Les deux sources de la morale et de
la religion, passa a ser entendida como “emogéo criadora”'?,

A natureza naturada €, entdo, a primeira fonte da moralidade de que nos
fala o titulo de Les deux sources de la morale et de la religion, responsavel pelos
mecanismos dos principios morais de “pressdo”. A natureza naturante ocupa-se da
segunda parte da moral, de “aspiracdo”, competindo-lhe motivar directamente nos
seres humanos um impulso criador que, na sua esséncia, € a propria vida. Por um
lado, nasce uma moral estatica, fixada nas leis e institui¢des de uma determinada
comunidade, cujo cardcter de obrigatoriedade decorre da exigéncia de manutengdo

124 DSMR, p. 103.

125 Ibidem, pp. 136-137. Atras aborddmos numa nota a concepgdo de morte que Bergson sugerira
em L’évolution créatrice: o desaparecimento dos individuos € entendido como necessério para o “grande
progresso da vida em geral”, £C, p. 247, nota L. Em 1932, julgamos que essa leitura ¢ reabilitada através
das duas concepgdes de “natureza”: se a natureza naturada impde ao individuo o sacrificio orgénico em
nome da manutengfio da energia cosmica origindria, a natureza naturante recupera na moralidade e na
religiosidade a ideia de uma continuagfo pos-orgénica da vida. Enquanto se manifesta pela religiosidade
estatica, a natureza prové os individuos humanos com mecanismos mentais favoraveis a projecgdo de
uma compensagio pela sua finitude constituinte; ja no ponto de vista da espiritualidade dindmica, o
individuo alarga a sua visdo da vida para 14 da sua composicédo estritamente orgnica, entende-a como
actividade ou energia espiritual.

126 Ibidem, pp. 97-98. Expressdes como “emogio criadora” e “élan de amor”, comuns na obra
de 1932, evidenciam, s6 por si, o registo intimo em que Bergson se encontra, dirigindo-se 4 alma
humana enquanto potencial de afectividade e valores moralmente direccionados para a fraternidade
e a coexisténcia cosmicas. Sobre a presenca de uma “teoria da emogdo™ em Les deux sources de la
morale et de la religion veja-se A. Frangois, Bergson, pp. 65-74.
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do todo!'”. Por outro, encontramos uma moral dindmica, que permite aceder a vida
em geral, cuja obrigatoriedade advém interiormente dos proprios valores com que
se constréi. O objectivo ltimo da moral aberta, a verdadeira inten¢do das suas
méximas, € o de induzir um estado de alma, daf advindo as dificuldades com que se
colora esta moral. A moral fechada ¢ facil de formular, dado que visa a manutengio
de um determinado conjunto de regras e institui¢des claramente definidas, sendo, por
isso, simples deduzir o que devem fazer as partes para conservar o todo. J4 a moral
aberta roga o que para a inteligéncia natural — feita para servir as manifestacoes e
ndo a causa — € paradoxo e contradi¢fio, diz-nos Bergson, dando como exemplo a
moral dos Evangelhos!'?®,

O objectivo serd, entdo, o de conduzir o fechado ao aberto, ja que aquele ¢ simples
etapa de um processo mais lato de elevagio das pulses naturais a uma verdadeira
configuracéo que, partindo do plano meramente bioldgico, abre para uma esfera con-
céntrica mais vasta. Bergson nfo pretende advogar a superagdo do eixo organico da
nossa existéncia, considerando-o nfo apenas irrecusavel, como também imprescindivel
no nosso projecto global de vida'”. O élan espiritual nfo pode deixar de levar em
consideragdo a natureza orgénica, ou seja, as predisposi¢des inatas com que enfren-
tamos a evolucdo, os utensilios que nos foram concedidos com vista & manutengfo
da espécie. O autor entende-0 ao jeito de um “esquema” vagamente prefigurado em
nds que, na sua origem, remete para o proprio €lan vital, Gnico principio explicativo.

Sera esse o sentido do projecto bio-filoséfico que apresentamos, entendido agora
cOmo um progresso cujas raizes partem do plano orgénico para o dominio espiritual,
em que cada nova esfera subsume a anterior, concedendo-lhe simultaneamente o seu
auténtico enquadramento. Ou seja, em nosso entender, para sermos absolutamente
fiéis ao pensamento de Bergson, devemos afirmar que toda a natureza visa ser cria-
dora. E, nesta nossa utilizagdo do verbo “visar”, renovamos as precaugdes do autor:
falamos de uma intengo da natureza apenas porque é uma metafora comoda em bio-
logia'®, jA que ndo existe ai qualquer tipo de finalismo. Neste sentido, reformulamos,
a tendéncia intrinseca de toda a natureza é quebrar o ciclo que a prende a simples
adequacéo de determinados dispositivos orgénicos a certas fun¢des ¢ encaminhar-se
para a concretizagdo da poténcia criadora do é€lan de vida.

Em suma, Bergson distingue o plano da natureza, entendida como as disposi-
¢des inatas que biologicamente nos constituem; ¢ o plano do élan mesmo da vida,
criador por exceléncia ¢ origem quer da configuragdo de todos os seres cOsmicos,
quer de uma orientagfio espiritual da existéncia®'. E, entdo, neste tltimo que o ser
humano adquire o destaque metafisico que ja L évolution créatrice parecia lhe ter
querido conceder. Se, em 1907, Bergson apresentara uma diferenga qualitativa entre
a humanidade e a restante animalidade, atribuindo ao homem a exclusiva capacidade

27 DSMR, p. 286.

128 Jbidem, pp. 57-58.
129 Ibidem, p. 289.

B0 Ibidem, pp. 54; 114.
U Ihidem, p. 291.
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de “saltar o trampolim” sobre o qual a vida colocara o seu ¢lan'*, ¢ em Les deux
sources de la morale et de la religion que esse destino € plenamente articulado.
Simultaneamente, ¢ como ja referenciamos, em 1932 Bergson permite ao
intérprete reformular a aproximacgfo do seu pensamento ao modelo positivo das
ciéncias da vida, evitando, por um lado, o biologismo'**, e contornando, por outro,
a imagem de um vitalismo ingenuamente empenhado numa expressdo cientifica
positiva. Regressamos, entdo, ao sentido maximamente compreensivo da biologia,
que exploramos na primeira seccdo do presente capitulo, uma vez que € no seu
ambito que o projecto bio-filoséfico faz sentido. E, como também referimos, somos
igualmente conduzidos ao que se pode considerar como o sentido maximamente
compreensivo da propria natureza. A moralidade tem nesse projecto um assento
necessario, configurando-se como o prolongamento que decorre legitimamente da
natureza, dimensfio sem a qual a concepgdo do élan vital ficaria amputada.

Feito este breve excurso sobre os dois sentidos concedidos pelo filésofo a nogéo
de “natureza”, ¢ de regresso a “vida em geral”, Bergson representa com esta nogdo a
auténtica intimidade movente que trespassa todo o mundo organizado, constituindo
a esséneia que preside aos destinos do Universo. E um principio metafisico anterior
ao élan evolutivo biologico ¢ a prépria matéria por ser o sujeito mesmo da duracéo,
confundindo e concretizando a sua ac¢do com a durabilidade criadora dos seres.
A partir deste ponto, a tonica da reflexdo bergsoniana descentra-se do ente natural
organizado tomado particularmente ¢ focaliza-se na perspectiva que o autor considera
verdadeiramente essencial: a continuidade de progresso invisivel que se prossegue
indefinidamente, no qual cada organismo se inscreve apenas por um curto intervalo
de tempo'**, Uma vez que é desta base que parte o evolucionismo bio-filosofico
bergsoniano, fica, entdo, claro, até que ponto nos encontramos no cerne de uma
auténtica filosofia da vida, na mais universal acep¢do deste conceito.

Em resumo, o progresso ininterrupto que rege todo o mundo natural, sendo
de cariz psicoldgico, ¢ a prépria duragio. E o que Bergson apelida como o #raco
de unido que une interiormente o passado e o presente, numa dindmica evolutiva
de continuidade real. O presente continua o escoamento do passado, ndo de uma
forma justaposta, mas numa interpenetragiio que se exerce por um crescimento
interior. Aquilo que se modifica ¢ a dimensfio mais intima dos seres, e ndo as suas
caracteristicas particulares exteriores. O que se altera € a propria substincia vital, a
vida em geral. E ela que verdadeiramente evolui, de tal forma que, no curso dessa
evolugdo, se diluem as fronteiras entre passado e presente. Assim sendo, reassume-
-s¢ o cardcter absoluto da duragfo, que acima indicamos, uma vez que o conteudo

132 FC, p. 265.

'3 Uma critica a Bergson que encontramos em dois pensadores portuguesas, Leonardo Coimbra
(em A filosofia de Henri Bergson) e Diamantino Martins (em Bergson. 4 intuicdo cmo método na
metafisica), tinha precisamente a ver com a consideracdio que em Les deux sources de la morale et
de la religion o pensador havia ficado demasiado preso ao biologismo de L’évolution credtrice. Ora,
como fica agora explicito, discordamos em absoluto dessa posigéo.

34 EC, p. 27.
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mesmo do progresso vital — os resultados que o élan vai produzindo ao longo das
suas varias linhas de actuagdo — depende constitutivamente da sua prépria duracio.

No texto introdutério a La pensée et le mouvant, escrito em 1922, Bergson
traduz magnificamente esta ideia afirmando que o contetido da evolugio real é um
com a sua duragdo'. O autor ilustra af esta tese com a metfora da duragfio de uma
composi¢do musical que ndo pode ser alterada sem que se altere a propria melodia'*s,

Serd, entdo, com base nesta inter-relagfio e cruzamento conceptual entre dura-
¢do, vida em geral e evolugdio que Bergson ird confrontar as doutrinas filosoficas
evolucionistas, bem como as teorias bioldgicas transformistas.

2.2. O confronto com as teorias da evoluciio

Se, ao longo de todo o seu percurso, Bergson se mostrou particularmente sensivel
aos avangos e contributos da investigagdo bioldgica, foi sem davida em L évolution
créatrice que abordou com maior incidéncia a constituigio e o dinamismo do mundo
natural. Apesar da especializagdo dos temas e da linguagem, este trabalho veio acentuar
fortemente a popularidade de Bergson fora dos meios estritamente filoséficos, marcando
para a posteridade o contributo do autor na histéria da biologia francesa e europeia'”’.
Bergson consagrava-se, assim, enquanto promotor de importantes ideias acerca do
modo como se entendia esta area de estudos. Apesar da dura batalha que travou com
as vozes criticas que acusavam as suas teses de ndo possuirem credibilidade cientifica,
o objectivo de fundo de Bergson permaneceu sobretudo direccionado para a dentincia
de determinadas falhas decisivas que considerava ameagarem o alcance explicativo
das ciéncias naturais no que respeita ao processo de evolugio da vida. Numa carta de
1912, respondendo precisamente a uma dessas criticas, o autor afirmava;

“E possivel que o método de L’évolution créatrice nos transporte, como
afirma, «para fora ou para trds do campo bioldgico»; mas enquanto esse método
ndo tiver outro resultado para além de chamar a aten¢fo do bidlogo para a
insuficiéncia deste ou daquele principio de explicagfo e para a direccdo onde
se devem procurar outros principios explicativos, parece-me que sera cientifico
a0 menos por esse aspecto [...]7"%.

35 PM, p. 11

¢ Nio esquegamos, a propdsito do uso recorrente de imagens musicais, que o pai de Bergson,
Michaél Bergson, era pianista, facto que, por si s6, consideramos responsavel por uma forte proximi-
dade entre o nosso filosofo e a imagética do mundo da musica.

%7 TFoi enquanto professor no Collége de France, onde comegou a leccionar em 1900, que a
notoriedade de Bergson extrapolou os limites do meio filos6fico. Os seus cursos tornaram-se lend4rios
¢ a grande afluéncia do publico era sinal de uma popularidade pouco habitual para um professor de
filosofia. Pode-se afirmar com justeza que Bergson “estava na moda”, A partir de 1907, contudo, essa
popularidade ganhou uma nova dimens#o, impondo sobretudo o nome de Bergson nos meios cienti-
ficos. Sobre a repercussio da obra a este nivel, veja-se F. Azouvi, La gloire de Bergson. Essai sur le
magistére philosophique, cap. 6: “Le choc de L évolution créatrice” pp. 131-172.

13 “Il est possible que la méthode de I”Evolution créatrice nous transporte, comme vous dites,
«outside or behind the biological field»; mais quand elle n’aurait d’autre résultat que d’appeler
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E foi, de facto, a este nivel que Bergson exerceu a sua influéncia, promovendo
junto da comunidade cientifica da época, em especial durante a primeira metade do
século XX, a imperiosa necessidade de uma nova leitura da evolugdo da vida. Como
ja atras referimos, Jacques Monod atestou em Le hasard et la nécessité (1970) a
importéncia deste escrito bergsoniano ao afirmar que, quando era estudante, a leitura
de L’évolution créatrice era imprescindivel para a obten¢do de um grau académico
em biologia'®.

Porém, se na perspectiva das ciéncias bioldgicas os contetidos da obra de 1907
sugeriam abordagens inovadoras e incontornaveis, na verdade a origem do principal
alcance de L évolution créatrice residiu na subtil conjugag@o empreendida pelo autor
entre os dados da ciéncia ¢ a problematizago filosdfica. Sobre este topico, ja por
nds desenvolvido a um nivel metodologico, retenhamos agora apenas dois aspectos.

Por um lado, de facto, Bergson néo pretendia fazer ciéncia, direccionando os
seus esforgos para uma missdo que considerava mais abrangente, ou seja, a constru-
¢do da verdadeira leitura do real e dos seus comportamentos. Uma vez que, no seu
entender, a cientificidade de uma teoria restringe o alcance da mesma a um determi-
nado ponto de vista particular sobre o fendmeno em estudo, garantindo a mintcia e
a precisfio necessarias ao rigor da abordagem'*, no caso da evolugéo — que constitui
a principal caracteristica da vida — Bergson considera que a sua realidade ultrapassa
cada uma das visdes parciais constituidas dentro dos limites estritamente positivos.
Por conseguinte, conclui, s6 podera ser o objecto de estudo da filosofia que, por sua
vez, ndo se sujeita & precisfo cientifica porque ndo visa nenhuma aplicagéo'!. Assim
sendo, Bergson ndo optara inquestionavelmente por nenhuma das teorias cientificas
vigentes, nem tdo pouco ficara ancorado no plano positivo de compreensdo em que
todas se encontram. Antes fard a passagem para o dominio que, vendo mais longe,
a todas ultrapassa e engloba.

Por outro lado, e no que respeita concretamente a analise das questdes evolu-
cionistas ¢ transformistas, Bergson considerava que o procedimento metodologico
que albergava ciéncia e reflexfo especulativa em torno de um mesmo objectivo
decorria dessas mesmas questdes. Em nenhum outro assunto — afirmava o autor — se
fazia tdo premente a necesSidade de os filosofos ultrapassarem o limiar de um saber
generalista e procurarem compreender o verdadeiro sentido subjacente as inves-
tigagdes que os cientistas desenvolviam, aconsclhando mesmo a que discutissem
com estes os resultados atingidos pelas experiéncias levadas a cabo no dominio das
varias ciéncias da vida'*,

"attention du biologiste sur I’insuffisance de tel ou tel principe d’explication et sur la direction ol
il y aurait lieu d’en chercher d’autres, il me semble qu’elle serait scientifique tout ou moins par ce
coté-1a [...]7, C, p. 491. ,

139 Cf. J. Monod, Le hasard et la nécessité. Essai sur la philosophie naturelle de la biologie
moderne, p. 39.

146 EC, p. 85.

4 Ibidem, p. 22.

42 Ibidem, p. 79.
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Neste ponto, poderiamos objectar ao nosso autor que o confronto directo que
entdo aconselhava nunca tinha sido por si concretizado. De facto, foram poucas as
ocasides em que Bergson se defrontou com os homens das ciéncias. A tnica ocasifio
publica de que temos noticia terd sido o didlogo com Albert Einstein, j4 por nds
tratado. Poder-se-ia colocar a hipdtese de a falta de sintonia que entfio marcou a
conversagdo entre ambos ter dissuadido Bergson de prosseguir com outros possi-
veis intercdmbios a este nivel. Porém, certo é que esse episddio sucedeu em 1922,
quinze anos passados da publica¢io de L évolution créatrice, obra cujos conteudos
justificariam a promogéo de debates com os cientistas ji no inicio do século.

Philippe Soulez considera que esta auséncia de didlogo directo ficou a dever-se
ao estilo proprio do magistério de Bergson: uma vez que a pratica pedagégica nfio
o entusiasmava verdadeiramente, afirma o bidgrafo, ndo procurou fazer escola, nem
junto de fil6sofos, nem junto de cientistas. Com esta postura, perdera-se, entdo, uma
relagdo directa entre Bergson e os cientistas'#,

Pela nossa parte, procurando explicar a discrepéncia entre o que o autor afirma
sobre a relagdo entre ciéncia e filosofia e o que, de facto, concretiza, parece-nos
justo atentar numa justificagio interna ao préprio pensamento bergsoniano: tal como
veremos adiante, mesmo nas criticas de Bergson as doutrinas bioldgicas transformis-
tas, em ultima instincia, ¢ sempre o raciocinio filoséfico que fornece os quadros de
referéncia conceptuais que balizam e validam as conclusdes dos estudos cientificos.
Ainda que, por exemplo, uma determinada observagio ou experiéncia empiricas pare-
¢am demonstrar que a causa A ¢ responsivel pelo efeito B, é necessario esclarecer
que acepgdo de “causa” estd a ser utilizada ou que outros conceitos ¢ perspectivas
especulativas estdo subtilmente implicados nas conclusdes cientificas.

Para além disso, € necessario termos sempre presente que, se L évolution créa-
trice discute a biologia transformista da época, é porque, em primeira instancia, se
orienta pela questio mais vasta da verdadeira esséncia da vida, Neste aspecto, fazemos
eco da posiglio de Alexis Philonenko, para quem o caracter intimo da filosofia ber-
gsoniana ¢ metafisico, significando que ¢ enquanto filésofo e nfio enquanto bidlogo
especializado que Bergson (per)segue o problema da evolu¢do'**. Uma vez que, para
Bergson, ser filosofo significava cruzar dados cientificos ¢ reflexfio especulativa, o
confronto com os cientistas a que se referia o autor, mais do que um encontro fisico
directo, deve ser entendido como uma discussdo séria dos resultados apresentados
pelas ciéncias bioldgicas, no préprio terreno onde essas investigagdes sio produ-
zidas, mas segundo critérios que as superam e complementam. Ora, como se torna
obvio ao longo de toda a L’évolution créatrice, esse procedimento é inteiramente
respeitado por Bergson. Alids, o ultimo paragrafo da obra de 1907 encerra nesse
sentido, afirmando que o filésofo deve ir além do cientista no sentido de fornecer o
verdadeiro aprofundamento ¢ prolongamento da ciéncia.

As criticas que 0 nosso autor apresenta ao evolucionismo spenceriano e as varias
teorias transformistas seguem essa inclinagfo positivo-metafisica, constituindo duas

¥ Cf. P. Soulez; F. Worms, Bergson, p. 91.
" Cf. A. Philonenko, Bergson ou de la philosophie comme science rigoureuse, p. 253.
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importantes etapas da constitui¢do da nogdo bergsoniana de “evolucdo”. Porém, é
necessario esclarecer que se distinguem quanto a relevincia que adquirem no todo
da formacdo do pensamento do autor: enquanto que as lacunas apontadas ao trans-
formismo se reportam a aspectos particulares no modo de explicagdo da evolugdo
positiva da natureza, o confronto com o pensamento de H. Spencer dirige-se aos
principios fundamentais de um sistema filos6fico. A partir do didlogo com este
evolucionismo filoséfico, Bergson compreendeu que se tornava imperioso pensar
verdadeiramente a evolugo. O contacto com as teorias transformistas permitiu-lhe,
depois, escolher os melhores critérios cientificos para o fazer.

2.2.1. A ilusdo de um evolucionismo sem evolu¢do: H. Spencer

Como temos vindo a observar, o pensamento bergsoniano tece-s¢ de uma forte
rede referencial cientifica ¢ filosofica. Nas suas varias obras, o autor identifica-se com
determinados autores e critica veementemente outros, numa permanente interac¢io
com ideias e leituras distintas. Deste vastissimo leque de relagGes que estabelece, ha
uma que notoriamente se destaca, constituindo, simultdnea ¢ paradoxalmente, quer
a influéncia mais decisiva do seu percurso evolucionista, quer a maior decepgio
especulativa sofrida pelo nosso filosofo. Referimo-nos a Herbert Spencer. Apesar
de o afastamento perante o evolucionismo spenceriano ter ocorrido ainda antes de
publicar a sua primeira obra, o Essai sur les données immédiates de la conscience,
Bergson levaria até as suas ultimas publicagdes os ecos amargos deixados pelo
contacto com o pensamento daquele autor inglés.

E importante sublinharmos que nfio ¢ puramente casual ou singular a impor-
tincia que, enquanto estudante, Bergson concedia a Spencer. Este sistema filoséfico
constituia uma das principais referéncias do meio académico na segunda metade
do século XIX, em especial em Inglaterra, Estados Unidos ¢ Franga. Autores como
André Lalande, Emile Boutroux ou R. Berthelot, companheiros geracionais de Ber-
gson, concederam uma importante parte das suas obras a analise do evolucionismo
de Spencer. Alids, Bergson afirma que, na época em que concluia os seus estudos
de filosofia, a elite universitaria francesa tendia a dividir-se entre os apoiantes de
Kant e os partidarios de Spencer!®,

Vimos ja noutras sec¢des da nossa reflexdo, em tragos gerais, a critica de Ber-
gson a Spencer. Retomemo-la, agora, no &mbito do evolucionismo bergsoniano, tal
como surge no final de L évolution créatrice. Alids, é com essa consideracio que
Bergson encerra o escrito de 1907, facto que, por si 86, ilustra paradigmaticamente
o modo como o nosso fildsofo se posicionava diante de Spencer: procurava detectar
¢ assumir os erros do seu legado, de modo a restabelecer os aspectos em que aquele
pensamento falhara'*. E falhara precisamente no que deveria constituir o veio de
qualquer teoria evolucionista: uma auténtica nog¢éo de “evolucdo”.

45 Cf. Ch. Du Bos, Journal, cit. em H. Bergson, (Eyvres, p. 1541.
%6 E de sublinhar que Herbert Spencer é o uinico autor explicitamente referenciado por Bergson
na introducic de L’évolution créatrice, o que demonstra a dimensdo fundante da sua presenga no
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O sistema sintético de filosofia de Herbert Spencer abarcava a explicagio de
todos os fendmenos sob um mesmo principio, designado como a lei geral da evo-
lucdo. Segundo esta lei universal, a realidade formou-se a partir de um processo de
diferenciacdo estrutural e funcional em que se passou de um estado de homogenei-
dade indefinida para uma heterogencidade definida. Assim sendo, o estado actual de
todas as esferas da existéncia seria explicavel através de um mecanismo constante
de transformacdo de compostos no sentido da distingdo e da especializagdo. A
integracdo da matéria em agregados a partir de elementos dispersos e a dissipagio
de movimento rumo a diferenciagfo constituiam as duas sequéncias paralelas res-
ponsdveis pelo surgimento de fenomenos inorginicos, orgdnicos € superorganicos
(culturais, politicos, sociais). A evolug@io biologica dos organismos seria, portanto,
apenas uma parte da evolugfo geral, consistindo na formacao de agregados através
da integragdo continua de matéria anteriormente dispersa.

Bergson comecara por ver na ideia de uma explicagéo do processo evolutivo a
escala cdsmica a promessa da verdadeira compreensio de que a substancia intima de
todo o ser residia num processo de crescimento interno e de mudanca. E considerava
que esta poderia vir a ser a filosofia reclamada pelos séculos XIX e XX, uma vez
que todo o conhecimento das ciéncias bioldgicas acumulado ao longo desse tempo se
dedicava a demonstrar claramente o dinamismo intimo presente nos factos positivos.

Herbert Spencer era um homem de formagfo cientifica, tendo estudado mate-
matica e engenharia, e que mantinha grandes interesses por areas como a quimica,
a embriologia, a psicologia ou a zoologia. Assim sendo, o seu pensamento concedia
um papel de extrema relevancia a observagdo empirica dos factos e fendmenos,
aspecto que Bergson considerava fulcral na sedimentacdo de uma filosofia atenta
aos detalhes da realidade positiva.

Porém, Bergson verifica que o nivel explicativo em que Spencer ficara ancorado
havia comprometido radicalmente o alcance do seu pensamento, falhando enquanto
doutrina da génese intima do real. A espera de um percurso especulativo direccio-
nado para o plano intimo anterior ao estado actual da natureza fisica e biologica, o
nosso filésofo encontrara apenas um sistema que se limitava a utilizar os elementos
do mundo tal como os conhecemos na reconstrugio da sua hipotética origem. Por
esta razdo, Spencer ndo entrava na explica¢do da verdadeira actividade produtora,
no movimento genesiaco responsavel pelo desdobramento do real. O pensador inglés
explicava o surgimento do mundo natural através de um processo artificial que
quebrava e dissolvia a realidade tal como a percepcionamos em pequenos pedacos
ou fragmentos, posteriormente reconstruidos como se de um trabalho de mosaico se
tratasse'*’. Ora, o gesto criador original subjacente & configuragio dessa determinada
forma, o tragado tnico do artista por detras das linhas e das cores que compdem o
desenho refeito no mosaico, ficavam por explicar.

Ainda que Bergson ndo o tematize deste modo, parece-nos que o que o filosofo
recusava em Spencer era um conceito “externo” de evolugio, ou seja, a consideragdo

argumento de fundo desta obra.
W EC, p. 364.
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da mudanga de acordo com um registo preso a configuragio exterior dos seres vivos.
E recusava-o porque essa leitura era parca e insuficiente perante o conceito “interno”
que 0 nosso autor procurava, segundo o qual aquilo que determina a metamorfose
evolutiva das espécies se encontra no interior dos seres. A vida em geral, portanto. Se
aqueles evoluem externamente, € porque, em primeira instincia, a sua dimensdo mais
intima ¢ continuidade de dinamismo criador, em linguagem bergsoniana: duragio.

Em L’évolution créatrice, Bergson especifica a sua critica centrando-se nas
concepgdes spencerianas de “matéria” e de “espirito” e desenvolve trés eixos argu-
mentativos em oposi¢io a obra do pensador inglés.

Quanto ao primeiro desses eixos, em torno da nogfo de “matéria”, Spencer
explicava a formacg#o dos corpos através da junglo de pequenas particulas sdlidas
que se encontravam previamente dispersas no espaco, considerando que os elementos
ultimos da matéria seriam definidos simultancamente como extensos € resistentes'*S.
Aquilo que o seu opositor francés contestava prendia-se com a interdependéncia ai
presente entre as ideias de “materialidade” e de “solidez”.

As objecgdes de Bergson a este topico sdo de duas ordens: por um lado, segundo
a perspectiva cientifica, os Gltimos avangos da fisica vinham contrariar as teses de
Spencer, demonstrando que os compostos fundamentais de todos os corpos nfo
poderiam ser representados tomando como modelo o modo como percepcionamos 0s
corpos materiais'*. Enquanto ciéncia da matéria por exceléncia, a fisica trouxera no
final do século XIX ¢ no inicio do século XX novas perspectivas acerca do mundo
real que se mostravam fundamentais a esse nivel. Bergson refere-se brevemente as
propriedades do éter ¢ da electricidade, o que apontava para os trabalhos de James
Maxwell (1831-1879) sobre a dimensdo electromagnética das ondas de luz e para
as descobertas de Joseph-John Thomson (1856-1940) acerca de como a electrici-
dade circula sob a forma de particulas microscopicas. Porém, sendo L’évolution
créatrice uma obra de 1907, & provavel que Bergson tivesse igualmente em mente
o surgimento da teoria quéntica, cujo nascimento datava de 1900'°. Juntas, todas
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Cf. H. Spencer, First principles, p. 232.

Ista referéncia de Bergson as novas inclinagdes da fisica contemporinea atesta, mais uma
vez, a grande actualizagfio dos seus conhecimentos cientificos, que estavam longe de se restringirem
a drea das ciéncias da vida. Tenhamos presente que a proximidade inicial do autor & matemadtica ¢ a
mecénica lhe proporcionaram um consideravel a-vontade com as ciéncias da matéria.

130 O desenvolvimento desta sintonia que Bergson reconhece, no final de L évolution créatrice,
entre determinadas orientagdes da fisica e as suas proprias perspectivas filosoficas sobre a matéria seria
plenamente desenvolvido quinze anos depois, no texto que escreve como introdugio a La pensée et le
mouvant. Ao apresentar em retrospectiva toda a sua obra filoséfica — recorde-se que esta introdugfo foi
escrita em 1922, mas La pensée et le mouvant s viria a lume em 1934, sendo, por isso, a sua ultima
obra publicada em vida —, Bergson explicita ai o0 modo como a fisica do inicio do século XX tinha
vindo reiterar as suas teses acerca da mobilidade dltima presente real, demonstrando que o substrato
da matéria ndo podia ser entendido como um suporte sélido. Bergson confessa ter procurado, desde a
sua primeira obra, traduzir esta impermanéncia Gltima da matéria, ainda que lhe tivesse faltado durante
muito tempo um apoio cientifico como o da Fisica. Reiterando o anacronismo presente no acordo do seu
pensamento filoséfico com as grandes descobertas tedricas desta ciéncia, Bergson como que legitima a
sua critica a Spencer, afirmando implicitamente que € possivel desenvolverem-se determinadas ideias
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estas novas teorias apontavam para a necessidade de se recusar uma representacio
da estrutura originaria da matéria segundo o modelo de particulas imoveis solidas e
invariaveis. A Fisica entrava, assim, numa nova era da sua histdria, demonstrando
que ao nivel do infinitamente pequeno se obtinham estruturas e comportamentos
completamente diferentes do macrocosmos que percepcionamos. E, para Bergson,
contrariava abertamente o pensamento spenceriano.

Para além desta objec¢iio de fundo cientifico, o pensador criticava de acordo
com critérios propriamente filoséficos o fundo da doutrina spenceriana da matéria.
J4 vimos como, segundo Bergson, a divisdo da materialidade em partes isoladas,
descontinuas e substancialmente solidificadas, é puramente artificial porque depende
exclusivamente da constituigdo da inteligéncia. O vicio da reificacdo que distorce
as percepcdes exteriores, dando-lhes a forma de uma multiplicidade distinta, serve
apenas come apoio a ac¢fo futura do sujeito sobre o que o rodeia. Em varias oca-
sides ao longo de L’évolution créatrice, Bergson havia explicitado a sua tese de
que, em ultima instincia, ndo existem “coisas”, mas apenas estados da matéria cuja
representacdo o entendimento manipula. No final da obra, o fildsofo retoma esta
ideia para demonstrar o equivoco spenceriano em tomar como critério de andlise da
materialidade uma dimensdo que verdadeiramente ndo lhe pertence.

Assim sendo, nem a ciéncia confirmava a solidez dos compostos Gltimos da
matéria, nem a filosofia autorizava que se considerasse adequada a representagéo
desse suporte corporeo enquanto estrutura intima da materialidade. Tal como afirmaria
a este propdsito algumas décadas depois de L’évolution créatrice, “A mesma razio
que, mais tarde, nos faria escrever que «a evolug@io nfo se pode reconstituir com
fragmentos do evoluido» levar-nos-ia também a pensar que o sélido deve resolver-se
em qualquer outra coisa que nfo o sélido”""!.

O segundo eixo das criticas apresentadas por Bergson a Spencer debruga-se
sobre a nocdo de “espirito”, dirigindo-se para a formagdo originaria do dominio
da vida psiquica. Bergson elabora uma andlise na mesma linha das objec¢des que
levantara a nog¢fio de “matéria”. No plano espiritual, o filésofo inglés explicava o
surgimento da inteligéncia como um processo universal de assimilagdo de impressdes
externas. Dependendo do aumento da complexidade das impressdes assimiladas pelos
organismos, assim e¢stes desenvolviam graus superiores de actividade intelectiva,
passando de simples registos psicoldgicos organicamente motivados ¢ encadeados

adequadas sobre o real antes de serem demonstradas cientificamente as suas estruturas e comporta-
mento. Ou s¢ja, ainda que Spencer tivesse publicado a sua obra filoséfica a meados do século XIX, no
entender de Bergson, nada obstava a que se tivesse ja encaminhado no sentido que a Fisica viria mais
tarde a assumir, PM, pp. 77-78. No dmbito da reflexdo que temos vindo a desenvolver, esta critica de
Bergson pode trazer novos dados para as reflexdes acerca da relagfio entre ciéncia ¢ filosofia. Assim
sendo, concluimos que os dados cientificos nfo se assumem sempre como desencadeadores de teses
metafisicas sobre o real, mas podem também desempenhar o papel de confirmadores a posteriori de
algumas ideias ja especulativamente consolidadas.

1 “La méme raison qui devait nous faire écrire plus tard que «I’évolution ne saurait se recons-
tituer avec des fragments de 1’évolué» nous donnait a penser que le solide doit se résoudre en tout
autre chose gue du solide.”, PM, p. 77.
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para alteracOes psicoldgicas de nivel supra-organico'*?. Nesse processo ascencional
de complexificacio e especializacdo psicologica, a acgdo reflexa equivalia ao grau
mais baixo da vida psiquica, o instinto constituia-se como um composto de ac¢des
reflexas, situando-se respectivamente a memaria, a razdo, 0s sentimentos ¢ a vontade
nos niveis subsequentes!*,

Mas, no entender de Bergson, quer a acgéo reflexa, quer o instinto, quer a vontade
constituem resultados ou produtos da actividade evolutiva, “depasitos™ (dépdts) de
um movimento produtor anterior ¢ mais vasto do que cada uma das suas manifesta-
¢cdes. Assim sendo, uma teoria que pretenda tragar a evolucdo geral da inteligéncia
deve imprescindivelmente procurar o que o reflexo, o instinto € a vontade tém em
comum, a origem que os precede e a todos deu lugar'**. Para captarmos esse dominio
originario, seria necessario conceber um principio que englobasse indistintamente
as expressdes psicoldgicas inferiores, bem como as superiores, sendo anterior 4 sua
especializagdo. Ao contrario dessas diversas manifestacdes complexas, a actividade
primeira — que, no inicio do terceiro capitulo de L’évolution créatrice, Bergson
referira, a falta de melhor palavra, como a Consciéncia em geral'® — consiste num
fundo simples onde se encontram virtualmente convergentes uma série de futuras
linhas evolutivas, Trata-se, obviamente, do élan vital, impulso evolutivo de cariz
psicologico.

Ao restringir a sua interpretacio aos diversos mecanismos e faculdades psi-
quicas tal como se nos apresentam, Spencer focara apenas o culminar do processo,
negligenciando o fundamental e traduzindo o principio evolutivo numa amalgama
de desenvolvimentos divergentes e distintos. Reconstituira, pois, a evolugdo com o
evoluido, traduzindo num conjunto de faculdades e mecanismos perceptivos consoli-
dados todo um processo progressivo de formagfo ¢ desenvolvimento. O que a critica
de Bergson nos sugere ¢ que, para Spencer, o todo se resume a soma das partes.

Quanto ao terceiro eixo da critica bergsoniana, o autor cruza as no¢des de
“matéria” ¢ de “espirito” ¢ analisa a interdependéncia de ambas. Spencer fazia
corresponder as relagdes entre os fendmenos naturais externos as relagdes internas
que o intelecto produz sob a forma de pensamentos mais simples ou de raciocinios
claborados'*®. Assim sendo, numa perspectiva evolutiva, a inteligéncia surgia no
momento em que as relagdes entre os fendmenos atingiam um nivel de complexi-
dade que exigia ultrapassar o registo do imediatamente percepcionado. Quando as

152

H. Spencer, Principles of psychology, p. 332.
153 Ibidem, p. 612.
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Em 1912, Bergson afirma o seguinte numa carta acerca da nog¢do de “instinto™: “Quand j’ai
commencé a philosopher, il y a plus de trente ans, j’étais imbu des idées de Herbert Spencer: ¢’est
vous dire que, a priori, ’inclinais a considérer ’instinet comme le résultat d’une acquisition graduelle.
C’est I’examen des faits qui m’a amen€, d’abord a trouver une énorme disproportion entre eux et
I’explication spencerienne, puis a voir dans les instincts, ou du moins dans beaucoup d’entre eux, des
dispositions qui n’ont pas pu &tre graduellement acquises.”, C, p. 491.

135 EC, p. 187. Esta é a unica ocasifio de L évolution créatrice onde Bergson grafa o vocabulo
com mailscula,

156 Cf. First principles, p. 84.
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relagdes entre os fenomenos se tornavam numerosas, complexas e remotas no tempo
¢ no espaco, tendiam a surgir no dominio psiquico generalizagdes e raciocinios de
caracter abstracto. Por conseguinte, de acordo com Spencer, a evolugdo psiquica
surgira da evolugéo bioldgica, o que significava que os fendmenos naturais eram
responsaveis por despoletar no intelecto humano as generalizagdes e abstracgdes
racionais. Segundo a leitura bergsoniana, isto implicaria advogar que a estrutura
propria do pensamento correspondia integralmente a ossatura mesma das coisas'’.
Ora, o problema residia, novamente, na confusdo entre planos explicativos distin-
tos, uma vez que a leitura que considera a realidade como um composto de entes
diversos e autonomos decorre da propria estrutura constitutiva da inteligéncia, ou
seja, ¢ ela mesma um subproduto resultante do processo evolutivo, ndo podendo,
por isso, traduzi-lo legitimamente.

Para Bergson, o pensamento decompde a realidade com vista a accéio, apresen-
tando uma imagem do mundo de acordo com critérios do proprio sujeito, portanto
exteriores aquilo que existe e € percepcionado. Dai resulta um conjunto de leituras
do real tio vasto quanto o nimero de organismos que consideremos, ja que cada
qual experiencia e retém do que o cerca apenas o que interessa ao rumo futuro das
suas actividades prdprias. Desta feita, a experiéncia humana do mundo ¢ pautada
pelos critérios impostos pelas estruturas intelectivas que possuimos, pelo que ndo
existem em si mesmos estes factos e coisas distintos ¢ recortados na real continuidade
do devir com os quais julgamos lidar quotidianamente. Por conseguinte, analisar o
tracado da evolugdo cosmica tomando como base de referéncia o que a nossa inte-
ligéncia nos mostra significa posicionarmos a analise do todo evolutivo de acordo
com a perspectiva de apenas uma das suas partes.

O ultimo recurso imagético de L’évolution créatrice faz jus as capacidades
discursivas de Bergson e ilustra plenamente o seu raciocinio: imaginemos a natureza
como uma grande cidade, composta por imensas casas e ruas que as separam. Tal
como acontece com a paisagem citadina, na realidade que nos cerca também obser-
vamos factos e fendmenos diversos, entrecortados por relagdes que os colocam em
interacgdo. Para compreendermos de que modo se constituiu e cresceu a configuragio
de uma metrdpole, o que decidiu a forma e o posicionamento de cada casa e, simul-
taneamente, o sentido das artérias que as envolvem, precisamos de nos reportar ac
esquema que orientou o loteamento gradual do terreno. Se nos cingirmos a andlise
de cada lote ja repartido, ¢ as habitagdes e ruas que contém, ficaremos apenas ao
nivel de um produto de uma ac¢fo anterior, esta sim decisiva. Para além disso, a
interpretacdo do loteamento de acordo com a perspectiva de uma so6 habitagido conduz
a uma viso distorcida do plano geral de construgo e 4 ideia de que toda a cidade se
edificou a partir de uma casa concreta, numa rua especifica. Ora — conclui Bergson
—, o erro fundamental de Spencer foi o de entender a experiéncia ja loteada, quando
o verdadeiro problema é o de saber como se efectuou o loteamento.

Se transpusermos a imagem para o raciocinio bergsoniano sobre a evolugéo,
serd necessario comegar por questionar como se explica que o meu corpo tenha

7 EC, p. 366.
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esta configuragdo e que o meu pensamento tenha esta estrutura. As respostas
terdo necessariamente que posicionar-se fora da forma do meu corpo e fora da
disposigdo do meu pensamento, tomando-os como resultados ao lado de tantos
outros. SO estas respostas poderfo dar conta da evolugdo e compor o maior desa-
fio assumido pelo evolucionismo bergsoniano. A forma de ultrapassar as marcas
particulares humanas do discurso sobre o todo natural, de modo a conseguir-se
quebrar os grilhdes dnticos que nos tornam apenas mais uma parte de um todo
muito mais vasto, constituird o objectivo de fundo do verdadeiro evolucionismo
e, como veremos no fecho desta sec¢fo, serd resolvido por Bergson através da
inter-relagéio que o autor concebe entre a matéria e a inteligéncia, bem como das
fungdes do procedimento intuitivo.

Na forma como conclui a sua argumentagdo critica, rejeitando definitivamente
o pensamento de Herbert Spencer, Bergson como que responde indirectamente a
uma objec¢do que lhe poderiamos colocar: se descobrira uma lacuna indesculpavel
que o levara a por de parte o sistema sintético de filosofia evolucionista, por que
motivo ndo havia adoptado como patrono do seu pensamento o autor que, na oca-
sido dos seus estudos universitarios, rivalizava com Spencer? Por que nfio se havia
tornado kantiano?

Porque, no seu entender, ambas as posi¢des eram essencialmente equivalentes:
o pensador inglés considerava que os conteidos intelectivos surgiram a partir das
relagdes entre os factos, o filosofo alemdo afirmava que era a forma do pensamento
que determinava o modo como a percepgdo configurava os factos exteriores e as
suas relagdes. Consideramos que esta asser¢do bergsoniana pecava, obviamente,
por um extremo reducionismo que deixava de fora a distingdo fundamental entre a
perspectiva gnoseologica kantiana e a perspectiva evolucionista spenceriana, o que
levava o autor a estabelecer uma equivaléncia demasiado linear entre duas obras que
eram em si bastante distintas. Porém, a reflexo de Bergson pretendia apenas afirmar
que nenhuma das duas propostas satisfazia os requisitos do auténtico discurso sobre
a origem e evolugdo do real.

Se Kant nem chegara a falar de evolugdo, Spencer limitara-se a referi-la e ndo
buscara pensa-la verdadeiramente. Por esse motivo, Bergson compreende a neces-
sidade de abrir uma terceira via que colocasse a filosofia no caminho da actividade
evolutiva concreta. O bergsonismo &, por isso, o herdeiro da filosofia spenceriana:
um legatario que compreende née s6 onde tinha falhado o seu antecessor, como
principalmente a necessidade de trilhar o percurso que aquele havia deixado por
explorar. Spencer tentara responder aos reptos das ciéncias oitocentistas ¢ compre-
endera bem que a direcgfio a seguir se pautava pela ideia geral de uma evolugio
que tudo atravessa. Porém, ndo empreendera os esforgos adequados e enredara as
suas explicagdes da realidade na teia das proprias formas do que pretendia explicar,
A dindmica seria precisamente contraria 4 que ele adoptara: ao invés de partir dos
fendmenos ja formados e constituidos que, por si 6, nfio nos transportam para além
da consideragfo dos resultados, o verdadeiro evolucionismo deveria inserir-se no
movimento origindrio cosmico e seguir o seu rasto em direcgdo a cada entidade indi-
vidualmente produzida, ou seja, em direc¢do a um conceito “interno” de evolucio.
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A dimens8o estruturante da critica a Herbert Spencer para a constitui¢do do
pensamento de Bergson impde-se, em Ultima instancia, porque ¢ através dela que o
pensador francés estabelece o que deve ser a propria filosofia: a capacidade de ver
para além do que o intelecto nos mostra como resultados finais acabados e com uma
configuraco fixa, penetrando na continuidade dindmica e em constante transforma-
¢do subjacente a actual configura¢do da realidade. Com a assung¢@o deste projecto, o
pensamento bergsoniano parte a procura dos critérios biolégicos adequados a tradugéo
da verdadeira evolugdo, reiterando a cada momento at€ que ponto o encontro com
0 pensamento spenceriano constituiu um momento decisivo na sua rota.

2.2.2. Lacunas conceptuais nos transformismos bioldgicos: acaso, adaptacio,
causalidade e esforgo

O dialogo que Bergson mantém com as teorias € os autores que compunham
a mundividéncia das teorias bioldgicas da evolugdo, partindo da analise de casos
¢ de exemplos concretos, ultrapassa uma discussdo puramente factual dos conteu-
dos. Como ja referimos, aquilo a que assistimos nas paginas onde o autor elabora
a critica destas teorias situa-sc¢ na ordem de um debate filosofico cuja amplitude e
fundamentagdo decorrem do facto de se realizar no proprio terreno das pesquisas
biologicas, porém visando uma explicagdo de fundo metafisico. Se ¢ certo que Ber-
gson conhece em pormenor o teor das varias leituras do transformismo cientifico,
tendo convivido com elas durante os longos anos de estudo que compuseram a
preparagdo de L’évolution créatrice'*®, a abordagem que nos apresenta enquadra-se
numa argumentacdo cujo objectivo final reside na construgdo do que considerava
ser o evolucionismo verdadeiro. E, como dissemos, este nutre-se de um cruzamento
constitutivo entre ciéncia ¢ metafisica, resultando no que designamos como o evo-
lucionismo bio-filoséfico bergsoniano.

‘Assim sendo, o intercambio com o campo do transformismo cientifico ndo
vive por si s0, fazendo de L’évolution créatrice muito mais do que um estudo de
epistemologia. Como o proprio Bergson afirma numa das ideias mestras que langa
na introdugdo da obra, e que a acompanha até ao seu ultimo capitulo, nfio se pode
conceber uma feoria do conhecimento desligada de uma teoria da vida, sendo este o
grande problema perseguido pelo autor na obra de 1907. Quando L ’évolution créa-
trice convoca as teorias bioldgicas evolutivas, dentro de uma linha argumentativa
que parte da propria concepgiio de vida, procura, através de um quadro critico da
filosofia mecanicista, demonstrar a inadequagfio desta ultima aos caracteres mais
intimos do real vital'®, Porque nos encontramos aqui diante da antecdmara que

158 Numa carta a William James, precisamente do ano de publicagio da obra, Bergson afirma que

L’évolution créatrice lhe “custow” dez anos de esforgo, cf. M, p. 727.

59 Num excelente e recente estudo dedicado a esta obra, A. Frangois exalta a singularidade de
L’évolution créatrice enquanto investigacfio que, partindo do problema inaugural da relagfo entre a
tearia do conhecimento e a teoria da vida, procura equacionar os mais diversos aspectos da realidade,
ai representados por pesquisas de caracter tio diverso como sejam a embriologia, a paleontologia, a
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precede a revelagdo do modo como o pensamento bergsoniano entende o auténtico
evolucionismo, consideramos que o confronto de Bergson com as teorias cientificas
da evolugdo assume um carcter propedéutico inerente. Nesse sentido, procuremos
agora reconstruir o fio condutor da argumentagéo do autor,

O capitulo inaugural de L 'évolution créatrice, intitulado “De 1’évolution de
la vie. Mécanisme et finalité”, ocupando-se da discussfo sobre a esséncia da vida,
dedica-se a analise da justeza e da legitimidade dos dois grandes paradigmas filo-
soficos de interpretagdo do Universo indicados nesse titulo. Bergson refere-se-lhes
metaforicamente como as duas pegas de roupa que o entendimento humano dispée
para “vestir” a vida, considerando que, em rigor, nenhum dos dois lhe serve!®. A sua
proposta vai no sentido de recorrer apenas ao segundo (o finalismo), considerando
que esse vestuario poderd adequar-se a medida do modelo em questdo, caso seja
convenientemente “recortado” e “recozido”. E neste enquadramento que surgem as
principais teorias do transformismo bioldgico da época: a varia¢fo insensivel de
Darwin, a variagio brusca de De Vries (1848-1935), a ortogénese de Eimer (1843-
-1898) € a hereditariedade do adquirido do neo-lamarckismo'®, Desta feita, procurando
ser fiel ao pressuposto metodoldgico de coadunar o seu raciocinio filos6fico com os
factos concretos com que trabalhavam as ciéncias da época, Bergson convoca estas
teorias a proposito de um exemplo evolutivo concreto com o intuito de evidenciar
as lacunas que, no seu entender, limitavam a biologia da evolugio.

O filésofo ocupa-se da justificagdo de um aspecto que seria nfo s6 um dos
principais enigmas com que a natureza nos brindou, como também um elemento
fundamental para a descoberta do verdadeiro segredo explicativo da evolucfio natural:
o motivo pelo qual surgem drgéos sensoriais idénticos em espécies independentes e
cujos processos de desenvolvimento sdo, em tudo, dissemelhantes. Como é, entdo,
possivel que a vida tenha criado alguns 6rgfios idénticos em linhas evolutivas diver-
gentes? Como explicar, mais concretamente, a presenca de olhos com as mesmas
estruturas funcionais no homem e em determinados moluscos? O que explica que,
por exemplo, o olho de uma vieira seja estruturalmente andlogo ao olho humano?'¢?

anatomia comparada, a fisiclogia, a teoria da hereditariedade, a quimica orgénica, ou a zoologia, entre
muitas outras. Cf. L’évolution créatrice de Bergson, pp. 9-11.

10 EC, “Introduction”, p. x.

11 A. Frangois ressalva muito justamente a este propdsito: “Il faut bien avoir conscience que le
choix de ces quatre doctrines et d’aucune autre n’a rien de fortuit ou de complaisant, et que Bergson
n’est pas celui qui aurait sélectionné ses adversaires pour pouvoir plus facilement les vaincre. Les
différents évolutionnismes auxquels il se confronte sont bien ceux autour desquels se déroulaient les
débats de 1’époque.”, EC, ed. crit., p. 422, nota 164.

1 EC, pp. 62-63. A questdo do processo adaptativo dos organismos ao meio em que se inserem
ndo € original em Bergson, tendo surgido com os primeiros debates sobre a formaggio dos seres vivos,
jé desde a segunda metade do século XVIII. Estaria em causa o alcance das respostas dadas pelas vérias
espécies bioldgicas aos obstdculos colocados pela evolugfo e, em especial, o caracter mais ou menos
vinculativo em termos fisioldgicos das solugBes encontradas, O caso dos érgfios sensoriais ¢ da sua
extrema complexidade, em especial o otho dos vertebrados, intrigou desde sempre os especialistas da
transformag#o biolégica evolutiva. Ainda hoje, muitas das publicagdes sobre o evolucionismo bioldgico
nfo deixam de referir o processo de formagéo da estrutura ocular dos vérios organismos. Este exemplo
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“Ora — argumenta Bergson —, discute-se sem duvida a origem dos moluscos, mas
seja qual for a opinido que se defenda, concordar-se-4 que moluscos e vertebrados
se separaram do seu tronco comum muito antes do aparecimento de um olho to
complexo como o da vieira. De onde vem, entfio, a analogia de estrutura?”’!6?

A argumenta¢@o de Bergson estrutura-se em duas etapas, comegando por refu-
tar as explicagdes das doutrinas transformistas de pendor mecéanico e procedendo
posteriormente a apresentagdo dos limites da perspectiva finalista, reformulando-a
num finalismo especial. Comegaremos por atentar na primeira destas etapas.

As teorias de fundo mecanicista eram desacreditadas enquanto promotoras da
tese segundo a qual a evolugfo resultaria apenas de uma adaptagéo do organismo a
determinadas condicdes fisico-quimicas exteriores. L ‘évolution créatrice apresenta-as
em trés grandes grupos: as que atestam que as variagdes bioldgicas decorrem de um
mecanismo puramente acidental, inspiradas por Darwin € De Vries; as que defendem
que essas variages se dirigem num determinado sentido definido, exemplificadas
por Eimer; e as que colocam no proprio organismo a causa dessas variagdes, seja
segundo um mecanismo hereditario, seja de acordo com um principio voluntario
consciente, de inspiracdo lamarckiana e neolamarckiana.

O objectivo de Bergson ndo reside numa tomada de posicdo em prol de uma
das hipdteses apresentadas, mas antes na demonstragdo de como nenhuma explica
verdadeira e completamente a similitude encontrada entre o olho da vieira e o olho
humano. Assim sendo, as objec¢des que vai levantando as ideias dos varios defen-

¢ também recorrente na actual literatura criacionista como apoio para a tese de um finalismo evolutivo
que atesta a presenca de um agente criador divino, aspecto largamente contestado pela mainstream da
biologia cientifica e que Bergson também nio corrobora.

163 “Or, on discute sans doute sur I’origine des Mollusques, mais a quelque opinion qu’on se rallie,
on accordera que Mollusques et Vertébrés se sont séparés de leur tronc commun bien avant I’apparition
d’un ceil aussi complexe que celui du Peigne. D’ou vient alors 1’analogie de structure 7, EC, p. 548.
Este exemplo dado por Bergson tem estado no centro de algumas polémicas recentes, essencialmente
a partir do artigo de B. Balan “L’ceil de la coquille Saint-Jaques, — Bergson et les faits scientifiques”,
de 1996, argumentagfo corroborada em 2007 por Armand Ricqleés, em “Cent ans aprés: L’évolution
créatrice au péril de 1’évolutionnisme contemporain”, em A. Fagot-Largeault; F. Worms, Frédéric, éds.,
Annales bergsoniennes, pp. 111-132. Balan inviabiliza o raciocinio de Bergson considerando que o olho
da vieira tem, ao contrario do do homem, duas retinas. Uma vez que, dada essa fisionomia, a vieira
recorre a um processo reflector cdncavo para produzir imagens, ao contrario do homem, cairiam por
terra as conclusdes bergsonianas. O comentador acrescenta ainda que este facto era ja conhecido pela
biologia no inicio do século XX, atacando o pensamento de Bergson como propositadamente infundado.

Quanto & dimenséo cientifica da objecgfo de Balan, P.-A. Miquel, no artigo “De I’immanence de
I’élan vital & 1’émergence de la vie”, considera que € possivel reabilitar a argumentacéio de Bergson
se tomarmos como exemplo o otho de outra classe de moluscos que ndo os bivalves, como seja, por
exemplo, o de um cefalépode como o choco, cf. “De I"immanence de I’élan vital a I’émergence de la
vie”, pp. 221-222. Quanto ao aspecto que, no nosso entender, constitui a mais grave acusacéio de Balan,
a de que Bergson teria propositadamente negligenciado aspectos cientificos que comprometessem as
suas teorias filosoficas, consideramos como absolutamente infundado. Néo s¢ porque Bergson da, por
inimeras vezes, provas de um interesse auténtico e idéneo pelos dados das investigagdes cientificas,
como também porque € possivel observar nalguns momentos da sua obra o esfor¢o que o pensador fez
para integrar coerentemente nas suas reflex8es especulativas todos os dados de que dispunha. Assim
sendo, consideramos que as afirmac¢des de Balan s#o fruto de uma critica gratuita e pouco rigorosa.
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sores do transformismo assentam numa tese comum: em todas elas permanece um
défice explicativo, ja que, apesar de assumirem um fundo mecanicista, necessitam
que se faga intervir a actuagdo de uma qualquer outra causa n3o-mecinica para
responderem aos problemas levantados pelo enigma referido. Em tltima instincia,
Bergson orientard a sua linha argumentativa para a tese de que s6 a teoria do élan
vital, assumindo uma nogfo prépria de finalidade, conseguira fornecer uma auténtica
solugdo para o problema da evolugio.

Afigura-se-nos Util reiterar aqui a bidireccionalidade presente na relacdo entre
a causa e os seus efeitos pressuposta na nogio bergsoniana de élan. Como vimos,
néo s6 a causa determina os efeitos, como estes sdo determinantes na configuragio
da primeira. Assim sendo, como poderia o mecanicismo dar conta desta interdepen-
déncia constitutiva, se o modelo de causalidade que assume se processa apenas no
sentido que vai da causa aos efeitos, instituindo uma hierarquia clara entre os dois
planos? Bergson concebe uma leitura do mundo natural que se pauta nio s6 pelo
cruzamento indistinto entre tudo o que o compde, permitindo pensi-lo em termos
de continuidade interna, como também aberta a novidade permanente, quebrando
o circulo do que estd ja totalmente dado. Assim sendo, a causalidade mecénica de
tipo eficiente jamais seria adequada & efervescéncia criadora do real.

a) Variacoes acidentais

Um dos principais aspectos que a obra de Bergson combate é a dependéncia
que certas facgdes do evolucionismo bioldgico manifestam diante da dimensdo
acidental das variagdes nos organismos. Bergson contesta, assim, a presenga da
nog¢do de “acaso” nas explicagdes acerca da evolugdo. Alids, esta ndo era uma critica
nova ou exclusiva do filésofo: por um lado, constituia uma das principais objeccdes
colocadas & obra de Darwin desde a sua publicagdo'®; e, por outro, configurava
entre as grandes preocupagdes filosdficas e cientificas dos pensadores franceses da
época. E disso ilustrativo o longo artigo dedicado ao termo “hasard” no Vocabulaire
technique et critique de la philosophie de A. Lalande, onde se apresentam defini-
¢Oes ¢ posigdes sobre o tema, transcrevendo-se também as principais intervengdes
da sessdo da Société Frangaise de Philosophie que originara essa reflexdo!. O
teor da discussfio, ocorrida em 1907, demonstra bem como o conceito de “acaso”
se revestia de plena actualidade filosofica aquando da publicagio de L’évolution
créatrice, facto que poderd justificar parcialmente a presenga dessa problemética
entre as preocupagfes de Bergson.

1% Esta foi mesmo uma das criticas recorrentes sofridas pela perspectiva darwinista, tendo sido

dirigida também aos neodarwinistas. Contudo, Patrick Tort esclarece que esta objecgéio a obra de Darwin

¢ destituida de sentido, afirmando que a “légende de la dictature du hasard” no corresponde ao mais

intimo pensamento do autor de On the origin of species. Segundo Tort, o naturalista inglés teria inclu-

sivamente rejeitado de modo explicito o acaso como pedra angular do mecanismo evolutivo, de acordo

com o determinismo da sua obra, referindo-se apenas a um estado transitério de ignordncia explicativa

das ciéncias da época, cf. Dictionnaire du darwinisme et de I'évolution, volume 11, pp. 2150-2154.
1 Cf. A. Lalande, Vocabulaire technique et critique de la philosophie, pp. 401-410.
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Para além de a nocéo de “acaso” estar presente no primeiro capitulo de L ‘évolution
créatrice, a proposito da biologia evolucionista, através da ideia de “acidentalidade”
transmitida no exemplo dos caminhantes'®, volta a estar na mira de Bergson no
terceiro capifulo da obra, no contexto da sua teoria da inteligéncia, mais concreta-
mente a proposito da critica a ideia de “desordem™'%’. Regressara em 1932, em Les
deux sources de la morale et de la religion, sendo ai que o autor afirma que as suas
reflexdes em torno do “acaso” recuam a um curso proferido em 1898, no College
de France, a proposito do pensador Alexandro de Afrodisia (sécs. II-111 d.C.)'%.

A rejeicdo da ideia de “acaso” constituird uma das pedras fundamentais do
evolucionismo do autor e, nesse contexto, consideramos que, em primeiro lugar,
pese embora a dispersdo bibliografica das referéncias ao acaso na obra bergsoniana
e a auséncia de explicitagdo da linha de fundo que anima as suas varias ocorréncias,
existe um fio condutor que unifica a posi¢dc de Bergson: a recusa de uma causali-
dade cega na evolu¢do. Em segundo lugar, parece-nos que o raciocinio do filésofo
apresenta lapso argumentativo quando aborda num mesmo enquadramento tedrico a
concepgdo de “acaso” em dois exemplos concretos, o da roleta de jogo e o de uma
telha atirada pelo vento. Como adiante desenvolveremos, Bergson procurava uma
explicagfo cientifica da evolugfio com base num processo nfo-casual e, nesse enqua-
dramento, preteriu algumas distinges nos sentidos objectivos da no¢do de “acaso”.

Procuraremos, entdo, esclarecer o raciocinio do autor, comecando concretamente
pelas objeccdes que apresenta a dimensio acidental das alteragdes evolutivas presente
nas teses de Darwin'® e de De Vries, de modo a compreendermos posteriormente
o alcance das suas criticas ao conceito de “acaso”.

A teoria darwiniana da selec¢do natural, tal como Bergson a apresenta'”,
reside essencialmente num mecanismo adaptativo que elimina automaticamente os
organismos que ndo correspondem as exigéncias e aos desafios do meio'”'. No que
respeita propriamente a questdes como o surgimento e desenvolvimento de um apa-
relho visual complexo no homem ¢ na vieira, em especial o processo segundo o qual
foram concretizadas as varia¢des conducentes a esse resultado, a doutrina de Darwin

1% Cf. EC, p. 57.

17 Cf. Ibidem, p. 235.

% Bergson refere-se, provavelmente, ao “Cours sur Plotin”, publicado em Cours, volume IV, Tanto
quanto nos foi dado apurar, o contacto de Bergson com Alexandro de Afrodisia tera provavelmente
advindo do estudo do Essai sur la Métaphysique d’Aristote, de Ravaisson, que refere precisamente a
concepeéo de acaso segundo esse pensador antigo, ele mesmo um importante comentador de Aristoteles,
cf. F. Ravaisson, Essai sur la Métaphysique d’Aristote, tome II, p. 318.

18 Para o estudo sobre a importancia do contacto com a obra de Darwin para a formagéo do evolu-
cionismo bergoniano, vejam-se os nossos “Building the «True Evolutionism»: Darwin's impact on Henri
Bergson's thought” e “No rasto do «verdadeiro evolucionismo»: o impacto de Darwin no pensamento de
Henri Bergson™.

170 Tal como afirma Arnaud Frangois, Bergson 1€ o conceito de “selec¢dio natural” apenas como
um crivo negativo que elimina os organismos menos aptos. Porém, segundo este comentador, Darwin
conferiu igualmente a esta nogdo uma acepgo positiva, enquanto principio de divergéncia em virtude
do qual uma espécie se torna capaz de ocupar mais espaco na natureza.

" EC, p. 56.
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postulava uma séric de alteragdes acidentais insensiveis — principio comummente
designado como gradualismo — conservadas pela selecgfio natural e fixadas pela
hereditariedade. Ou seja, tratavam-se de pequenas modificagbes que se operavam
nos organismos paulatinamente ¢ de forma quase imperceptivel, privilegiadas pela
selec¢do natural. A dimenséo subtil das alteracdes permitia preservar a harmonia e
coordenagdo operativa entre as varias partes que constituem a morfologia do érgfo
em questdo, de modo a nunca por em causa o exercicio da sua fungio.

Porém, continua a exposi¢do de Bergson, segundo a propria economia dos
principios darwinianos, enquanto os novos caracteres dissimulados ndo demonstram
qualquer beneficio ou utilidade para a espécie em causa, a sua conservagio nio é
favorecida pelo mecanismo selectivo. Apenas resistem as mudangas evolutivas que
revelem uma clara vantagem utilitdria adaptativa para a sobrevivéncia das espécies
em causa. Assim sendo, questiona, sc a dimensdo dessa variagdo ¢é ligeira, jamais
s¢ conseguird impor enquanto centro de irradiagdio de variagBes complementares
que, coadjuvadas pela primeira, permitam accionar o processo de seleccio natural.

Deste modo, nio concebendo que as modificagdes pudessem ser a0 mesmo tempo
imperceptiveis e titeis, Bergson considerava que se a fragilidade da explicagfio de
Darwin ficava claramente patente no caso da formagéo de um tnico aparelho visual,
com maior razdo seria inviabilizada no exemplo da similitude entre o olho humano
e 0 olho do molusco. Pois como se poderia justificar que as mesmas pequenissi-
mas variagdes fossem produzidas e acumuladas segundo a mesma ordem em duas
linhas evolutivas completamente independentes s¢ o seu surgimento era puramente
acidental? Bergson considera que seria necessario fazer intervir um qualquer pro-
posito de fundo que, aliado & selecgfio natural, pugnasse pela conservagiio geral da
espécie. A tonica da critica bergsoniana residia, pois, na incompatibilidade entre as
concepgdes de “variagfo acidental insensivel” e de “selec¢o natural”, ou melhor,
na insuficiéncia do poder explicativo de ambas. Este tipo de alteragdes fisiologicas
necessitaria de uma forga especial que garantisse a sua manutengio dentro de uma
espécie. Porém, uma vez que Darwin lhes atribuia um cardcter meramente casual,
exigiriam, segundo Bergson, uma interven¢fo milagrosa'™ para conseguirem vingar.

No que dizia respeito 4 presenga de uma dimens#o acidental nos processos evo-
lutivos, havia ainda que lidar com a teoria das variagGes bruscas e, a esse propésito,

2 Cf. Ibidem, p. 66.

As relagdes entre o pensamento bergsoniano e a obra de Darwin tém sido analisadas pelos mais
diversos comentadores: desde um estudo de M. Barthélemy-Madaule, do inicio da década de 80, em
que uma suposta omissiio de Darwin em L évolution créatrice — afirmacio injustificada no nosso ponto
de vista — ¢ atribuida a um conhecimento pouco consistente por parte de Bergson dessa doutrina, cf.
“L’évolution darwinienne investie par la durée bergsonienne”, até aos mais recentes estudos produzidos,
por exemplo, por P.-A. Miquel (“Bergson et Darwin™), que, de um modo geral, procuram demonstrar
de que modo darwinismo e bergsonismo se cruzam numa sintonia especulativa intima. Julgamos
necessario reforcar que Darwin, tal como De Vries, Eimer ou Lamarck, surgem no seio do debate
enire mecanicismo ¢ finalismo, a propdsito da procura pela leitura que transmita autenticamente o
comportamento evolutivo da vida. Sera exclusivamente por esse motivo que L évolution créatrice niio
se ocupa do relato dos grandes debates ¢ polémicas surgidas em torno das vdrias perspectivas sobre o
evolucionismo biologico, concedendo ao darwinismo um destaque apenas relativo.
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Bergson centra-se na obra de Hugo De Vries. Este cientista holandés erigira uma
doutrina evolucionista nas margens deixadas em aberto pelo darwinismo: enquanto
que o naturalista inglés tinha conferido pouca, ou nenhuma, importéncia as varia-
¢Oes bruscas — considerando que davam apenas azo a seres anormais incapazes de
se reproduzirem — De Vries afirmava que a progressio evolutiva dependia exclu-
sivamente desses mesmos saltos fisioldgicos inesperados. Por um lado, considera
Bergson, De Vries solucionava alguns dos dilemas deixados em aberto por Darwin.
Porém, por outro, a sua leitura da evolugdo bioldgica conduzia a novos impasses,
A ideia de fundo do mutacionismo de De Vries reside na radicalidade das
mudancas produzidas gracas & aparicfo simultdnea de varios caracteres novos. O
surgimento destas alteragdes constitula um periodo de transformacgfo na vida das
espécies, sendo intercalado com fases de estabilidade. Assim sendo, em termos gerais,
¢ mais facilmente explicavel que duas linhas evolutivas diferenciadas produzam um
mesmo aparelho visual, fugindo-se a grande improbabilidade darwiniana de peque-
nissimas variagdes imperceptiveis conseguirem escapar ao crivo da selecgfo natural.
Porém, uma vez que continuamos no dominio acidental, portanto na inexisténcia de
uma garantia que oriente as variagdes num determinado sentido, para Bergson fica por
explicar a forma como as varias partes constituintes de um aparelho tdo complexo como
o olho garantem, nos saltos evolutivos postulados por De Vries, a coordenagio interna
essencial ao desempenho da sua funcfo. Uma vez que se trata de mudangas bruscas, a
variagdo isolada de uma das partes do 6rgéo, ou até a desproporgdo da variagdo entre
as vdrias partes, representaria, de imediato, a cessagio da visdo. Onde fundar, entio, a
garantia da manutengfio da harmonia e da correlagio entre as diversas partes constituintes?
E, a forteriori, tratando-se de um principio de cardcter puramente casual, como
justificar que esse principio se repita no longo processo da evolugio de uma mesma
espécie, de modo a evitar, de cada vez, anomalias biologicas incomportaveis? Fica,
assim, por legitimar a garantia de que, na histdria evolutiva, o olho mantenha intacta a
sua func¢do e, mais do que isso, progrida no sentido de um melhoramento da mesma'”.
Obviamente que, segundo Bergson, a hipdtese de um mecanismo exclusivamente
acidental produzir olhos similares em parentes tdo longinquos como sejam a vieira
e 0 homem — seja segundo uma dindmica ligeira, seja de acordo com saltos bruscos
—, apresenta-se revestida de uma altissima improbabilidade. Mais uma vez, Bergson

13 Bergson menciona, ainda, como possivel contra-objecgdo 4 sua critica do mutacionismo, a evocagio

da lei da correlagfo dos organismos, da autoria de Cuvier, referida ja por Darwin. Segundo este principio,
todo o ser organizado forma um sistema tinico fechado, cujas partes se correspondem mutuamente, sendo
que a mudanga de uma acarreta a alteragio de todas as outras. Porém, Bergson responde que o que esta
em causa nfo permanece apenas ao nivel de uma solidariedade fisiologica, mas antes respeita uma relagio
de complementaridade. Isso significa que a ligagfio entre as varias partes do todo orgdnico se estabelece
ao nivel da sua interioridade constitutiva, ou seja, cada uma delas deve as outras as condi¢Bes necessarias
ao exercicio da fungdo que lhe é propria. Assim sendo, as mudangas que sdo exigidas para que o otho
continue a ver ao longo de todo o processo evolutivo nfio so de cardcter heterogéneo: “[...] il s’agit
cette fois d’un ensemble de changements non seulement simultanés, non seulement liés entre eux par
une communauté d’origine, mais encore coordonnés entre eux de telle maniére que I’organe continue a
accomplir la méme fonction simple, et méme qu’il I’accomplisse mieux.”, EC, pp. 67-68.



CAPITULO III - A NOGAO BERGSONIANA DE NATUREZA CRIADORA 175

considera que seria necessario fazer intervir uma causa desconhecida, meta-mecanica,
que garantisse a manutengdo de pequenissimas alteragdes, no caso de Darwin, ou
a convergéncia das variagdes necessdrias e, consequentemente, a conservacio da
funcdo fisiolégica, no caso de De Vries.

Consideramos que, do ponto de vista interno do raciocinio de Bergson, o
problema com estas teorias ndo residia propriamente no caracter improvavel das
suas propostas, antes na auséncia de um principio explicativo de forga, distinto dos
raciocinios meramente cientificos. Bergson procurava uma explicagdo bio-filoséfica
que, por isso, convocasse ciéncia e metafisica. E impacientava-se com as leituras
que, no seu entender, insistiam em dar apenas metade da realidade.

A hipotese que assentava numa tendéncia dos organismos para a variagio acidental,
rejeitando a presenga de uma orientagfo evolutiva num sentido determinado, era, entio,
definitivamente rebatida por Bergson. A complexidade fisiologica e histoldgica presente
na estrutura do olho humano e da vieira, aliada ao caricter intrincado do exercicio da
fungio visual mantido durante a histdria evolutiva das duas espécies, representavam
os grandes obstaculos & aceitagéio destas teorias. Coadjuvado pelas provas concretas
das observagdes empiricas que encontrava na literatura cientifica da época, e pelas
teses dai decorrentes, Bergson conclui nfio ser possivel aceitar que o acaso oriente a
evolugdo da vida. Em termos metaforicos, o autor expressa claramente a sua posi¢io:

“Que dois passeantes, saidos de pontos diferentes e vagueando no campo
a vontade dos seus caprichos, acabem por se encontrar, isso ndo tem nada de
extraordindrio. Mas que, ao caminharem deste modo, desenhem curvas idénticas,
que se possam sobrepor exactamente uma a outra, ¢ completamente inverosimil.
Alids, a inverosimilhanga serd tanto maior quanto mais complexos forem os
desvios dos caminhos percorridos por ambos. E tornar-se-4 numa impossibilidade
se os ziguezagues dos dois passeantes forem de uma complexidade infinita.”!

Na nossa perspectiva, a expressdo que sublinhamos condensa o ntcleo da
critica bergsoniana ao conceito de “acaso” no quadro tedrico das teorias do evolu-
cionismo biolégico. Com o exemplo dos caminhantes, Bergson refere-se ao acaso
como a um conjunto de eventos puramente acidentais e inesperados, cuja razdio de
ser ndo se encontra numa motivagdo essencial ou necessaria. E o que o Vocabulaire
de Lalande designa como o que é, ao mesmo tempo, materialmente indeterminado
e moralmente ndo deliberado'”.

Se cada um dos passeantes da referida alegoria responder a uma motivacéo
“caprichosa”, percorrendo os caminhos do campo sem nenhum motivo objectivo expli-
cito, como poderdo coincidir os tragados de dois percursos infinitamente complexos?

™ “Que deux promeneurs partis de points différents, et errant dans la campagne au gré de leur

caprice, finissent par se rencontrer, cela n’a rien que de trés ordinaire. Mais qu’en cheminant ainsi
ils dessinent des courbes identiques, exactement superposables 1’une a I’autre, c’est tout 2 fait invrai-
semblable. L'invraisemblance sera d’ailleurs d’autant plus grande que les chemins parcourus de part
et d’autre présenteront des détours plus compliqués. Et elle deviendra impossibilité, si les zigzags des
deux promeneurs sont d’une complexité infinie.”, EC, 57 (sublinhado nosso).

' Cf. A. Lalande, Vocabulaire technigue et critique de la philosophie, p. 404.
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Transpondo o raciocinio para a insuficiéncia evolutiva das explicagdes acidentais,
se se atribui o curso da evolugdo bioldgica das espécies ao acaso, ndo fornecemos
nenhuma explicagfo valida para a formagdo, em espécies distintas e distantes, de
dois aparelhos visuais com estrutura similar, uma vez que, objectivamente, s¢ torna
impossivel reproduzir de modo acidental um nivel de complexidade extremo como
o que estd em causa. O jogo de forcas casuais que encontrariamos para explicar essa
suposta coincidéncia, considerada fabulosa, ndo pode, para Bergson, ser tomado
como fundamento legitimo porque lhe falta consisténcia explicativa: onde fundar a
indispensavel manutengdo das variagdes se estas ndo respondem nem a uma neces-
sidade interna dos organismos, nem a uma necessidade externa decorrente de um
qualquer plano que estes realizem?

Como dissemos, no nosso entender, esta critica 8 dimensdo acidental do trans-
formismo bioldgico integra a critica mais vasta de Bergson a no¢éo de “acaso” como
uma falsa ideia, ao lado da sua rejei¢do de outras no¢des como as de “desordem” e
de “nada”. Nesse sentido, ¢ possivel estabelecer alguma relagéo entre o que o filo-
sofo afirma acerca da injustificada dimensio acidental das varia¢Bes evolutivas ¢ as
suas consideragdes sobre o uso em geral do acaso enquanto principio explicativo.

Bergson retoma o conceito de “acaso” a proposito da sua teoria da inteligén-
cia, através de dois exemplos: o de uma telha que, levada pelo vento, cai sobre a
minha cabega ¢ o da roleta que, parando num determinado nimero, me faz ganhar o
jogo!”. O nosso autor desconstrdi aqui a ideia de “acaso” como uma explicagfo no
racional, baseada no espanto do sujeito perante um facto considerado surpreendente,
que o dispensa de procurar a verdadeira causa subjacente a determinados eventos'”.
Para Bergson, com este procedimento ndo s6 nfo solucionamos verdadeiramente os
problemas em causa, como nos limitamos a provocar uma longa série de obstaculos
dificilmente contornaveis!’,

Segundo o filésofo, é comum referirmo-nos a esses dois exemplos como se
uma intengdo oculta governasse o mecanismo dos acontecimentos, um génio ou
espirito — considerado hom, no caso da roleta, ou mau, no acidente com a telha —
levasse em conta na sua ac¢io os interesses particulares humanos e agisse em fungéo
deles. Assim sendo, nota Bergson, s6 falamos em “acaso” quando conferimos a um
determinado facto uma carga de humanidade, quando o ser humano ¢ tomado em
consideragdio como a referéncia nuclear de uma sucessfo de eventos.

De facto — pensemos com o autor — se uma forte tempestade fizer com que a
queda de uma grande arvore destrua um edificio, dizemos que foi um acaso terrivel.
Como se a arvore pudesse escolher logo aquele edificio, naquela ocasido especifica,
para tombar. Se nfo houve vitimas, podemos dizer que foi uma boa sorte, que o
acaso proporcionou semelhante espectaculo de complacéncia. Mas se, pelo contra-

176 EC, p. 235; DSMR, pp. 152; 154.

77 Bergson esta plenamente em sintonia com a definicio de acaso que Boutroux apresenta enquanto
no¢do que cobre a nossa ignoréncia e que, longe de explicar, permite renunciar a toda a tentativa de
explicaciio, cf. De la contingence des lois de la nature, p. 140.

"8 Cf. EC, p. 116.
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rio, a queda da arvore trouxe consigo a morte, somos capazes de a adjectivar de
sorte madrasta ¢ crucl. Contudo, transportemos essa mesma arvore para o dmago da
Amazonia e, ainda que devaste inimeros exemplares de outras espécies vegetais e
até animais, ndo passara de um evento considerado perfeitamente natural e comum
no metabolismo global das florestas. Ou seja, se estiver em causa a perturbagdo dos
ritmos da vida humana, facilmente recorremos ao acaso como principio explicativo
intencional. J4 num cenario nfo-humano, outras causas tendem a ser invocadas.
Desta feita, segundo Bergson, o reino do acaso € o plano dos caprichos, o dominio
de uma intencionalidade considerada invulgar e digna de nota, cuja razéo se I€ de
acordo com a perspectiva particular humana. O pensamento vé-se, assim, dividido
entre atribuir os factos a uma causalidade de tipo eficiente e mecénico ou considera-
los como resultado de uma dada predisposigéo finalista inicial.

Bergson conclui que as dificuldades que encontramos na sua defini¢do advém
precisamente do erro em considerarmos o “acaso” como uma ideia pura, de caracter
exclusivamente racional, Verdadeiramente, trata-se de uma representacio mental
que contém igualmente uma componente afectiva: o sujeito projecta na noglo de
“acaso” a indignacfo e a incapacidade de aceitar um determinado evento, conside-
rado inesperado e inexplicavel, em que alguns interesses humanos estdo seriamente
implicados. Se a telha cair numa rua deserta, foi apenas a forga do vento... a nédo
ser que, afirma Bergson, tenhamos algum interesse especifico pela zona do ladrilho
que, eventualmente, tenha ficado danificada.

Por esse motivo, 0 acaso é, para Bergson, uma nogio que nfo tem em si mesma
a sua propria justificagdo, é uma representaciio mental relativa: quer porque depende
exclusivamente do modo de funcionamento do pensamento humano, quer porque
é uma consequéncia indirecta do processo civilizacional de sociabilizagdo'™. De
acordo com a perspectiva antropoldgica e cultural presente em Les deux sources de la
morale et de la religion, Bergson afirma que a aprendizagem humana dos processos
racionalizantes de convivéncia social, apostados em extirpar da nossa linguagem o
que ultrapasse a simples explicagdo mecanica de causas e efeitos, recusa todos os
contextos que se relacionam com o finalismo das crengas ditas primitivas. Porém,
afastado o contetido das mesmas, a inteligéncia humana guarda a forma vazia da
intencionalidade que, posteriormente, dirige para os mais comuns objectos e entida-
des do quotidiano'®. Segundo Bergson, o esvaziamento e a erosdo desse modo de
pensar finalista teve como efeito perverso o encorajamento da preguica (paresse)
mental que opta pelo recurso ao acaso enquanto explicagdo que dispensa futuras
investigagdes acerca das verdadeiras causas das coisas.

Assim sendo, pensamos e agimos como se 0s eventos comegassem a obedecer
a caprichos internos que substituem um comportamento normal e comum por uma

" Cf. DSMR, p. 156.

180 Bergson considera que este desvio seria facilmente rebatido se o pensamento humano se
estruturasse exclusivamente segundo um procedimento reflexivo e absolutamente consciente. Porém,
dada a imbricagfio que nos ¢ natural entre esse modo de raciocinio e um pensamento espontineo, semi-
consciente, tendemos a sobrepor confusamente mecanismo ¢ intencionalidade.
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intencionalidade obstinada e extravagante, que insufla nos efeitos uma feroz des-
proporcionalidade em relagdo as suas causas. Ou seja, traduzimos no conceito de
“acaso” a nossa indignagfo perante o modo como, por exemplo, uma simples rajada
de vento provocou um prejuizo tio aparatoso; ou como o movimento de rodar a
roleta, tantas vezes repetido, permitiu num dado momento que a bola caisse exac-
tamente no nimero escolhido. O pensamento ndo procura explicar os eventos em si
mesmos, tal como aconteceram, mas sim justificar por que motivo, em determinada
ocasidio, as suas rotas s¢ cruzaram com situagdes ¢ acgdes humanas concretas. E a
indignagdo advém precisamente quando parece que ndo & possivel fazer convergir
essas duas ordens de explicagio.

Podemos, entdo, harmonizar as consideracdes do autor sobre o acaso com
a recusa da dimenséo acidental da evolugdo, formulando o problema do seguinte
modo: para Bergson, o erro do pensamento consiste em procurar uma justificacio
para dois eventos prodigiosos, ora desvalorizando a verdadeira causa subjacente a
sua coincidéncia — explicando-os através de factores acidentais — ora identificando
a sua simultaneidade com o acaso enquanto sujeito supremo de acgfio — acrescen-
tando a interpretagdo dos factos uma dimensdo intencional que, objectivamente,
ndo existe. Seja em termos de dois eventos evolutivos distintos e desligados, porém
exactamente idénticos, seja na confluéncia entre um determinado acontecimento que
ndo depende de mim e os meus interesses, convocamos o acaso sempre que nos
deparamos com a nossa incapacidade em justificar a relagdo entre as duas ordens
de factos que nos parecem dignos de nota. No caso dos caminhantes ou da simili-
tude fisiologica entre 0 homem e os moluscos, com o recurso a um principio casual
soberano, impedimos o pensamento de encontrar a auténtica explicagdo dos factos.
No caso da telha e da roleta, colocamos num mesmo nivel da realidade o habitual
curso de determinados fendmenos naturais, pautados por mecanismos proprios, € o
enquadramento da existéncia e da vivéncia humanas, caracterizada por uma série
de escolhas conscientes ou espontineas, como se uma tinica explicacfo pudesse dar
conta de ambos os planos. Nos dois casos deparamo-nos com uma representagiio
mental falsa e ilusdria, uma “pseudo-ideia”, como lhe chama Bergson, que bloqueia
a auténtica explicagio da realidade.

A critica de Bergson ao acaso afasta claramente o seu pensamento das orien-
tagdes da biologia na segunda metade do século XX, que atestam hoje a grande
dependéncia entre a evolugdo da vida e alguns mecanismos puramente casuais.
Porém, consideramos necessario apresentar algumas distingdes entre o correlato de
“acaso” utilizado por Bergson e aqueles a que recorre actualmente a biologia, resi-
dindo precisamente neste ponto o lapso argumentativo do autor que referimos atras.

Para procurarmos esclarecer as vérias possiveis significagdes actuais do con-
ceito de “acaso”, tomemos como ponto de referéncia um cruzamento hermendutico
entre o artigo referido do Vocabulaire technique et critique de la philosophie e uma
reflexdo de Jean Gayon (1949), conceituado epistemélogo francés, a propdsito do
modo como as ciéncias contempordneas lidam com o acaso'8!. O primeiro estabelece

"1 Jean Gayon, “Hasard et évolution”,



CAPITULO I - A NOGAO BERGSONIANA DE NATUREZA CRIADORA 179

uma disting&o que nos parece fundamental entre uwma definicdo subjectiva do acaso,
enquanto fuga a determinagfio normal dos eventos ¢ simultdnea relagdo directa a
determinados interesses particulares humanos, e as defini¢des objectivas, cujo dmbito
explicativo reside no proprio acontecimento ¢ nfo em possiveis relagdes que esta-
belece com um sujeito. A definicdo subjectiva assume-se como leitura finalista do
acaso, relacionada especificamente com as ideias de “sorte” ou de “azar”, sendo,
pelo contrario, no 4&mbito do que Lalande denomina como definigGes objectivas que
Gayon coloca a referéncia ao “aleatério” e ao “contingente”.

O “aleatoério” surge sobretudo ao nivel da genética contemporinea, sendo um
principio explicativo que se aplica quando existe o desconhecimento das condigSes
determinantes de um dado acontecimento. Despida de caracteres intencionais, a
ciéncia assume que todo o processo reprodutivo, por exemplo, depende de circuns-
tdncias que o pensamento comum considera imprevisiveis a priori. Isto significa que
se conhecem as condi¢des que determinam um dado evento, porém ndo € possivel
determinar, de antemio, se essas condi¢gdes estarfio reunidas num caso particular.
Diz-se, entfio, que o acontecimento segue uma lei de probabilidade ja que apenas o
recurso a calculos especificos permitira atingir previsdes quantificadas. Na verdade,
nas ultimas décadas do século XX, multiplicaram-se as posi¢des em torno da relagdo
entre o problema da evolugdo bioldgica e o conceito de “acaso”, sobretudo enquanto
“aleatorio”. De um modo geral, a posi¢io mais consensualmente defendida pela
biologia actual recupera a importincia essencial do acaso, defendendo que a vida tal
como a conhecemos hoje nfo existiria se ndo se encontrassem na sua origem uma
longa série de forgas casuais neste sentido de aleatoriedade'®. E, entdo, entendido
como um correlato fecundo do acaso, j4 que a grande diversidade da vida depende
precisamente das suas infinitas e complexas possibilidades de variagédo.

No que respeita a significacdo do acaso enquanto “contingéncia”, reporta-se a
um evento que escapa a necessidade determinada por uma dada teoria. O conceito
aplica-se aqui a incapacidade de deduzir um acontecimento no interior de um quadro
tedrico especifico, seja pela ainda inexisténcia desse mesmo quadro, seja pela impos-
sibilidade de conhecer as condi¢des iniciais que permitiriam fazer a predicdo, seja
pela excessiva complexidade dos célculos necessarios a previsfo. Neste caso, ainda
que os factos sejam em si mesmos determinaveis, a complexidade dos fendomenos
ultrapassa largamente a capacidade explicativa dos modelos cientificos existentes.

Como vimos, Bergson restringe a sua andlise aos sentidos de “sorte” ou “azar”,
isto &, as definigOes subjectivas do acaso, referindo-se a habilidade do pensamento
em reconhecer a existéncia de uma forga causal relativamente estranha ¢ fabulosa
por detras de eventos considerados incomuns. Porém, os exemplos que nos fornece
albergam igualmente a nogdo de aleatdrio, em especial no caso do jogo de roleta.

2 Cf “Et si la vie devait tout au hasard...”, Science et Vie, 1079 (aofit 2007), 46-65. E, por
exemplo, paradigmatico que, em Janeiro de 2008, na Ecole Normale Supérieure, em Paris, tenha
decorrido uma reunifio cientifica subordinada ao tema “Le hasard au ceeur de la cellule”, em torno
do debate epistemoldgico entre as tradicionais leituras deterministas ¢ finalistas da fisiologia celular ¢
novas descobertas relacionadas com a presenga de fenomenos estocasticos ao nivel genético.
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O resultado de ser premiado um determinado ntimero pode ser alvo de uma pre-
di¢do probabilistica. Ou scja, neste caso, 0 pensamento pode inviabilizar a forga
fantastica do acaso, ndo através da dissolugio da sua representagdo enquanto uma
pseudo-ideia, mas mediante uma série de raciocinios matematicos que apresentem
as varias hipoteses e a viabilidade de, dada uma determinada impulsio e orientacdo
fisicas, a bola cair numa zona especifica da roleta.

Mas, entfo, por que motivo Bergson descurou a capacidade matematica de
dominio da dindmica aleatdria do acaso, sobretudo quando, em inimeras outras
ocasides, deu provas incontestaveis do seu a-vontade com os contetidos e as teorias
da matematica da época? De facto, a questio do acaso era um tema transversal que
(pre)ocupava ndo sé fildésofos e investigadores das ciéncias da vida, como também
matematicos da geragdo de Bergson. E o caso de Henri Poincaré (1854-1912) e de
Emile Borel, que se ocuparam da nog¢do de acaso com base na teoria das probabili-
dades e com quem Bergson mantinha algum contacto.

Consideramos que podem existir duas ordens de razdes que expliquem esta lacuna
nas reflexdes bergsonianas. Por um lado, é possivel que Bergson nfo tenha atendido
a nogdo probabilistica de acaso utilizada pelas ciéncias porque entendia que estas,
em ultima instincia, permanecem ancoradas num horizonte deterministico. O acaso
utilizado no discurso cientifico ndo anula a possibilidade de predi¢des quantificadas
e precisas dos fendmenos, considerando que a necessidade de recorrer a explicagdes
casuails serd sempre temporaria porque dependente de se accionarem os utensilios
de calculo necessarios ou de se aumentar o grau de complexificagdo dos modelos
explicativos teodricos. A imprevisibilidade tout court é, por isso, banida de todas as
interpretagdes cientificas, sendo sempre dentro de um quadro tedrico deterministico
que funciona quer a matematica, quer a fisica, quer as ciéncias da vida de inspiragio
mecénica. Por isso, em bom rigor, ndo se trataria aqui de “acaso”, na acep¢dio forte
do termo, uma vez que apenas se traduzem em célculos e projecgdes comportamentos
que, no seu uso comum, o pensamento nio consegue explicar.

Ora, na verdade, ndo ¢ contra esta nog¢fio de acaso que se manifesta Bergson,
mas sim contra as leituras que, confrontadas com a presenca de determinadas causas
que ndo se explicam apenas através dos mecanismos fisico-quimicos, protelam numa
fraude mental a auténtica solugfio dos problemas. Aquilo que o nosso filésofo ird
contestar € a tendéncia de algumas fac¢Oes da biologia para recusarem a presenga
de uma causalidade supra-mecanica, utilizando a nog¢éo de acaso como se¢ a sua uti-
lizagdo fornecesse, de facto, uma explicagio legitima. Nesta concepcdo de ciéncia,
os discursos procuravam, a todo o custo, reconduzir as interpretagdes da realidade
a um quadro conceptual rigido, que permitisse prescindir de todos os aspectos que
ndo representassem um encadeamento seguro ¢ pré-determinavel. Como dissemos,
a imprevisibilidade apresentava-se, assim, como “o inimigo a abater”.

Por outro lado, julgamos que, uma vez que o objectivo inicial de Bergson no
debate com as teorias da evolugio consistia na equagdo conceptual entre mecanicismo
e finalismo enquanto interpretacdes da vida, € possivel que a sua negligéncia do
acaso enquanto aleatdrio se tenha ficado a dever a alguma impericia na construgio
de uma perspectiva que, recusando o mecanicismo tout court, procurava apresentar
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uma nova nogdo de finalidade. Retomaremos este topico quando nos ocuparmos da
concepgdo bergsoniana de finalismo, e tentaremos perceber como a imprevisibilidade
que o autor coloca na dindmica evolutiva constitui, em nosso entender, o grande veio
que separa o seu pensamento do modo exclusivamente cientifico de interpretagdo
da realidade, seja no quadro conceptual do inicio do século XX, s¢ja actualmente,

b) Variacoes exteriores dirigidas

Com o afastamento de um principio evolutivo casual, Bergson avanga, entéo,
no sentido de fundamentar que a historia do transformismo biol6gico das espécies
deve assentar num principio de direccionalidade definida. Nesse 4mbito, analisa o
segundo tipo de teorias mecanicistas: a hipotese de as variagdes morfologicas serem
causadas pela influéncia directa das condigdes exteriores sobre os organismos. No
caso concreto do olho, a similitude da sua configuracio nas duas espécies seria
facilmente explicavel pela influéncia exterior da luz a que ambas estiveram sujeitas
ao longo da evolugio. A luminosidade seria, entdo, entendida como um agente fisico
exterior, cuja ac¢fo directa teria sido responsavel, ao longo da evolugdo dos seres
humanos e dos moluscos, pela produgdo de um aparelho visual com uma aparéncia
idéntica. O principio ldgico subjacente a esta hipotese seria claramente enunciado:
uma mesma causa produziu efeitos semelhantes.

Porém, esta teoria escondia um problema de fundo cujo principal sintoma Bergson
situava na negligéncia da distin¢do, subjacente 4 nogdo de adaptagéo evolutiva, entre
repeticdo e réplica"®. No primeire caso, trata-se de uma mera inser¢do mecénica
do organismo em determinadas condi¢des exteriores j& existentes. Impera ai um
principio de passividade segundo o qual a forma viva se limita a complexificar-se
gradualmente para produzir uma acomodagio cada vez mais adequada as condigOes
do meio. Bergson categoriza o processo como “adaptacio passiva”. Esta concepgio €,
contudo, completamente distinta da “adaptagfo activa”, ou réplica, ocorrida quando
um sistema biologico manifesta perante as condigdes exteriores um posicionamento
orientado essencialmente para a extracgdio de possiveis vantagens para a sua propria
manutencdo. Em vez de traduzir repetidamente no seu processo evolutivo alteragdes
provocadas pelas formas com as quais € constrangido a coabitar, neste caso o orga-
nismo reage aos obstaculos exteriores desenvolvendo outras habilidades ou estruturas.

E a partir desta distingiio conceptual que Bergson enuncia uma das pedra-de-
-toque do seu pensamento evolutivo: a vida procede por insinuacdo. Ou seja, 08
organismos comegam por assumir uma postura meramente passiva diante das condi-
¢Oes exteriores, moldando-se ao meio, e s6 depois manifestam uma atitude reactiva,
desenvolvendo formas de fornecer novas solugdes para velhos problemas. Lenta,
mas eficaz; dissimulada, mas resistente, a vida mantém a sua adequacfo ao meio
comegando por se deixar afectar por ele e, posteriormente, replicando mediante a
criagdo de novas estruturas originais.

Ainda que, na maior parte das vezes, estas duas leituras do conceito de “adap-
tagdo” ndo se manifestem isoladamente, a sua distingdo resulta fundamental para a

8 Cf. EC, pp. 57-61; 70-73.
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argumentac¢do do nosso autor. Quando se afirma que o olho se adaptou a luz, é para o
segundo sentido que nos orientamos, facto que para Bergson se comprova claramente
através da comparagio entre uma simples mancha pigmentar — primeiro rudimento
de um aparelho visual — e um olho complexo como o do homem ¢ de determinados
moluscos. Imageticamente, o hiato morfoldgico que se estabelece entre ambos &
cquivalente & diferenga que existe entre uma fotografia e uma méaquina fotografica.
Estando em correlacfo interna uma com a outra, entre a fotografia ¢ a cAmara existe
sobretudo uma diferenga de “natureza” e de fungfo, ¢ nfio apenas de grau.

Bergson explica a sua analogia: enquanto a mancha pigmentar se limita a
comportar-se reactivamente perante um estimulo luminoso exterior, o olho trans-
formou-se num aparelho complexo, tendo construido toda a sua histéria evolutiva
mediante o estabelecimento de intrincadas relages internas com outros 6rgios e
estruturas do organismo. Foi o que sucedeu, no caso do ser humano, com a inter-
rela¢do do olho com o aparelho locomotor, com o sistema nervoso ou com o mus-
cular, que nos permite tirar vantagens do que vemos, afastando-nos fisicamente do
que ¢ nocivo e utilizando o que nos possa ser favoravel. Ora, conclui Bergson, essas
variagdes verificadas ao longo de milénios ndo podem ser atribuidas apenas aos
cfeitos exteriores da luz. Aquilo a que assistimos no estudo do percurso evolutivo
das espécies demonstra que a capacidade de tirar partido da estimulacio exterior,
através da criacio e do desenvolvimento de mecanismos engenhosos e vantajosos,
ndo pode depender exclusivamente das variagdes passivas provocadas ¢ dirigidas
pelas condigbes exteriores.

Segundo Bergson, a conclusio s6 pode ser uma: a evolugio acontece pela
intervengéio de um outro tipo de causa que ultrapassa os meros mecanismos fisico-
-quimicos exteriores. E neste sentido que o autor conduz a critica 4 doutrina de
Theodor Eimer, zo6logo sui¢o que havia fundamentado na observagio da coloragio
de certos lagartos a doutrina da variagio pelo efeito das condigdes externas. Quer
esses estudos, quer outras duas experiéncias semelhantes referidas por Bergson
— acerca da influéncia do calor sobre as crisilidas de determinadas borboletas e
a importincia da salinidade da dgua no desenvolvimento de alguns crusticeos —,
pretendiam evidenciar que era no exterior que se situava a causa responséavel pelas
transformagdes evolutivas. Todavia, a argumentacdo bergsoniana entendia existir,
novamente nestes casos, uma confusdo conceptual determinante, desta feita no que
dizia respeito a no¢do de “causalidade”.

A semelhanga do que fizera no caso da nogéio de “adapta¢do”, e sem interrom-
per com isso o ritmo da argumentacfo, Bergson transforma as paginas 73 a 75 de
L’évolution créatrice num dos momentos marcantes de todo o seu pensamento!s,
Af demonstra a subtil habilidade filoséfica que caracteriza o seu espirito, apresen-
tando uma distingfio cuidada entre trés tipos de causas, fundamental pelo que traz &
discussdo: causalidade por impulsdo (impulsion), causalidade por desencadeamento

"% Ainda que o contetido desta passagem de L’évolution créatrice nilo tenha sido desenvolvido

pelas obras posteriores do autor como gostariam os seus intérpretes, ndo deixamos de estar perante
um dos momentos fundamentais do pensamento bergsoniano.
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(déclenchement) e causalidade por desenrolamento (déroulement). O principio que
as separa prende-se com a maior ou menor influéncia da suposta causa sobre o res-
pectivo efeito, ou seja, sobre a legitimidade de, em cada um dos casos, se atribuir
ao agente um auténtico caricter de causalidade.

Bergson elucida a distingdo com trés exemplos concretos: uma bola de bilhar
que imprime noutra um determinado movimento com uma trajectoria e uma veloci-
dade especificas, uma faisca que faz explodir uma porgéo de pdlvora e a distensio
gradual da mola que, rodando o cilindro de um fonografo, reproduz determinados
sons. No primeiro caso, o efeito esta absolutamente dependente da causa, qualitativa
¢ quantitativamente, variando com ela: se a primeira bola projecta a segunda para
a esquerda, esta jamais tendera para a direita; se a impulsionar a uma velocidade
lenta, nunca aquela, por si mesma, conseguira acelerar o ritmo. Dizemos que a causa
impulsiona um determinado efeito, sendo-lhe inteiramente proporcional. Por sua vez,
no exemplo da explosdo, o efeito € invariavel em relagdo ao agente, sendo apenas
desencadeado por ele: ndo € por ser maior a faisca que a explosdo s¢ torna mais
intensa. Seja uma chama consideravel ou simplesmente uma centelha de brasido, é
apenas da quantidade de pdlvora que depende o tipo de detonag@o, e nido daquilo
que acende o rastilho. Ja quanto ao fonografo, ao ser desenrolada, a mola faz rodar
o cilindro, sendo apenas na quantidade que a causa influencia o efeito: quanto mais
corda for manualmente dada, mais sons sdo reproduzidos pelo aparelho. Porém, ndo
¢ 18s0 que determina que melodia € tocada ou que discurso ¢ escutado.

Desta feita, concluimos com o autor, se procurarmos uma acepgdo de causa
enquanto auténtico principio explicativo da natureza do efeito, nfo podemos con-
siderar que desencadear seja sindnimo de causar. O mesmo se verifica em relacio
a desenrolar. Portanto, s6 na primeira acepgdo, a de causalidade por impulsdo, se
pode verdadeiramente considerar que a causa explica o efeito.

De regresso ao fio condutor da critica bergsoniana, poder-se-a afirmar que esta-
mos em presen¢a de uma causa, de acordo com a defini¢dio anterior deste conceito,
quando se afirma que as influéncias advindas das condig¢Ges exteriores motivaram
variagdes biologicas num determinado sentido? Em termos mais concretos, serd que
a influéneia da luz impulsionou a formago de dois aparelhos visuais idénticos em
espécies distintas?

Bergson responde pela negativa. Se o caso particular estudado por Eimer, da
coloragdo da pele de certas espécies de lagartos, se pode explicar através da influ-
éncia de um mecanismo fisico-quimico advindo do exterior, o alcance desta teoria
ndo se pode estender ao enigma da similitude entre o olho humano e o de certos
moluscos. A complexidade que estd subjacente a este o6rgdo e a intrincada rede de
interdependéncias gradativamente estabelecidas com outras estruturas interiores do
organismo jamais poderiam ser considerados como efeitos da simples influéncia da
luz. Ou de qualquer outro factor externo.

Consideramos que Bergson é, aqui, perfeitamente coerente com o horizonte de
fundo da sua argumentag#io, uma vez que os trés tipos de causa que refere se situam
todos num quadro de referéncia mecanicista. Quer a impulsdo, quer o desencadea-
mento, quer o desenrolamento, referem-se a relagdes mecinicas entre um determinado
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agente e o efeito que ocorre da sua accéo. Desta feita, continuamos no dominio da
causalidade eficiente. Uma vez que o conceito de “causa” ird assumir um sentido
muito proprio no pensamento bergsoniano, erigindo-se como pedra angular da teo-
ria do élan vital, ao longo da sua argumentagfio contra as teorias do evolucionismo
biologico, Bergson rejeita liminarmente o seu correlato mecanicista, a fim de que
ndo restem duvidas quanto ao rigor dos seus argumentos. Desta forma, o autor con-
sidera devidamente justificado que a orientagdo mecénica da biologia transformista
ndo ¢ suficiente, nem satisfatoria, no contexto de um auténtico evolucionismo, ja
que deixa uma larga margem explicativa a intervencgfo de agentes de ordem diversa.

Filosoficamente, o teor da critica & hipdtese das variagGes exteriores dirigidas
fica marcado pela acentuacdo de um aspecto que nos parece fundamental para o
modo como o autor concebe a energia vital que percorre a natureza: organicamente
a vida ¢ actividade interna constituinte. O autor ja o havia demonstrado em termos
metafisicos através da noc¢do de duragfo. Agora d4 inicio a longa argumentagdo que
percorre toda L’évolution créatrice e que visa concluir que, em termos bioldgicos
positivos, s6 se pode compreender o sentido da evolugdo natural se aceitarmos como
evidente que a mesma se processa de acordo com um principio de actividade interno.

Definitivamente rejeitadas as doutrinas que faziam depender a evolugido de
principios externos ao organismo, Bergson analisa, por fim, a hipdtese que colocava
a direccdo das variagdes em mecanismos ¢ principios internos. O autor confronta,
entdo, o neolamarckismo.

¢) Principio interno de variac¢io

O aparecimento em Ultimo lugar das teses inspiradas por Lamarck ndo nos
parece desprovido de sentido na linha argumentativa do capitulo I de L évolution
créatrice. F a partir destas teorias que Bergson encontrard uma primeira abertura
positiva para o que considerava ser o auténtico evolucionismo. Procurando a melhor
base onde firmar a direccionalidade evolutiva, é no neolamarckismo que o filosofo
entende poder perscrutar a hipétese de um principio interno de orientagfo. Ainda
que, apos a sua inquiri¢io, o neolamarckismo demonstre ndo ser capaz de resolver
totalmente o problema da convergéncia de resultados idénticos em linhas de evolu-
¢do distintas, Bergson considera que a hipitese apresenta uma mais-valia essencial:
a possibilidade de legitimar o carcter psicoldgico do principio responsavel pela
cvolugdo dos seres vivos. Assim sendo, seria esta a componente cientifica biolégica
que, apods a rejei¢do dos restantes evolucionismos, permitiria caminhar em direc¢do
ao que o autor refere, no terceiro capitulo da obra, como uma cosmologia enquanto
psicologia invertida'®.

18 “Sa tache propre [de la philosophie] ne serait-elle pas, au contraire, de remonter la pente
que la physique descende, de ramener la matiére a ses origines, et de constituer progressivement une
cosmologie qui serait, si ’ont peut parler ainsi, une psychologie retournée ?”, EC, p. 209.

Quanto a tradugfio da expressidio psychologie refournée, consideramos que a proposta da edigdo
portuguesa, da responsabilidade de Pedro El6i Duarte, de “uma psicologia ao avesso” (p. 189) nfo s6
ndo corresponde ao verdadeiro sentido da expresséo original, como dificulta a inteligibilidade da ideia
bergsoniana. De facto, a expressio “ao avesso” ou “do avesso”, aplica-se normalmente para referir “o
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Apesar de esta expressdo ter uma tnica apari¢do no todo da obra de Bergson,
consideramos que possui uma importancia ilustrativa fundamental. Comegamos por
sublinhar que nfo nos encontramos em presenca de uma féormula conceptual, mas do
modo que o autor encontrou para melhor exprimir uma ideia original. Como sempre
acontece quando uma linguagem, neste caso a filosofica, nfo estd preparada para
exprimir uma determinada novidade, tornou-se necessario forjar uma designagio
através da recomposi¢do de formas antigas: uma psicologia invertida. Procuremos
esclarecer o alcance desta locugdo, no dmbito do evolucionismo bio-filoséfico ber-
gsoniano.

Tal como vimos atras, ja antes de 1907 Bergson tinha plenamente definido
que o ponto de vista de fundo de uma filosofia que quisesse transmitir autentica-
mente a realidade teria de assentar na duragdo'®®. Isto significava fazer do dominio
psicolégico da multiplicidade indistinta e continua o tnico meio de acesso ao real.
Assim sendo, ao propor-se construir uma visdo da origem e caracter da vida uni-
versal — uma cosmologia — o autor de L’évolution créatrice buscava os parimetros
¢ as referéncias cientificas que lhe permitissem caminhar no sentido da abertura
desse primeiro campo de interioridade psicoldgica. Neste sentido, a significagdo da
expressdo psicologia invertida parece-nos residir na concep¢fo de uma leitura do
real orientada pelos dados e factos da consciéncia — tal como ficara estabelecido
pelos primeiros escritos bergsonianos —, mas ndo numa dindmica interiorista que
encerrasse os seus limites nas fronteiras da psique individual, restringindo-se a pra-
tica introspectiva. Uma cosmologia enquanto psicologia invertida seria uma leitura
que, em vez de encaminhar a andlise e a reflex@io “para dentro” da consciéncia do
sujeito, se estabeleceria “de dentro para fora”, Esta dindmica garantiria um livre-
-trinsito entre a consciéncia individual e o todo cosmico, preparando ¢ fundamen-
tando a comunicacio entre a vida do eu e o fundo vital presente em todos os seres
vivos, A psicologia invertida nfo teria como Unico objectivo um aprofundamento
cada vez maior da interioridade singular do sujeito, mas, sem abandonar o registo
da consciéncia, instauraria a abertura ao mundo natural exterior.

A importincia da ideia de uma cosmologia enquanto psicologia invertida
decorre, pois, do modo como a expressio traduz a dindmica gnoseoldgica do projecto
bio-filoséfico do autor e o horizonte ontolégico que lhe ¢ adjacente. O cruzamento
entre os dados das ciéncias da vida e as nogdes especulativas da metafisica assume
como orientagdo de fundo um modo de conhecer que procede do sujeito humano

lado oposto a parte ou superficie principal de algo”. Possui, por isso, um sentido de fundo estético.
Assim sendo, optamos por “uma psicologia invertida”, ja que o verbo “inverter”, significando “mudar a
ordem de algo”, apresenta um sentido dindmico de um movimento ou organizagdo cuja rota ¢ alterada
na direcgfio oposta a inicial. Néo se trata apenas de modificar uma configuracéo constitutiva definida,
mas de direccionar uma actividade para o sentido oposto ao que inicialmente possuia.

'8 Numa carta de 1903, Bergson afirmava: “Depuis cette époque [de la publication de 1’ Essai sur
les donnés immédiates de la conscience] le point de vue psychologique m’apparait de plus en plus comme
celui ol nous devons nous placer pour constituer une métaphysique capable de sérier les problémes,
de les étdier séparément et de les résoudre avec une approximation croissante au lieu de prétendre les
trancher tous en bloc, enfin une métaphysique susceptible de devenir une science positive.”, C, p. 91.
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¢, a partir da assun¢do do que o constitui intimamente, chega a totalidade cosmica.
Uma vez que o pensamento bergsoniano nfo se estabelece como uma gnoseologia no
sentido cldssico do termo, mas intersecta indistintamente o conhecimento ¢ a vida,
este €, simultaneamente, o nicleo de um pensamento assente numa continuidade
ontolégica constitutiva, fundamentada em torno da duraco.

Nesse ambito, e de regresso ao confronto com o transformismo biolégico da
€poca, € nas virtualidades inerentes a determinadas leituras do neolamarckismo
que Bergson detecta um possivel encontro entre os dados positivos da biologia e as
orientagdes especulativas da metafisica evolucionista, permitindo alargar a toda a
natureza um determinado tipo de actividade interior.

As orientagdes de fundo do neolamarckismo sustentavam-se na hipétese de
que as variagdes evolutivas das espécies surgiam a partir das respostas dadas pelos
organismos as condi¢des exteriores, contraindo determinado tipo de comportamentos
e evitando outros. Procurando adaptar-se ao meio, os individuos moviam esforcos
continuados cujas consequéncias residiam no desenvolvimento de determinadas
estruturas morfologicas e no atrofio de outras. Com essa nogdo de “esforgo”, alguns
autores referiam-se exclusivamente a um e¢xercicio mecénico e automdtico de deter-
minados orgdos, estimulados pelos obsticulos exteriores. Contudo, outros entendiam
poder falar-se da intervenc¢do de um principio consciente de vontade. Fra o caso
de Edward Cope (1840-1897), naturalista americano referido por Bergson'¥’, que
falava de um esfor¢o activo dos organismos para se adaptarem ao meio, nalguns
casos sendo este um esfor¢o consciente. Com essa ideia, E. Cope fazia intervir
no mundo orginico determinadas for¢as psiquicas, cuja importincia aumentava a
medida que crescia a complexidade morfologica da escala das espécies. Este esforco
era concebido como uma certa energia especial que se transmitiria hereditariamente
dos tecidos orgdnicos somaticos as células germinais, originando o crescimento e a
evolucdo dos organismos.

Bergson entrevé na hipoétese deste naturalista a possibilidade de demonstrar
claramente a insuficiéncia do mecanicismo fisico-quimico ao colocar-se a ténica da
causalidade evolutiva num principio interno de caracter psicoldgico, a sua causa
interior'®. Porém, seré precisamente através do conceito de “esforco” que Bergson
ira orientar a sua critica & hipdtese neolamarckiana do principio interno de variacéo,
afirmando ser necessario refrear alguns aspectos e aprofundar outros.

No seu entender, jamais um mero exercicio continuo de determinadas estruturas
orgédnicas produziria, por si s6, a complexa evolugo presente na histéria do olho
humano. Podendo esse esforgo vital permitir, por exemplo, aumentar o volume de
determinado muisculo, dificilmente alcangaria a alteragdio e complexificacdo morfo-
l6gica progressiva presente na evolugdo do olho. Por si s6, o esforgo do organismo
ndo poderia garantir a complexificagio das variagdes, nem tdo pouco a regularidade
da sua manifestagdo entre os varios individuos de uma mesma espécie. No que res-
peitava a transmissdo inter-geracional das mesmas, a aceitacio de uma actividade

W EC, p. 77,
18 Ibidem, p. 19.
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interna como motor da evolugdo implicaria necessariamente uma causalidade de outra
ordem, de forma a garantir a conservagdo das alteragdes provocadas nos organismos.
Bergson entra, entfo, propriamente na discussdo da problematica da hereditariedade
do adquirido, afirmando ser necessario alterar a concepeio de “esfor¢co” de modo a
legitimar um sentido mais profundo, ou scja, psicolégico, do que o proposto pelo
neolamarckismo'®,

O fil6ésofo demonstra, entéio, conhecer bem a polémica que envolvia a questdo
da hereditariedade, nomeadamente as objecgdes de August Weismann as ideias de
Lamarck. A hipdtese de os habitos adquiridos pelo organismo serem transmitidos
as geracles seguintes mostrava-se complexa ¢ controversa, em especial porque
as experiéncias ¢ observagdes cientificas da época que procuravam demonstrar a
influéncia real do soma — ou parte perceptivel do organismo — sobre o gérmen — ou
células responsaveis pela reprodugiio — apresentavam aspectos bastante questionaveis.
Seria necessario comprovar que a variagdo evolutiva sofrida somaticamente por um
determinado organismo cra de ordem a atingir as suas células germinais, garantindo
nelas uma alteragdo das mesmas exactas caracteristicas desviantes que, dessa forma,
sertam hereditariamente transmitidas. Ora, considerava Bergson, esta garantia nfo
era oferecida pelo “esforgo™, tal como o entendiam os neolamarckianos. Perante toda
a série de questdes que o neolamarckismo deixava por responder, e a consequente
impossibilidade de documentar positivamente a existéncia de um mecanismo de
transmissibilidade hereditdria de determinados habitos adquiridos, Bergson infere
que a conclusdo cientifica mais vidvel € a que defende que os habitos contraidos,
em regra, ndo chegam a alcancar a geragdo seguinte.

Para além disso, um dos aspectos que, no entender de Bergson, ndo era propria-
mente clarificado por estas doutrinas residia na indisting8o entre habitos contraidos
pelos individuos e fendéncias naturais inerentes ao gérmen'*®, Seriam, de facto, os
comportamentos soméaticos responsaveis pela longa transformagéo evolutiva pre-
sente na historia da vida no nosso planeta, ou, pelo contrario, a causa das variagdes
estaria em determinadas aptiddes dos organismos, anteriores a aquisi¢io de qualquer

18 EC, p. 78.

Esta forte presenga do conceito de “esfor¢o” no pensamento bergsoniano levanta, desde logo, a
hipdtese de uma possivel influéncia biraniana. Como vimos, quando abordamos a genealogia do projecto
filosofico de Henri Bergson, Maine de Biran adopta a nogdo de esfor¢o muscular voluntdrio como o
facto primitivo da consciéncia. Porém, enquanto que para este autor o esforgo se situa exclusivamente
nos limites da constitui¢&o humana, Bergson ira conferir ao conceito uma acepgdo mais lata, inserindo-o
no cerne da sua filosofia da vida. Parece-nos que esta leitura constitufa uma excep¢io na filosofia da
época, pelo menos se levarmos em conta o tratamento dado por Lalande ao conceito de “esfor¢o” no seu
Vocabulaire technique et critique de la philosophie, onde surge tratado como “[...] le mode d’activité
d’un étre conscient qui cherche a surmonter une résistance, soit extérieure, soit intérieure.”, cf. p. 267.

Aligs, o proprio Bergson publica, em 1902, na Revue philosophigue, um texto intitulado “L’effort
intellectuel”, onde se debruga sobre o problema da atengfo. O artigo termina com a ideia de que se
enconiram subjacentes ao esfor¢o mental questdes metafisicas que ultrapassam uma abordagem estri-
tamente psicoldgica ¢ se relacionam com a prépria actividade vital, ainda que o autor nfo va ai mais
longe, cf. ES, pp. 189-190.

90 EC, p. 80.
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habito? No caso das toupeiras, por exemplo, para Bergson teria sido provavelmente
o atrofio das suas aptid&es visuais que as condicionara a um habitat subterraneo, e
ndo o contrario. O nosso autor posicionava-se, deste modo, em total discordancia
com o principio partilhado pelos neolamarckianos segundo o qual a formacgdo dos
Orgdos ¢ derivada da fungfo que ¢ por eles exercida.

Assim sendo, e extrapolando estas conclusdes para o problema inicial levantado
pelo Capitulo I de L’évolution créatrice, a teoria do principio interno de variacio
tal como o formulava a literatura cientifica da época jamais teria capacidade para
resolver, por si s6, o enigma levantado pela similitude de forma e de funcfo existente
entre o aparelho visual do homem e o de certos moluscos. S¢ ndo era possivel jus-
tificar o progresso evolutivo dentro de uma mesma espécie, com maior propriedade
se tornava mmpossivel estender esta explicago ac surgimento de 6rgdos idénticos
em organismos tdo distantes.

Bergson considerava que ficava em aberto uma sélida possibilidade de colocar
na interioridade psicoldgica a causa da evolugdo cosmica. Porém, a sua concretiza-
¢80 necessitava que fossem quebrados os limites restritivos do esforgo individual,
de forma a garantir que um outro género de causalidade, que ndo fosse de ordem
fisico-quimica, nem dependente das circunstincias exteriores, se estendesse a todos
os representantes de uma espécie — ou pelo menos a sua maioria — e influenciasse
decisivamente as células germinais dos organismos. E neste 4mbito que surgird a
reabilita¢do que o fildsofo fara da nogéo de “esfor¢o”, que consideramos ser apenas
outro nome para o €lan, constituindo o cerne do seu evolucionismo metafisico.

Impde-se, entdo, antes de entrarmos propriamente na analisc da imagem do
élan, que questionemos o balango que Bergson apresenta ap6s este longo e intrincado
esgrimir de argumentos com as varias teorias cientificas da evolugio. Consideramos
que a melhor resposta a esta questio se encontra numa carta de 1908, cerca de um
ano passado da publicacio de L’évolution créatrice, onde Bergson afirma que o
transformismo bioldgico “[...] nfio ¢ hipotético enquanto estabelece uma filiagio
ideal das espécies, umas em relagfo as outras. Ora, esta filiagdo ideal é tudo aquilo
que preciso — afirma —, desde que me concedam que o principio evolutivo é de cariz
psicologico™!,

O sublinhado utilizado pelo autor vem de novo colocar o intérprete face a
necessidade de ler, por detras de um velho conceito, um novo sentido. Esta filia-
¢80 “ideal” entre as espécies reporta-se nfo tanto a relagio que enquanto espécies
mantém umas com as outras, mas aquilo que todas tém em comum e que, segundo
0 que vimos atrds, as supera num quadro de referéncia cosmoldgico ¢ ontologico.
Nessa mesma carta de 1908, ao procurar explicar-se ao seu correspondente, Bergson
remete-o para uma pagina de L évolution créatrice que haveria de ficar famosa entre
os seus comentadores, e a cujos contetidos ja nos referimos. Trata-s¢ da passagem

1 “[...]1l n’est pas hypothétique en tant qu’il établit une filiation idéale des espéces les unes

par rapport aux autres. Or, cette filiation idéale est tout ce dont j’ai besoin, si ’on m’accorde que le
principe évoluant est de nature psychologique.”, C, p. 195.
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em que Bergson apresenta a sua nogéio de vida em geral. Assim sendo, a “filiag@o
ideal” entre as espécies que o transformismo permitiu fundamentar positivamente
refere-se a corrente vital que habita e circula no dominio genético. Demasiado perto
da doutrina de August Weismann para que esta proximidade seja negligenciavel,
Bergson refere-se a uma continuidade de energia ou impulsfo presente nos germens,
responsavel por pdr em marcha, em cada organismo, a vida embrionaria e, logo de
seguida, ocultar-se nos elementos sexuais desse novo individuo, a espera de uma
nova ocasido reprodutiva para se manifestar.

Contudo, onde Bergson se distancia, nio s6 de Weismann, mas do registo estri-
tamente cientifico do seu discurso, € na analogia que imediatamente estabelece entre
a vida descrita como corrente germinativa e a consciéncia: “[...] onde o passado
prensa contra o presente e dele faz jorrar uma nova forma, incomensuravel com as
suas antecedentes”*2. I este o quadro de referdncia adoptado pela solugio que o
evolucionismo de Bergson ira propor para o enigma da similitude estrutural entre o
olho humano e o de certos moluscos.

Terminamos, assim, esta sec¢io sistematizando a posi¢do de Bergson: a partir da
ressalva da importédncia da dimenséo psicologica no neolamarckismo, a sua filosofia
aceita também o plasma germinativo neodarwinista. Como linha de fundo, Bergson
recusa quer o papel do acaso, quer o mecanicismo, decorrentes da obra darwiniana.
Porém, também ndo aceita a hereditariedade do adquirido advinda de Lamarck.

Por detras deste eclectismo cientifico e filosofico, julgamos encontrar uma
argumentacdo solida que procurava avangar no sentido de fornecer um suporte
positivo a sua visdo evolutiva do real, De seguida, dedicar-nos-emos a explanacio
do evolucionismo metafisico bergsoniano.

2.3. A auténtica causalidade evolutiva ou como se explica a similitude de
orgdos em espécies morfologicamente distantes

A ideia de um “Bergson fixista” repugna o intérprete da sua obra tanto quanto
a maior das contradi¢des que o pensamento pudesse produzir. Ao empreendermos
o estudo dos varios capitulos de L’évolution créatrice, como que desenhamos em
cada entrelinha a imagem de um autor desde sempre partidario do evolucionismo,
para quem nfo faria qualquer sentido uma concepgéo da vida fora desse quadro de
leitura. E, no entanto, o processo de maturagdo do seu pensamento levou a que,
inicialmente, o nosso autor tivesse hesitado entre as duas visdes.

Ao iniciar a intensa preparacdo da obra de 1907, Bergson comegou por abor-
dar os estudos das ciéncias biolégicas de acordo com a perspectiva que defendia
o carécter fixo das espécies vivas, entendendo-as apenas como complementares.
Porém, o estudo da entomologia, da embriologia, da paleontologia, acabaram por
demové-lo dessa tese tdo rapida quanto definitivamente. Foi de tal forma importante
a opgdo pela perspectiva evolucionista, que o nosso filésofo, acostumado a reiterar

192 1.1 ou le passé presse contre le présent et en fait jaillir une forme nouvelle, incommensurable

avec ses antécédents.”, EC, p. 27.
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em diversas ocasides o surgimento das suas apeténcias filoséficas e os caminhos que
imicialmente percorrera, jamais fard eco dessas disposi¢des primitivas. Encontramo-
-las num breve trecho de uma carta a Jacques Chevalier, na sequéncia da correccio
do estudo que este discipulo dedicava ao pensamento do mestre'®.

No nosso entender, no geral, a presenga destas dividas no inicio do percurso de
Bergson comprova o processo de amadurecimento a que todo o pensamento filoséfico
sempre esta sujeito, €, no caso concreto do nosso filésofo, revela a dimensio decisiva
que as ciéncias da vida ocuparam na gesta¢do da sua obra. Por ter sido o contacto
com o estudo dos factos empiricos o elemento determinante da mudanca do modo
de pensar de Bergson, de novo se reitera a dimensdo positiva deste espiritualismo,
alicergado num contacto concreto e decisivo com a realidade. Por outro lado, a
decisdo de ocultar estas hesitagSes iniciais revela o quanto o autor considerava a
visdo evolucionista como adequada aos caracteres mais intimos da vida.

Porém, como ji aborddmos, aceitar que a via evolucionista deveria conter a
verdade acerca da natureza ndo implicava uma aceitagfo cega dessa perspectiva, até
porque abundavam na cena cientifica e filoséfica da época uma pléiade de leituras e
interpretagdes dispares. A cruzada de Bergson passou, entfo, a ser a procura pelos
critérios adequados a um discurso sobre a evolugdo. Essa necessidade de desconstruir
algumas das hipdteses que a biologia da época alimentava acerca da evolugdo trazia,
entdo, consigo o objectivo de revelar o horizonte bio-filos6fico em que se deveriam
inscrever todos os discursos acerca das alteragdes evolutivas estruturantes da natu-
reza. Por ocasido da publicacdo de L 'évolution créatrice, o nosso autor confessava
ao zoologo vitalista alemfo H. Driesch (1867-1941):

“Se um livro como o meu pudesse, por seu lado, e através de meios um
pouco diferentes, contribuir para eliminar a metafisica inconsciente (e, conse-
quentemente, inconsistente) que penetra numa boa parte do nosso evolucionismo,
eu seria verdadeiramente feliz por isso.”'™

1% Bergson ¢ peremptorio na sua correcgdo: “Méme page. «Une premiére inspection I’avait amené

a conclure contre ’évolution.» 11 serait plus juste de dire : «Une premiére inspection avait confirmé
cerfains de ses doutes.» Mais peut-&tre n’est-il pas nécessaire de metire le public au courant de ces
tatonnement, puisque je ne lui en ai pas parlé moi-méme.”, cf. C, p. 1182. Apesar das sugestdes de
Bergson, Chevalier faz mengfio ao caso na versdo final da sua obra, cf. Bergson, p. 206.

1% “Siun livre tel que le mien pouvait, de son c6té, et par des moyens quelque peu différents,
contribuer a éliminer la métaphysique inconsciente (et par conséquent inconsistante) qui pénétre une
bonne partie de notre évolutionnisme, j’en serai véritablement heureux.”, C, p. 160.

A datagio desta carta traz alguns problemas, uma vez que o volume das Correspondances a situa
em fins de Fevereiro de 1907, sendo aceite enire a maioria dos especialistas do pensamento bergso-
niano que L évolution créatrice terd vindo a lume apenas no més de Maio desse ano, cf. F. Azouvi, La
gloire de Bergson, p. 131. Ora, uma vez que Bergson menciona nessa carta uma recensio critica da
sua obra feita por Driesch, teremos de concluir que: ou a carta esta, de facto, erroneamente datada, ou
0 zoologo alemdo teria tido acesso a uma versdo prévia de L 'évolution créatrice que Bergson lhe teria
possivelmente facultado antes mesmo da sua publicagdio. De qualquer forma, nio consideramos que
esta carta seja, por si 86, decisiva na contestagio do més de Maio como més da publicacfio da obra, até
porque noutras pegas do seu espdlio, Bergson parece dar indicios disso, como é o caso de uma outra
carta, a H. Hoffding, de 3 de Margo, em que refere “un livre qui est sur le point de paraitre”, sendo
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Como mostramos, a argumentagdo do autor comeca por apontar as lacunas dos
diversos evolucionismos de pendor mecanicista, empenhados em demonstrar que toda
e qualquer variagio bioldgica sc reconduzia a puras reacgdes fisico-quimicas entre a
matéria e o meio. Paralela e posteriormente, o autor erige o seu proprio evolucionismo,
orientado para um finalismo especial. Bergson demonstra a necessidade de se perscrutar
o0 intimo dos seres naturais, até ao nivel da energia vital positivo-metafisica orientada por
uma actividade constantemente criadora, atestando que a verdadeira causalidade evolu-
tiva nélo era contemplada pelas explicagdes que se limitavam a uma analise exterior dos
organismos, nem nas propostas que defendiam uma evolugio ndo dirigida. Cumprida a
explanacio dos argumentos dessa critica, dedicar-nos-emos agora ao aprofindamento
do evolucionismo bergsoniano e, simultaneamente, a solugfio proposta pelo autor para
o enigma da similitude ocular entre 0 homem ¢ determinadas espécies de moluscos.

2.3.1. Multilinearidade e descontinuidade na evolucio natural

O que distingue os organismos vivos dos puros objectos materiais prende-se,
segundo Bergson, com a histéria que os primeiros contam em cada um dos seus
momentos. Como se fossem uma espécic de memorias orgdnicas'®, guardam registo
do escoamento do passado no presente. Assim sendo, nenhuma auténtica teoria da
evolugdo poderd descurar o tempo real, naquilo que ele afecta e condiciona o que
sdo, hoje, os diversos seres vivos!?®. O evolucionismo devera, por isso, ser a recons-
trucdo do percurso contado por essa histéria.

Ora, para Bergson, isso equivale ndo s6 a procurar o tragado feito pela trans-
formag@o bioldgica operada nas varias espécies, mas sobretudo a encontrar o fio
condutor do impeto vital que comanda as diversas varia¢gdes operadas no mundo
da vida. Reconstruir a histéria da natureza viva implica considera-la ndo apenas
em termos de resultados, ou seja, na perspectiva das varias espécies que passaram
pelo processo evolutivo, mas, em primeira instincia, segundo a Optica da prépria
cvolugdo, da actividade pela qual esses efeitos particulares foram produzidos ou,
em linguagem propriamente bergsoniana, criados.

Nesse sentido, e retomando a tese de J. Chevalier, mais do que uma filosofia da
evolugdo, o pensamento bergsoniano é uma filosofia da criacdo. A interdependéncia
entre essas duas nog¢des concretiza-se na imbricagfo concretizada por Bergson, ja que
o autor entende que o caricter fundamental da vida é a evolugdo, sendo a criagio a
dindmica pela qual aquela se manifesta. Nunca sera demais reiterar o quio adequada
foi a escolha do titulo da obra de 1907: a vida € evolugdo criadora. O que implica
que seja entendida, em cada momento do seu percurso, enquanto imprevisibilidade

claro que se refere ai a L évolution créatrice, cf. C, p. 161. Quando confrontdmos Arnaud Frangois
com estes factos, este responsdvel pela recente edigo critica de L 'évolution créatrice manifestou-se
partidario da nossa hipdtese de Driesch possuir uma primeira versfio da obra, ressalvando que Bergson
certamente conheceria Driesch quer do primeiro Congres International de Philosophie, ocorrido em
Paris em Agosto de 1900, quer da sua segunda edi¢fio, em Genéve, em Setembro de 1904.

95 Cf. EC, p. 19.

%6 Cf. PM, p. 2.
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aberta para o futuro. A evolugfo que a caracteriza é, por esséncia, uma evolugo que,
através das suas varias manifestagdes, abre as portas a uma imensidade de possiveis
cscolhas e compromissos, que ndo estdo previamente estabelecidos ou determinados.
Caso contrario, poderiamos dizer, nfo se trataria de uma auténtica “criagdo”, ja que,
para Bergson, sé se pode criar autenticamente quando hé indeterminacio.

Assim sendo, a concepgio bergsoniana de “evolugdo” reveste-se de um carac-
ter simultaneamente multimodo e aberto, impondo-s¢ como o motor bioldgico de
conservagio da diversidade dntica. Para que compreendamos na integra a novidade
trazida a este nivel pelo modo de pensar bergsoniano, ressalvemos duas dimensdes
fundamentais acerca de como o autor concebe esta actividade evolutiva.

Por um lado, um dos aspectos de fundo em que Bergson se distanciava da
mundividéncia transformista geral da época consistia na orientagdo multilinear que
conferia a evolug@o. Recusando-se a ver a natureza como o percurso de uma unica
rota, Bergson concebe, ao lado da linha evolutiva responséavel pelo surgimento do
ser humano, um sem-niimero de outros tragados. Assim sendo, desde as suas origens
mais remotas, a vida buscava concretizar diferentes apeténcias, do torpor dos seres
vegetativos até ao instinto presente nos animais, passando pela inteligéneia humana.
Para o autor, essas diversas direc¢des demonstravam o fundo transbordante da
essCncia mais intima de todo o Universo, compondo a imensa riqueza e virtualidade
presentes originariamente no principio vital.

O segundo aspecto prende-se com a concepgéo descontinua do progresso orga-
nico. Para Bergson, nem toda a evolugfo proporciona um auténtico aumento gradual
de complexidade. No caso de algumas espécies, hd apenas um “marcar passo” (pié-
tinement sur place), ou até desvio e retrocesso. O progresso verifica-se sobretudo
no dominio dos organismos dotados de uma maior complexidade, e entre essas vias
principais correm estradas secundérias que nem sempre caminham para diante'’.

Estas duas dimensdes da actividade evolutiva sdo, em nosso entender, fundamentais
enquanto bases sobre as quais ira ser construida a concepgio bergsoniana da natureza.
Face a uma natureza imprevisivel que caminha de forma multilinear e descontinua,
despendendo por vezes energia em projectos que a légica comum do pensamento
poderia considerar contraditdrios, ja que se ocupa de formas organicas que depois néo
sdo devidamente rentabilizadas e desenvolvidas, tende a surgir uma leitura desarmonica
¢ até mesmo incoerente do universo que nos rodeia. Bergson assume plenamente esta
visdo, considerando-a a trave mestra do finalismo especial que comanda a evolugdo
criadora do real, contrario ao tom antropocéntrico do finalismo tradicional. Ao invés de
construir uma interpretacdo da natureza a partir dos critérios que nos, seres humanos,
considerariamos adequados — tomando como pressuposto que a racionalidade seria o
centro e o sentido final de toda a evolugdo césmica — Bergson demonstra que a estru-
tura subjacente a constitui¢do da natureza e ao comportamento das suas dindmicas
préprias ndo se ajusta aos quadros de leitura produzidos pelo pensamento intelectivo.

Neste contexto, consideramos necessario proceder a alguns esclarecimentos
no que respeita a subtil conjugagio de dois aspectos do pensamento bergsoniano:

97 Cf. EC, p. 105.
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por um lado, a necessidade que agora apresentamos de mediar a relagio entre o
homem e o Universo natural por critérios distintos dos da inteligéncia racionalizante
e, por outro, a incontornavel presenca de fundamentos cientificos na concepgio
positivo-metafisica do autor, logo uma proximidade a contetdos intelectivos.
Estaremos, entfio, face a uma contradigfio intrinseca ao pensamento bergsoniano
que, nesse sentido, ora confere uma dimensdo funcional relevante a inteligéncia,
ora a dispensa?

Com certeza que ndo. Expliquemo-nos: o papel que a inteligéncia cientifica
desempenha na filosofia da natureza do autor ¢ essencial enquanto propedéutica
positiva para a reflexdo metafisica posterior que perscruta o fundamento espiritual da
energia vital. Esta é uma funcfo incontornével e perfeitamente coerente com a posiciio
de Bergson segundo a qual a inteligéncia deve ser conduzida de um modo rigoroso
por forma a aplicar-se apenas ao plano da materialidade. A partir de um trabalho de
“circunvalacdo” cientifica, a reflexfio filosofica encontra-se apta a orientar os seus
esfor¢os no sentido do plano espiritual, mergulthando as suas andlises nos alicerces
do real. E, contudo, nesse plano originario da realidade que a inteligéncia deve ser
dispensada, porquanto nfio possui a flexibilidade necessaria a inversdo do sentido
natural do pensamento que a auténtica metafisica exige. No seu todo, o percurso
filosofico que conjuga ciéncia e metafisica nfio ¢ linear ou rectilineo, mas procede
de acordo com duas orienta¢des de sentido inverso: ora caminha cientificamente de
acordo com as inclina¢des do pensamento comum, sistematizando-o e tornando-o
mais rigoroso, ora inverte o sentido do caminhar e forga uma marcha que se efec-
tua “contra a corrente” dessas inclinagGes naturais. Ora, esta inversio ultrapassa as
capacidades intelectivas humanas, atentando mesmo contra elas.

Assim sendo, tornando-se 6bvio que Bergson ndo nos lega qualquer tipo de
contradi¢do interna, fica igualmente claro que em momento algum da sua obra nos
apresenta uma reflexio que condene em absoluto a inteligéncia. A sua orientacfio
vai, outrossim, no sentido de promover uma critica fundamentada desta faculdade,
conduzindo-a para onde as suas mais-valias possam ser rentabilizadas e libertando
do seu seio todos os dominios que ndo se lhe adequam. Bergson altera o0 modo de
entender a inteligéneia, situando-a e circunscrevendo a sua area de ac¢do, mas nunca
propondo a condenagdo dos contetidos que a mesma nos fornece. E a este propo-
sito que Henri Hude afirma que o pensamento bergsoniano encerra definitivamente
a chamada revolugfo copernicana'®, contribuindo a sua obra para inaugurar um
periodo em que o homem perde a primazia do discurso sobre o real, pelo menos no
que concerne as faculdades de pendor intelectual, consideradas modelares durante
os longos séculos da tradigéo filosofica.

2.3.2. Um evolucionismo de tendéncias e ndo de estados

A aplicagio do epiteto de “philosophie nouvelle” & obra de Bergson, subli-
nhado sobretudo pelo seu discipulo Edouard Le Roy, significava essencialmente

198 Cf. Henri Hude, Bergson, volume II, p. 186.
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um pensamento dotado de um caracter simultaneamente concreto € dindmico'.
Consideramos que em nenhuma outra parte da obra bergsoniana ¢é tdo visivel este
cunho do autor quanto no evolucionismo bio-filosdfico de L évolution créatrice. O
fundo das considera¢des evolutivas bergsonianas assenta sobre a ideia de que as
propriedades que constituem os varios organismos vivos sio menos estados do que
tendéncias®™, residindo nesta afirmacfio uma pista fundamental acerca da direcgdo
deste novo olhar sobre a evolugdo da vida na natureza.

Na procura pelo sentido mais proprio dessas palavras, julgamos que a concepgio
bergsoniana do processo de evolugdo natural assenta na interdependéncia entre as
nog¢des fundamentais de “criagdo” e de “tendéncia”, cuja interseccio acontece no
terreno da duragdo. Partindo da forte correlagfo estabelecida entre elas, parece-nos
que o pensamento de Bergson exige que pensemos a ideia de “tendéncia” numa
dupla base de referéncia seméintica: ndo s6 como substantivo, mas também em
termos verbais enquanto “tender para”, segundo um dinamismo nocional de fundo.
Vejamos porqué.

O percurso efectuado pelo impulso vital nas suas diversas manifestagdes evo-
lutivas corresponde a um crescimento ou criagdo de novidade, dai decorrendo a
necessidade de dissociacio de fendéncias biolodgicas diferenciadas e, nalguns casos,
mutuamente exclusivas, que tomam corpo em organismos distintos. O principio vital
representa o plano de encontro e coabitagio pacifica dessas inlimeras tendéncias que
se conjugam numa interpenetragdo reciproca. Para Bergson, isto significa tratar-se
de um conjunto de virtualidades de ordem psiquica que, no plano originario, se
conjugam entre si ¢, no plano efectivo da realidade, se conjugam com todas as
manifesta¢tes do élan vital?!,

Como tal, as multiplas tendéncias participam mutuamente da presenga de todas
as outras num regime inclusivo diferente do modo de existéncia dos entes e objectos
justapostos no espago, sujeitos a multiplicidade distinta. Dito com maior rigor, as
tendéncias que compdem o impulso vital ndo se podem designar como “multiplas”,
tendo em conta que a diferenciaciio e a individualizag@io surgem apenas em relagdo
ao processo de efectiva concretizagio de uma existéncia material?®. Originariamente,
ha entre elas uma espécie de invasfio (empiétement) ontologica primordial, uma
multiplicidade indistinta que Bergson categoriza aqui como “identidade”. Em Les
deux sources de la morale et de la religion, numa breve referéncia a nogéo de “ten-
déncia” a proposito da caracterizagdo da vida social, o nosso filésofo esclarece de
um modo incisivo que so retrospectivamente podemos afirmar que uma determinada
tendéncia é multiplicidade indistinta, ja que os elementos que a compdem surgiram

19 Veja-se a este proposito a reflexfio “La philosophie ouverte”, que Maurice Blondel dedica a
Bergson no volume de homenagem organizado por A. Béguin e P. Thévenaz, Henri Bergson. Essais
et témoignages recueillis, pp. 73-90.

W EC, p. 13,

01 Cf. Ibidem, p. 107.

202 Cf. Ibidem, p. 259.
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apenas mediante o seu proprio desenvolvimento e concretiza¢do??. Concebida em
si mesma, uma tendéncia €, entdo, simplicidade radical.

Porém, o crescimento simultdneo dos elementos virtuais em “con-fusdo” nos
quais uma tendéncia se desenvolve, ¢ a consequente materializagio de alguns deles
em caracteristicas dos organismos e das espécies bioldgicas, cria discrepancias e
desproporgo. A medida que a vida se desdobra ¢ cresce, materializando em entes
concretos algumas das tendéncias primitivas que a constituem e criando a partir
da jungdo entre matéria e élan toda uma série de novas tendéncias particulares até
entdo silenciadas, instaura-se um ambiente de exclusividades e incompatibilidades
declaradas®™. O motivo ¢ simples: a vida nfio evolui por associa¢io de novos ele-
mentos, mas por dissociagiio e divergéncia de esforcos?, E essa divergéneia que
d4 lugar a novidade, que convoca novas tendéncias, num processo de criacio em
permanente dindmica.

O uso recorrente de imagens bélicas em L 'évolution créatrice fala por si, transmi-
tindo a ideia de que a vida é uma forga interior de cariz explosivo®®. Porém, para ser
correctamente compreendida, julgamos que a imagem bergsoniana da explosdo deve
revestir-se de um sentido diferente do de uma expansao subita e violenta. Conforme
referimos j4 atras, nas palavras do autor a vida manifesta-se por insinuacdo, sendo
necessario conjugar esta ideia com a de uma forga explosiva: a imensa riqueza das
tendéncias que animam as manifesta¢des do principio vital confere-lhe a capacidade
de conquistar e povoar tudo o que o rodeia, entrando lenta mas decisivamente nos
recessos da matéria. Uma vez que a matéria ¢ a forga negativa que tende a contrariar
o movimento ascendente da vida, o élan encontra uma pulsdo oposta sua. Contudo,
sendo dinamismo, o contacto com a for¢a material confere ao élan uma ainda maior
cnergia, concentrando e apurando a tendéncia para manifestar-se. A matéria nfio é
apenas obstdculo, mas também instrumento e estimulo do principio vital*” e, assim
sendo, o €lan adopta a dupla postura de uma forga que se expande resistindo e que
resiste expandindo-se. Como se, rogando o oximoro, pudéssemos falar de uma “forga
explosiva insinuada”, sujeita a durag¢io concreta.

03 Cf. DSMR, p. 313.

% A distingfio entre “tendéncias primitivas” e “tendéncias particulares” ¢ do préprio autor, ainda
que néo a desenvolva explicitamente, cf. EC, pp. 119-120.

5 Esta foi uma das conclusdes que Bergson retirou a partir dos seus estudos de embriologia,
considerando que a observagio do crescimento de um embridio demonstra claramente que o modo como
a natureza produz se distingue da produgfo artificial humana. Enquanto que a segunda monta determi-
nados engenhos associando entre si variadas partes, ou pegas, a primeira segue um ritmo totalmente
diferente, dissociando e desenvolvendo, a partir de dentro, as suas diversas dlsp0s1g:oes e apeténcias,
cf. EC, p. 90. E este o ntcleo da distingfo bergsoniana entre “fabricagfo” e “organizaciio”, e da con-
sequente critica as ciéncias positivas quando ndo respeitam esta diferenga, abordando o mundo da vida
de acordo com um modelo de produgdo artificial e, consequentemente, desadequado, cf. EC, p. 93.

26 Veja-se, por exemplo, a imagem do “obus”, cf. Ihidem, p. 99.

Em L’évolution créatrice, Bergson ndo se exprime neste termos, sendo apenas 4 anos mais
tarde, na conferéncia “La conscience et la vie”, que o autor afirma claramente a importancia fulcral
da materialidade no processo de manifestagio do élan, cf. ES, pp. 22-23.
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A vida nfio cresce através da associag@o de elementos novos a antigas estrutu-
ras, mas pela repulsa que as diversas tendéncias em crescimento vio manifestando
umas em relagdo as outras, que provoca uma ampliagio constante dos seus dominios.
Entrando em choque entre si, as varias tendéncias procuram ocupar um espago material
exclusivo e provocam, assim, a criacio efectiva de novos entes e espécies onde cada
uma possa afirmar-se auténtica e completamente. Assim sendo, ¢ esta criagio que, a
cada momento do processo evolutivo, dilata a prdpria esséncia da vida, permitindo
que esta se ultrapasse constantemente. Se, por um lado, o desenvolvimento da vida
exige que se quebre a harmonia de origem entre as inumeras tendéncias, por outro
lado € ai que nasce a diversidade Ontica que constitui a natureza e que se firma a
propria virtualidade ontoldgica do cosmos®®,

Uma das imagens predilectas de Bergson para se referir ao crescimento evolutivo
¢ a do feixe ou jorro (gerbe), que por si s6 sugere divergéncia e ndo unicidade ou
linearidade. Na dindmica cvolutiva da vida nfo hé sintonia, mas incompatibilidade
e repulsfio criadora de ser, nfo ha homogeneidade estéril, mas heterogeneidade
fecunda. Bergson considera que uma harmonia completa entre os varios elementos
que constituem o processo evolutivo surgiria apenas ao nivel da identidade original
em que todos se compenetram?”®, No seu crescimento simultineo, essas tendéncias
apresentam-se como causadoras de discérdia e cisdo?'’.

A causa da grande divisdo de entes que encontramos na natureza é, por esse
motivo, interna, decorrendo da prépria vida: “Porque a vida é tendéncia, ¢ a csséncia
de uma tendéncia ¢ a de se desenvolver em forma de feixe, criando, apenas pelo seu
crescimento, direcgdes divergentes entre as quais se divide o seu élan™?'!. A virtualidade
de tendéncias que a filosofia bergsoniana encontra no plano mais intimo da vida pro-
move um Universo permanentemente aberto, em constante expansfo, sempre criativo

2% Um dos principais aspectos da interpretagdo que, em meados da década de 60, Gilles Deleuze
(1925-1995) apresentou da filosofia bergsoniana prende-se com a nogdo de “virtual”, por oposi¢do ao
“possivel”. Segundo o autor, o possivel é o que ou se realiza ou ndo se realiza, estando ¢ processo de
realizacdo submetido a duas regras restritivas: a regra da semelhanga (porque o real é suposto ser &
imagem do possivel) e a regra da limitagio (porque como nem todos os possiveis se realizam, alguns
sdo rejeitados). Pelo contrario, o virtual actualiza-se ¢ o processo de actualizagdo tem como normas a
divergéncia e a criagfio. “Car pour s’actualiser le virtuel ne peut pas procéder par élimination ou limita-
tion, mais doit créer ses propres lignes d’actualisation dans des actes positifs. La raison en est simple:
tandis que le réel est 4 I'image et & la ressemblance du possible qu’il réalise, ’actuel au contraire, ne
ressemble pas & la virtualité qu’il incarne. Ce qui est premier dans le processus d’actualisation, ¢’est
différence — la différence entre le virtuel dont on part et les actuels auxquels on arrive, et aussi la
différence entre les lignes complémentaires suivant lesquelles Iactualisation se fait. Bref le propre de
la virtualité, c’est d’exister de telle fagon qu’elle s’actualise en se différenciant, et qu’elle est forcée
de se diffcrencier, de créer ses lignes de différenciation pour s’actualiser.”, Le bergsonisme, p. 100,

2 O objectivo do pensamento bergsoniano foca-se num relato evolutivo, mas ndo genésico da
natureza, pelo que o autor nféo estd a referir-se a um estado edénico primordial em que as tendéncias
se encontrassem homogeamente imbrincadas, mas antes a um principio explicativo do real.

20 EC, pp. 118-119.

Ut “Car la vie est tendance, et 1’essence d’une tendance est de se développer en forme de gerbe,
créant, par le seul fait de sa croissance, des directions divergentes entre lesquelles se partagera son
élan. ”, EC, p. 100,
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e criador, em que os caracteres evolutivos, por mais infimos que sejam, se encontram
numa processio constante, sempre em vias de realizac@o e nunca totalmente realizados.
A este prop0sito, Bergson apresenta uma analogia extremamente elucidativa com
a estrutura psicolégica do herdi de um romance, inicialmente composta pelas mais
diversas e dispares apeténcias de caricter, mas cuja unicidade exige que o escritor
estreite essa imensidade de apeténcias e concretize apenas algumas. Ao contrario do
que acontece nesse dominio, a natureza nfo se preocupa em escolher apenas uma via
possivel de actualizagéio das inimeras tendéncias que a animam e desenvolve-se numa
Jaustuosidade declarada®'?. No movimento de evolugio da vida domina a tendenciali-
dade multiplice, como se se tratasse de um individuo com multipla personalidade, um
syjeito com uma interioridade psiquica imensa, dispondo de um niimero considerdvel
de vidas®?. Por esse motivo, é possivel a natureza conservar em diferentes individuos e
espceics as diversas tendéncias que a animam, criando linhas evolutivas diferenciadas.
Mas a analogia bergsoniana com os tragos psicologicos de uma personagem
permite igualmente focar como fundamental, nesta concep¢iio da vida enquanto
virtualidade de tendéncias, o caracter psicologico que lhe confere a configuraciio
de um dinamismo interior’*. Porque as tendéncias que atravessam o élan vital nfo
caminham para uma actualizagio plena, como se se tratassem de entes com uma
existéncia material, o principio que preside a evolugdo dos seres bioldgicos néio busca
uma total determinac@o dos seus diversos caracteres intrinsecos. Pelo contrario, visa
manter a dimenséo virtual das vérias tendéncias, possibilitada pela dimensfo psiquica
da energia evolutiva. Para Bergson, no novo ser ou espécie criada nfio subsistem
apenas as tendéncias particulares que tomaram corpo material, mas também todas
as outras, num nivel interno de virtualidade psiquica. Numa linguagem figurada, o
autor fala-nos de fendéncias adormecidas ¢ de tendéncias despertas. O critério que
marca a distingdo entre ambas reside na compatibilidade que as ltimas manifestam
em relago 4 tendéncia elementar que orienta a linha evolutiva em questiio. E esse
facto que determina que sejam essas, ¢ nfo outras, as tendéncias activas orientadoras
da evolugdo de uma espécic em particular num dado sentido morfoldgico?.
Mesmo que algumas das propriedades tendenciais dos organismos tomem corpo
e rompam os limites da virtualidade pura, em si mesma esta dimensfio virtual dos
caracteres vitais ndo tem por finalidade a sua anulagfo enquanto tal: porque seria

212 “Mais la vie est faustéenne: elle est assez puissante pour ne sacrifier aucune tendance.”, A.
Philonenko, Bergson ou de la philosophie comme science rigoureuse, p. 283.

M Cf. EC, p. 101. ‘

214 Matthias Vollet tem vindo a chamar a atengfio para esta dimenséo, afirmando que a nogéio de
“tendéncia” aponta sobretudo para a mobilidade interior e criadora da vida. Segundo este especialista,
Bergson utiliza a nogdo em L évolution créatrice como forma de traduzir o mais fielmente possivel a
mudanga evolutiva da realidade, cf. “Introduction au cours de Bergson sur le De rerum originatione
radicali de Leibniz”. :

25 Bergson formula a este propdsito uma lei que poderiamos designar como a “lei da tendencia-
lidade evolutiva”: “Quand une tendance s analyse en se développant, chacune des tendances particu-
lieres qui naissent ainsi voudrail conserver et développer, de la tendance primitive, fout ce qui n’est
pas incompatible avec le travail ol elle s’est spécialisée”, EC, p. 120.
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inconcebivel um Universo em que todas as virtualidades se actualizassem, sendo um
mundo estatico, hipostasiado pelo esgotamento da interpenetragio psiquica que constitui
o ¢lan. Assim sendo, a virtualidade presente na vida visa manter-se enquanto fonte
inesgotavel de dinamismo, enquanto actividade criativa e criadora. E nesse sentido
que se pode afirmar que a vida é tendéncia que se actualiza enquanto tendéncia®'é.

Dai Bergson afirmar que o que difere propriamente entre os varios seres vivos
resida nfo tanto nos caracteres estaticos que possuam, mas mais na propor¢do em que
determinadas tendéncias neles se encontram. Quer os elementos biolégicos materia-
lizados, quer os que permanecem a um nivel psiquico, caracterizam-se sobretudo por
se encontrarem na condi¢do de tenderem para acentuar determinados caracteres ou
comportamentos. Da compreensdo deste facto depende, segundo o autor, a escolha
de um discurso bioldgico adequado a verdadeira esséncia do comportamento evo-
lutivo da vida, devendo ser esta a base positiva de qualquer evolucionismo que se
pretenda auténtico®”. A assuncfo deste pressuposto exigira que as ciéncias da vida
encarem as caracteristicas dos organismos como estados de processos intimos e ndo
como resultados finais meramente exteriores.

E esta a via através da qual se explica toda a histéria universal da vida, suces-
séo continua e permanente de novas formas cujo surgimento multiplica as grandes
direc¢des evolutivas. Vistos por esta perspectiva, os seres vivos ddo testemunho da
imensa rede de virtualidade que constitui o impulso animico que estd na sua origem.
Se, do ponto de vista dos resultados materiais do processo evolutivo, os entes natu-
rais parecem filhos de diferentes familias, quando encarados através desse mesmo
impulso animico de ordem psicologica confirmam o parentesco que os une. A todos
superintende biologica e psicologicamente a actividade vital que, ao ser interiormente
animada por um horizonte virtual de tendéncias, se reafirma como “duragdo”.

Encontramos, assim, a terceira nogdo que comegamos por isolar na presente
sec¢ho, para além de “criacdo” ¢ “tendéncia”, ou seja, a “duracio”. De facto, a per-
manente cria¢do de tendéncias virtuais através da qual se processa a evolugio da
vida surge no quadro do escoamento do passado no presente, ou seja, cada novidade
biolégica deriva dos termos que a antecederam, nfio de um modo puramente mimético,
mas acrescentando-lhe qualquer coisa de intimo e original. A actividade da duragdo
conserva o passado no presente de um modo vivo e operacional, transformando-o em
motor de mudanga ¢ permitindo-lhe fecundar continuamente o presente, em busca
de caracteres originais. A vida modifica-se interiormente, cresce a partir de dentro,
num continuo jorrar de tendéncias em interpenetracio criadora.

Consideramos que esta virtualidade omnipresente em todos os momentos da
historia de cada organismo vivo demonstra que, na sua interioridade, a natureza ¢ um
dinamismo em expansdo, criando-se a si propria na abertura e na criagdo de novas

26 “C’est ainsi qu’en tant qu’activité, elle [la vie] n’est pas simple tendance ou tendance 2 la
tendance. Elle est tendance qui s’ actualise en tant que tendance, durée qui s'actualise en tant que
durée.”, P. A. Miquel, Le probléme de la nouveauté dans I"évolution du vivant. De 1.’ évolution créatrice
de Bergson a la biologie contemporaine, p. 302.

A1 EC, p. 107.
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tendéncias. Regressamos, pois, 4 tese que atras afirmamos: a forte interdependéncia
entre a ideia de tendencialidade e a nogfo de “criagdo”, veio principal desta filosofia
da vida. Desta forma, concretizamos semanticamente até que ponto se torna necessario
entender as “tendéncias” que povoam a vida cosmica ndo como a designacio substantiva
de elementos distintos, mas de acordo com a transitividade verbal de “tender para”. A
substncia intima da realidade ndo se resume a um conjunto delimitado de muitiplos
elementos possiveis, antes consiste num fluxo permanente de focos dinamizadores de
modos concretos de ser que apenas surgem na actividade mesma criativa da vida. A
seiva da natureza ¢ um permanente tender para realizagdes positivas ¢ ¢ enquanto pen-
dem para essas diversas linhas de manifestagio que Bergson pretende surpreendé-las.

S6 a este nivel se tornard possivel compreender o discurso evolucionista bergso-
niano. O seu quadro tedrico de referéncia assenta na sobrevalorizagio das tendéncias
internas da vida enquanto ponto focal da evolugfo activa ou criadora, € ndo nas espécies
particulares que existem ou existiram. S&o as tendéncias originarias que marcam o
critério das diversas transformagdes bioldgicas e que explicam o enigma da presenca
de uma similitude extrema em 6érgdos visuais de espécies distintas e distantes. Sera
sempre a este nivel que se estruturara o conceito de “evolugio” desenvolvido em
L’évolution créatrice e em todas as obras posteriores do autor. Comegamos, pois, a
encaminharmo-nos para a compreensio do modo como o nosso filésofo corrige Spencer,
mergulhando no 4mago da auténtica causalidade evolutiva. De seguida, entraremos
mais concretamente na explicagdo das suas teses evolucionistas.

2.3.3. O élan como abertura de uma nova perspectiva evolucionista

A noglio de “élan vital”, central no evolucionismo do autor, sendo uma das que
maior projecgéo atingiu na recepgdio do pensamento de Bergson, é simultaneamente a
origem de alguns cuidados hermenéuticos junto dos intérpretes da sua obra. Conceito
ou apenas imagem? Nog¢fo complexa ou simples metafora? A peculiaridade do contexto
em que surge o vocabulo torna complexa a sua definigdo. O filésofo alerta o leitor
para a sua especificidade, ressalvando o caracter puramente comparativo do “élan’:
comparamos & vida a um impulso porque ndo ha outra imagem no mundo fisico que
melhor traduza aquilo que ela é. “Mais ce n’est qu’une image”, afirma Bergson?'.

De facto, € como temos vindo a sublinhar ao longo da nossa reflexdo, em mais
do que um momento o autor sente a necessidade imperiosa de recorrer a imagens.
Serd esta, entdo, apenas mais uma? Respondemos pela negativa, levando em con-
sideragdo a regularidade com que o “élan” € referenciado. Se, em determinadas
ocasides, Bergson recorda o caracter imagético do vocabulo — grifando mesmo as
primeiras ocorréncias da palavra em L 'évolution créatrice —, na grande maioria das
suas apari¢des o élan ¢ tratado como uma outra qualquer nogfo. Estaremos, entdo,
em presenga de um dos casos mencionados por Nietzsche, na sua famosa “Introdu-
¢o teorética sobre a verdade ¢ a mentira no sentido extra-moral”, de uma metafora
que, pela erosdo do uso, perdeu a sua forga originaria? Também discordamos desta

2 Cf EC, p. 258.



200 NATUREZA CRIADORA: O PROJECTO BIO-FILOSOFICO DE HENRI BERGSON

hipdtese, ja que em cada utilizagdo Bergson lhe confere a mesma riqueza primitiva
e ebuli¢do interna de sentido, caracteristicas deste tipo de tropo?"®.

Na tentativa de responder a estas inquietagGes, damos a palavra ao proprio
autor, Numa carta de 1935, depois de ter publicado toda a sua obra escrita, Berg-
son produz a reflexdo escrita sobre o ¢lan que nos parece mais sucinta e incisiva.

Oucamo-la no original francés:

“[...] quand je rapporte les phénoménes de la vie et de I’évolution a un «élan
vital», ce n’est nullement pour I’ormement du style, ce n’est pas davantage pour
masquer par une image notre ignorance de la cause profonde, comme lorsque le
vitaliste en général invoque un «principe vital» ou lorsque Butler nous parle d’une
«life-force». La vérité est que la philosophie ne fournit ici aux philosophes que

. deux principes d’explication : mécanisme et finalité (cette derniere caractérisant
le «principe vital» des vitalistes et par conséquent la «life-force» de Butler). Or,
pour des raisons dans le détail desquelles il est inutile d’entrer, je n’accepte ni
’un ni "autre de ces deux points de vue, lesquels correspondent a des concepts
formés par ’esprit humain dans un tout autre but que I’explication de la vie. C’est
quelque part entre ces deux concepts qu’il faut s¢ placer. Comment déterminer
cette place ? Il faut bien que je I’indique du doigt, puisqu’il n’existe pas de con-
cept intermédiaire entre «mécanisme» et «finalité». I.’image d’un €lan n’est que
cette indication. Par elle-méme elle n’a aucune valeur. Mais elle en prendra si le
lecteur veut bien se placer avec moi en ce point, pour que nous constations de la
‘ce qu’on apercoit de la vie et aussi ce qu’on n’en apergoit pas. [...] Ma prétendue
métaphore est donc, en réalité, la notation précise, en méme temps que globale,
de constatations possibles. Et c’est pourquoi elle se distingue d’images stériles
telles que le «vouloir-vivre» de Schopenhauer ou la «life-force» de vitalistes tels
que Butler. C’est pourquoi aussi I’on pouvait prévoir que tot or tard la biologic
aurait a en adopter quelque chose.”?*

219 Em intimeras ocasides, Bergson foi acusado de desvirtuar a dimens#o filosofica do seu pen-
samento devido ao uso excessivo de imagens e, em cada resposta, o nosso filésofo ripostava com
a virtualidade discursiva inerente & linguagem imagética. Na sequéncia de uma dessas discussdes,
Bergson esclarece de modo assaz pertinente que a utilizagfo de imagens se apresenta como a Unica
forma de discurso adequado a esséncia da vida, ja que este tipo de linguagem opera por sugestdo
de sentido, enquanto que os conceitos racionalizantes subsumem e reduzem a realidade em férmulas
genéricas e, a limite, vazias, cf. C, p. 195. William James, por sua vez, engrandecia a habilidade
de Bergson em clarificar o pensamento através das imagens que utilizava, permitindo, assim, que
as ideias se “expandissem” e “derramassem” (épancher). “Ah! oui, quel magicien vous &tes !”
exclamava numa carta de Junho de 1907, apds ter lido a obra que Bergson publicara cerca de um
més antes, cit. em EC, ed. crit., p. 586.

Sobre a importincia filos6fica do recurso de Bergson a imagens, distintas de meras metaforas
literarias, veja-se o estudo de Lydie Adolfe, La dialectique des images chez Bergson.

20 M, p. 1527. Notamos que, neste excerto, Bergson se refere ao “élan” quer como uma “ima-
gem”, quer como uma “metifora”. Sem querermos enveredar por preciosismos literarios, nos quais ndo
entra o proprio autor, esclarecemos que, de facto, consideramos o recurso a esta nogfo mais como uma
imagem, do que como uma metafora. Como, alids, nos parece que acontece com a grande maioria dos
tropos a que Bergson recorre nas suas obras. Mais do que sobreposicoes de sentido entre duas ideias

S
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Apesar de longa, optdmos por transcrever a citagdo na integra porque a consi-
deramos nuclear e porque iremos, de seguida, sistematizar a partir do seu contetdo
alguns aspectos fundamentais para a problematica que nos move.

Comegamos por sublinhar a explicagdo do contexto de surgimento da nocgdo
de “élan” como recurso a um neologismo que veio preencher uma lacuna existente
no vocabulario filos6fico classico. Entre as explicagdes mecanicistas e as leituras
finalistas, ambas consideradas desadequadas por Bergson, tornava-se imperioso
designar um novo dominio que se situasse num meio-termo. Ou seja, que abrisse a
possibilidade de um novo modo de perspectivar o real: nem como fruto exclusivo
de relagdes mecinicas baseadas numa causalidade eficiente, nem enquanto resul-
tado de um plano prévio finalista. Bergson assume-se, assim, como o emissario de
uma outra causalidade, autenticamente profunda, que apreende o movimento vital
para além da excessiva superficialidade do plano material mecénico e aquém do
desnecessario postulado teleologico de uma normatividade superior que imponha
previamente determinados designios globais.

Em segundo lugar, apontamos a dimensfo precisa do contetido visado pelo élan.
Ao contrario do que pudesse parecer, ao recorrer a uma imagem jamais Bergson
abdica do rigor e da precisdo inerentes ao discurso filoséfico. O autor é inequivoco
neste excerto quando afirma que ird “apontar com o dedo” esse novo plano causal,
sugerindo a ideia de uma indicagfio exacta. Ndo se trata, por isso, de uma imagem
com fins puramente ornamentais ou decorativos. Bergson nfio faz literatura, no
sentido puramente estético do termo. Antes, utiliza filosoficamente determinados
efeitos literarios, dotando-os de uma eficacia ontoldgica real. O élan € uma “notacfo
precisa” — a expressdo € do proprio autor — o que significa que aquilo que é por
ele transmitido se situa num plano concreto e acurado. O intérprete de Bergson que
melhor compreendeu a necessidade de defender esta ideia foi, sem duvida, Alexis
Philonenko, tendo-lhe dedicado um longo estudo acerca do rigor subjacente a sua
obra e demonstrando como o pensamento do fildsofo francés ndo se resume a poesia
ou a uma vaga sentimentalidade®’.

O ultimo aspecto que consideramos digno de nota no excerto supra citado
prende-se com o cardcter “sugestivo” do élan. Tal como afirma Bergson, trata-se
apenas de uma indicagfo que, por si s6, nfo detém qualquer valor. Ou seja, mais
do que aquilo que diz, o élan vale pelo que alude. O élan é, sobretudo, uma nova
perspectiva através da qual o autor nos convida a olhar a realidade, uma espécie
de mira que nos auxilia a enquadrar correctamente a vida. Tal como acontece com

ou entidades distintas, julgamos que existe uma série de figuras que se caracterizam por remeterem o
leitor para um vasto conjunto de sugestdes sensiveis, representando de um modo animado e dindmico
uma determinada ideia. O que marca o recurso bergsoniano a estas imagens é sobretudo o seu caracter
operacional, e nfio apenas ilustrativo, acrescentando novos elementos ao tema em analise, muitas vezes
impossiveis de traduzir apenas racionalmente.

20 Cf. A. Philonenko, Bergson ou de la philosophie comme science rigoureuse, p. 15. J.-L. Vieillard
Baron vai na mesma linha, esclarecendo “Le bergsonisme doit étre replacé dans cette effervescence
de I’élan créateur, bien qu’il n’ait jamais perdu le controle de la plus stricte rationalité.”, Bergson et
le bergsonisme, p. 9.
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uma partitura musical, que sé ganha pleno sentido quando ¢ interpretada, o élan so6
adquire valor quando refazemos o percurso que ele sugere. Por esse motivo, néo
representa o culminar de uma demanda, mas a abertura de um caminho. O élan
aponta, chama a atengo para o sentido profundo do ser que ndo pode, de modo
algum, ser apreendido conceptualmente. Regressamos & ideia do dedo que aponta: tal
como, quando alguém utiliza o indicador para referenciar uma determinada direcg¢éo,
seria absurdo que se tomasse o dedo pelo caminho a seguir, também aqui é preciso
refazer com Bergson o percurso para o qual somos convidados, colocarmo-nos no
ponto de vista do €élan para compreendermos autenticamente o que, dessa Optica,
conseguimos “avistar” acerca do real.

Como conclusio destes trés aspectos — a novidade, a precisdo ¢ a sugestdo da
no¢do de “élan” — entende-se claramente por que motivo Bergson ndo tem qualquer
pejo em afirmar a utilidade desta imagem-nogéo no campo da biologia. De facto, ndo
se trata de exportar para o dominio cientifico uma entidade metafisica estéril € sem
qualquer rigor, mas uma determinada perspectiva global precisa, a partir da qual é
possivel interpretar positivamente as estruturas e os comportamentos da natureza.
Tal como o explicita Vladimir Jankélévitch, quase que contraditoriamente, o ¢lan ¢é
nada, designando apenas um certo modo configurativo (allure) da evolugio, e nio
uma “personagem metafisica™?. E precisamente daqui que Ihe advém toda a sua
fecundidade e operacionalidade, orientando, enquanto causa, as variagGes positivas do
mundo vivo. Entendido deste modo, o élan assume-se como o nicleo fundamental do
projecto bio-filosofico bergsoniano ¢ o intérprete compreende assim a especificidade
do vitalismo do nosso filosofo*.

Esclarecamos, entdo, de que forma Bergson operacionaliza esta causa intima,
de modo a compreendermos que solugdo fornece para o enigma da similitude moi-
fologica em organismos evolutivamente distintos e distantes.

Uma vez que se trata de uma actividade, e nfo de uma entidade substancial
fixa, destacamos a descri¢fo feita pelo autor, quase no final do primeiro capitulo
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V. Jankélévitch, Henri Bergson, p. 135.

Bergson dedica uma secgio de Les deux sources de la morale et de la religion a sistematizagio
das diversas representagdes evocadas pela nogdio de “élan vital”, enumerando-as num total de oito,
fundamentais para que o pensamento ndo se enrede num conceito vazio e desprovido do seu auténtico
caracter. “Si I’on tient compte d’elles, on a une idée chargée de matiére, empiriquement obtenue, capable
d’orienter la-recherche, qui résumera en gros ce que nous savons du processus vital et qui marquera
aussi ce que nous en ignorons.”, p. 120.

De um modo resumido, esses caracteres sdo os seguintes: a vida ultrapassa o plano meramente
fisico-quimico da matéria; as explicagdes acidentais darwinistas sdo insuficientes para explicar a
evolugéo da vida; o élan é um impulso inferno que se transmite através dos germens dos individuos,
complexificando-se em direc¢des determinadas; o élan ¢ habil em “resolver problemas” e em ultrapassar
obstaculos através do fenémeno da adaptacio; numa perspectiva interior, o élan é um acto simples; a
vida € causa especial, que encontra na matéria um obstaculo e um instrumento; o élan divide-se em duas
linhas evolutivas principais, inteligéncia ¢ instinto; inteligéneia e instinto estdo inicialmente implicados
numa relac¢fo de reciprocidade e desdobram-se posteriormente ao longo da evolugio. Bergson termina
ressalvando como essencial em todas estas representagdes a dimensfo imprevisivel do processo de
manifestagfio do impulso vital, cf. 116-120.
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de L'évolution créatrice, de um élan original da vida, que passa de uma geragdo
de germes a geragdo seguinte através dos organismos, que se conserva nas linhas
evolutivas enire as quais se partilha e é a causa profunda das variagdes regulares
que se transmilem, adicionando-se e criando novas espécies**.

Destacamos ai duas formas verbais fundamentais: “conserva-se” e “divide-
-s¢”. Estas duas dindmicas sintetizam o modo de funcionamento do impeto vital,
descrevendo as suas relagdes com a materialidade numa dupla base de continuidade
e de crescimento: continuidade de uma mesma fonte comum de desenvolvimento,
crescimento a partir da divergéncia de tendéncias dispares. E nesta base que Bergson
explica como € possivel que, em determinados aspectos especificos, os organismos
vivos evoluam de modo idéntico, como acontece com os drgios visuais do homem
¢ de certos moluscos. Se, em geral, observamos no percurso evolutivo das espécies
0 acentuar de caracteres que os tornam distintos, noutros casos, porém, o impulso
dado pelo ¢lan abre também lugar & semelhanga. Vejamos exactamente como.

Bergson concretiza essa tese partindo da andlise do contraste entre, por um
lado, a simplicidade do funcionamento do orgdo da visdo e, por outro, a imensa
complexidade das suas estruturas morfoldgicas. Seria esta a base que possibilitaria
descobrir aquilo que as concepgdes tradicionais mecénicas e finalistas deixavam
de fora, demonstrando-se que o pensamento apenas se espanta com esse confronto
ao persistir na decomposi¢fio artificial do olho num aglomerado de infimas partes.

Ja explicitamos como a formagdo do olho era explicada pelo mecanicismo
em termos das influéncias que as circunstincias exteriores ou a selecgdo natural
exerciam sobre as células e os tecidos do 6rgdo, construindo gradualmente uma
maquinaria complexa. Por seu turno, as teorias finalistas focavam a ideia de uma
ordem preconcebida segundo a qual as vérias partes constituintes do olho teriam
sido reunidas em vista de um determinado fim. No que respeitava & coordenacio
¢ articulagdio entre essas infimas partes, que permitia que o olho exercesse a sua
fung¢do de um modo simples ¢ imediato, o primeiro atribuia-a as variagdes morfo-
l6gicas gradativas e o segundo invocava uma espécie de privilégio proporcionado
pela causa final.

No entender de Bergson, o problema subjacente as interpretacdes do meca-
nicismo e do finalismo residia num modelo de interpretagiio antropocéntrico que
postulava que a natureza funcionaria de acordo com o modo de actividade propria-
mente humano. Ou seja, 4 semelhanga de um engenho montado artificialmente, as
espécies seriam constituidas por um trabalho gradativo de construgio e montagem
de diversas pegas individuais que, em conjunto, produziriam um determinado efeito.
Por esse motivo, seria possivel justificar a eficicia das causas, decompondo-as &
imagem dos seus miltiplos efeitos.

Ora, segundo o nosso autor, este nfo é o procedimento que se encontra sub-
jacente as variagOes biologicas das espécies, jd que a vida néo se limita a construir
engenhos mediante a jungfo e a associago de partes distintas. Nesse sentido, no
entender de Bergson, o modelo explicativo das transformagdes biolégicas das espéeies

2 EC,p. 88.
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vivas que pretendesse captar o processo real da evolugdo deveria compreender que
o modo como o pensamento comum apresenta o contraste entre a simplicidade do
acto da visdo ¢ a complexidade das inimeras partes constituintes do olho redundaria
num equivoco. Na verdade, Bergson explica que esse contraste so existe porque o
entendimento decompde todo o acto simples numa disparidade de elementos justa-
postos, recompondo-o através de representacdes artificiais complexas, Na verdade, a
complexidade nio pertence ao 6rgdo em causa, mas a representagdo que dele tem o
pensamento, habituado a espartilhar a realidade em prol da utilidade e da orientag@o
pratica do sujeito. Tal como acontece quando se reproduzem as linhas espontineas de
uma pintura através de uma grelha geométrica de mosaicos quadrados; por mais que
se diminua o tamanho dos mosaicos, procurando aproximar o seu desenho do tragado
original do quadro, ficar-se-a sempre num registo composto por linhas poligonais,
podendo apenas aumentar-se a complexidade infinita das partes. O todo simples e
uno projectado na tela permanece incomensuravel com as diversas tentativas de o
traduzir e decompor em linhas ¢ dngulos rectos.

Ao transpormos esta ideia para o plano transformista de explicagio das infinitas
varia¢@es biologicas de um determinado 6rgéo, conclui-se que o que as ciéncias da vida
de pendor matematico decompdem num agregado complexo de partes em interacgdo
¢, em si mesmo, apenas o acto simples da visdo. Ainda que o percepcionemos como
um mosaico intrincado de elementos, ao nivel da sua interioridade constituinte o olho
¢ apenas a simplicidade do acto de olhar e ver. Procurar explicar a génese de um ser
vivo através de um agregado infinitamente complexo de elementos e causas que lhes
estivessem associadas, como se o ¢élan fosse uma espécie de contramestre engenhoso ao
comando de um exército de pequenos operarios®?, redundaria numa leitura absurda e
sem sentido, decorrente da estrutura essencialmente pratica e utilitarista do pensamento
humano. Para Bergson, na natureza viva nfo assistimos ao funcionamento de operarios
nem, consequentemente, ao comando de um contramestre. O mesmo € dizer, ndo existem
causas e feitos multiplos e fragmentaveis. No dominio mais intimo dos organismos
subsiste somente a operagdo de um acto simples ¢ indivisivel, de uma causalidade
interior. Portanto, o contraste entre o simples da fungio ¢ o complexo da estrutura que
as leituras tradicionais procuravam explicar sO desconcerta verdadeiramente o espirito
se s¢ perseverar no engano de entender que o que o pensamento racionalizante traduz
da realidade corresponde ao movimento vital que verdadeiramente a habita.

Pelo contrario, recusando a leitura cientifica de fundo mecanico, e a interpreta-
¢do finalista que, para Bergson, incorrem nos mesmos erros, demonstra-se a lacuna
que existe em fazer corresponder as partes do efeito provéveis partes de uma causa
multipla. No que respeita as transformagdes evolutivas das espécies, a causalidade e
os seus resultados ndo se resolvem numa equivaléncia simétrica, ja que o que subjaz
as mais intrincadas estruturas morfolégicas consiste numa causalidade incomensu-
ravel em termos mecanicos.

Por conseguinte, o &mbito da explicagfio bergsoniana exigia a concepcio de
uma nova relagdo entre as partes e o todo de um organismo: seria erréneo fazer

5 Cf. EC, pp. 226-227.
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corresponder, a cada uma das estruturas individuais nas quais se desconstrdi uma
entidade viva, um determinado trabalho elementar que a originou. Pelo contrario, a
um organismo deve corresponder o todo do trabalho que esteve na sua origem, sendo
impossivel fraccionar a causa tal como o pensamento fracciona o efeito. Neste segui-
mento, Bergson explica que a raz8o fntima para esta nova leitura evolucionista decorre
directamente da propria esséncia dos seres vivos, cuja dimensdo material consiste, nio
numa série de meios empregues para a producio de um dado efeito, mas num conjunto
de obstaculos contornados pelo élan*, O erro do mecanicismo e do finalismo decorria,
pois, da negligéncia deste aspecto, entendendo que, se desmontarmos analiticamente
um orgdo e, em ultimo caso, todo um organismo, podemos claramente tracar o con-
junto de causas que o originou e dividir em fases estanques a sua histéria evolutiva.

Para Bergson, cada organismo deve ser entendido como se a sua dimensfo
material, fisico-quimica, compusesse com a dindmica vital que o percorre um todo
inseparavel de sentido e operacionalidade. Aquilo que observamos empiricamente
dos seres vivos, o que as ciéncias estudam e procuram desvendar, deve entender-se
sobretudo como o sintoma ¢ a forma constitutivamente inseparavel de um impeto
intimo. E, de acordo com o que afirma Bergson, la forme n’est qu 'un instantané pris
sur une transition®’, uma solidificagdo em entidades individuais da fluidez dindmica
que percorre todo o real vivo.

A conhecida imagem da limalha de ferro, obra-prima da imagética bergsoniana,
ilustra este importante nicleo do pensamento do autor?®. Detenhamo-nos na sua
apresentacdo e analise. ‘

Suponhamos uma méao invisivel que se move através de um ambiente inteiramente
composto por limalha de ferro. A medida que a mio efectua certos movimentos, a
limalha corresponde exercendo uma determinada resisténcia fisica. Comprime-se e
ajeifa-se de acordo com a dindmica que lhe é imprimida pela actividade da m#o. Se,
em determinado momento, a méo parar, os véarios pedagos da limalha irio coordenar-se,
assumindo a disposi¢do concreta marcada pela méo imobilizada. Se quisermos explicar
essa forma que a limalha de ferro assumiu, poderemos optar entre a visdo mecanicista
que se ocupa da accdo dos varios fragmentos de ferro uns sobre os outros, a visdo

226 EC, p. 94. Bergson afirma “[...] la matérialité de ceite machine ne représente plus un ensem-

ble d’obstacles tournés: ¢’est une négation plutot qu’une réalité positive.”, cf. Ibidem. Interpretacdes
recentes deste aspecto da filosofia bergsoniana encaminham-se para a reabilitagio de um correlato
operacional da negatividade no pensamento ontolégico do autor, malgrado as criticas que faz as nogdes
de “nada” e de “negagdo” no terceiro capitulo de L évolution créatrice. Estas leituras explicam a criagio
presente na natureza como actualizagfio do élan tornando-se outro de si mesmo, como diferente de
si, e baselam-se numa interpretagdo da matéria enquanto movimento de inversio do élan no seio de
uma continuidade constitutiva entre ambos. Sdo perspectivas que se filiam na hermenéutica deleuziana
do pensamento de Bergson, veja-se a secgio dedicada a “La métaphysique de L 'évolution créative.
Statut du négatif ” em A. Fagot-Largeault; F. Worms, Frédéric, éds., Annales bergsoniennes, tome IV:
«Lévolution créatrice 1907-2007: épistémologie et métaphysique» e, mais recentemente, o dossier “La
portée critique de I’analyse des idées d’existence et de néant”, de Florence Cacymaex, em L Evolution
Créatrice de Bergson, ed. A. Frangois, pp. 261-283.

2 EC, p. 302.

28 Ibidem, p. 95.
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finalista que postula um plano de geral que superintendeu o comportamento da limalha,
ou entdo procurar a causalidade interna que entenda a ac¢fio da méo e a disposigéo das
aparas de ferro como um todo indivisivel em intima correlag@o constitutiva.

E esta altima a explicac¢fio fornecida pelo pensamento bergsoniano, transpondo
para a origem biolégica dos organismos vivos a ideia de um acto indivisivel que,
em contacto com determinados obstaculos fisico-quimicos, encontra a resisténcia
responsavel pela forma que assume. Aquilo que vemos dos organismos ndo ¢ mais
do que o culminar de um longo processo de formagdo e adequagdio de determina-
das condigBes a um esfor¢o originario™. No caso da limalha, este seria o esforgo
muscular da m#o. No caso dos seres vivos, o esforco do €lan vital. E, em relagdo
ao caso concreto do olho, a tendéncia particular para a viséo.

Assim sendo, ndo € possivel justificar a configuragdo de determinadas partes da
limalha através da divisdo da ac¢fo ou do percurso da méio. Ora, no que respeita a
explicagdo da similitude ocular, explicar a presenga de drgios idénticos em espécies
distintas e distantes através de uma divisdo, numa miriade de processos distintos, da
causa que os teria originado redunda numa leitura errénea do modo como se comporta
a natureza. Quer a variacdo morfolégica dos organismos, quer a sua configuragéo
final, representam um processo de evolugfo global. Isso significa que s6 podemos
compreender o todo do resultado pelo todo da causalidade.

Mas a imagem da limalha de ferro deve ser ainda levada mais longe, continua
Bergson, entendendo-se que, na verdade, o que existe ¢ apenas o movimento indi-
visivel da mio®®. [ esta subtileza que ird permitir que o pensamento do nosso autor
néo redunde num dualismo, ao jeito cartesiano, entre um principio reificado de ordem
corporal e um outro de ordem espiritual. Mo e limalha nfo se apresentam como
entidades distintas, nem existem em si mesmas separadamente. Representam apenas
duas faces de um mesmo movimento indiviso, o pélo positivo — o impulso vital — e o
polo negativo — a resisténcia material — de uma actividade Gnica. Consequentemente, €
extrapolando estas conclusdes para o plano evolutivo, o élan vital ¢ a matéria que ele
enforma sdo um e o mesmo movimento, um € 0 mesmo esforgo: expresso como forga
interior positiva ou como resisténcia exterior negativa®!, A concretizagio evolutiva

9 Consideramos que ¢ neste contexto que Bergson se refere aos organismos como “estados” da

matéria, significando com este termo as configuragdes que, num dado momento, as forgas materiais
assumiram. Os seres organizados s#o “estados” no sentido de se definirem como circunstincias em
que se encontram e permanecem determinadas tendéncias do ¢lan vital, de acordo com a intensidade
com que se distribuem.

20 Hauma metodologia usual na imagética bergsoniana, sublinhado ja por Emile Bréhier no estudo
“Images plotiniennes, images bergsoniennes”, que se prende com um procedimento de “correcgdo” ou
ajustamento das imagens que o autor utiliza: ou mediante o recurso a uma outra imagem que comple-
mente a explicacfio em causa ou introduzindo pequenas subtilezas na exploracéo de uma dada imagem.
Este ¢ um aspecto fundamental que demonstra, por umn lado, o quio dindmico & o sentido interno que
anima o discurso de Bergson e, por outro lado, a propria natureza iransbordante da realidade que exige
uma constante adequacio dos modos de a dizer, até do mais dindmico.

21 Impde-se esclarecer aqui que o pensamento bergsoniano ndo cai num hilozoismo que pre-
tendesse identificar absolutamente a matéria com a vida. Em primeiro lugar, porque essa inclinagéo
filosofica que recua aos primeiros pré-socraticos de que temos registo ¢ entendida como uma forma de
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desse movimento coésmico de duas faces encontra-se, por exemplo, no modo como
Bergson entende a nogéio de “adaptagio” enquanto utilizacfo que cada espécie, ou
organismo, faz da impulsdo vital de acordo com o seu interesse individual proprio®2.

Assim sendo, a auténtica relagdo da complexidade do olho & simplicidade
da visfo explica-se de dois modos: por um lado, o que existe é apenas um tnico
movimento simples ¢ elementar, sendo a complexidade fruto da aplicagfio pratica
do pensamento humano; por outro, e nessa sequéncia, € a intensidade da causa que
produz, em bloco, a forma final do efeito. Se o impeto para a visdio for moderado,
origina aparelhos rudimentares, mas se assumir uma forga maior, obterd um olho
complexo. Independentemente da proximidade evolutiva das espécies, Bergson con-
clui que a configuragdo dos vérios 6rgos exprime a intensidade na qual se exerceu
o impulso vital interno que lhes deu origem.

Chegamos, assim, ao nuicleo explicativo da causalidade especial que governa a
vida: o impulso que se conserva e divide ¢ a origem profunda da varia¢io evolutiva
das espccies. Sendo sede de diferenga, é igualmente albergue de identidade. Como
explicar, entdo, em termos concretos, que um ser humano possua um olho morfolo-
gicamente semelhante ao olho de um molusco? Através da presencga, em ambos esses
organismos, de uma mesma intensidade do élan vital que regula o comportamento
de uma mesma tendéncia: o aparecimento da visdo.

Tal como nos prometera no excerto atras citado, ao aceitarmos perspectivar
toda a realidade viva a partir da hipétese do élan, Bergson vai-nos paulatinamente
revelando o fundo mais intimo da actividade vital. Permanece, contudo, ainda uma
questdo por responder: vimos, a propdsito da critica bergsoniana a pseudo-ideia de
“acaso”, que o nosso autor concebe a necessidade de uma rota evolutiva dirigida,
oposta as concepgdes acidentais de pendor darwiniano. Assim sendo, ao afirmar que
o élan caminha evolutivamente num determinado sentido, orientando o seu movi-
mento indiviso para a complexificagdo bioldgica numa multiplicidade distinta, ndo
continuara Bergson ancorado a concep¢do de um finalismo causal?

2.3.4. O verdadeiro finalismo: uma nova rela¢ﬁo causal

Depois de termos visto as criticas de Bergson as diversas configura¢des do
mecanicismo e do finalismo, essencialmente no que respeita as tematicas transfor-
mista e evolucionista, e encontrando-nos na recta final desta secgfo, comecemos por
sistematizar brevemente as objec¢des de fundo que o autor apresenta a estas duas
perspectivas, enquanto degeneragdes que tém a sua origem na propria estrutura da
inteligéncia humana.

materialismo, tendéncia que Bergson nfio comunga. Em segundo lugar, porque, na obra bergsoniana,

ainda que sejam intimamente entendidos como 0 mesmo movimento, a matéria e o élan vital assumem

inclinagdes absolutamente distintas e, nesse sentido, nfio podemos afirmar que, para Bergson, tudo

seja vida. De acordo com o que explicitimos acerca da imagem da limatha de ferro, o pélo negativo

do movimento indiviso que compde a actividade vital — ou seja, a matéria — é distinto do seu pélo

positivo — ou seja, a vida — nfo apenas em termos virtuais, mas também em termos factuais ou 6nticos.
¥z Cf EC, p. 51.
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Segundo Bergson, a principal orienta¢do da inteligéncia relaciona-se com o
provimento das condiges necessarias para a acgdlo, decorrente das necessidades vitais
do individuo. O fildésofo refere-se aqui & manutengdo da prdpria sobrevivéncia, sendo
para esse fim que o pensamento comum canaliza as suas estruturas, adequando-as a
uma causalidade final — que traga de imediato um determinado fim a atingir — e a uma
causalidade eficiente — que, no pormenor, determina o encadeamento de decisGes e
de escolhas para a concretizagdo do objectivo pretendido. Nesse contexto, Bergson
considera que a inteligéncia se estrutura simultaneamente segundo dois principios
essenciais: a infencionalidade com que propde determinadas acgdes e o cdlculo
através do qual decompde os procedimentos a seguir®’. O primeiro é o verdadeiro
fundamento das concepgdes que defendem que os seres naturais concretizam um
plano ou um programa previamente estabelecido, ou seja, € esta a raiz antropomorfica
das teorias finalistas. O segundo, simplificando a representacéo da ac¢éio em formu-
las de estrutura matematica, € a fonte da interpretagdo mecanicista que, seguindo
a propensdo geometrizante natural ao espirito humano, descreve o Universo como
um sistema de pontos cuja posicdo ¢ facil e rigorosamente determindvel em cada
instante e teoricamente previsivel, ou seja, perspectiva toda a natureza como uma
imensa maquinaria em movimento.

O problema de fundo que Bergson encontrava nas duas interpretagdes clés-
sicas decorria de partirem do falso pressuposto de que, na natureza, tudo estd ja
dado [tout est donné] e, desta feita, se recusarem a encontrar no curso natural dos
acontecimentos uma permanente dindmica de criagdo imprevisivel. Mecanicismo
e finalismo nio davam conta da novidade e da imprevisibilidade caracterizadoras
do impulso vital. E em Les deux sources de la morale et de la religion que o autor
extrai explicitamente desta tese a grande consequéncia para a sua teoria da duragio,
concluindo que,; ao assumirem que, no dominio vital, tudo est j& predeterminado,
mecanismo e finalismo postulam que o futuro se encontra absolutamente contido no
presente**. Consequentemente, se se torna possivel deduzir a progressdo posterior
da vida a partir do que ela é actualmente, o tempo ndo detém qualquer eficicia na
direc¢do e na forma do que ha-de vir a ser. Ora, como sabemos, para Bergson, a
duragio € o estofo criador da realidade, o que significa que nada pode surgir a nfo
ser através da sucessdo continua temporal que impossibilita que tudo seja dado
em simultineo, ou seja, através da dindmica criadora da duragfo interna que tudo
habita. A inventividade radical do tempo que permanentemente se escoa seria, por
isso, aniquilada pelo mecanicismo e pelo finalismo tradicionais.

Porém, apesar de incorrerem neste mesmo equivoco, Bergson assume uma
maior proximidade do seu pensamento ao finalismo**. “[...] se ha finalidade na

33 Ibidem, p. 45.

Bt DSMR, p. 119.

5 EC, pp. 50-51. A proximidade ao finalismo € evidenciada, logo na introdugo de L évolution
créatrice, no modo metaférico como o autor se lhe referira, afirmando a sua possivel reabilitagio
caso fosse ajustado com as devidas alteragdes. Por seu turno, a recusa radical do mecanicismo €
mais do que explicita ao longo de toda a obra do autor, jamais podendo esta leitura meramente
exterior e casual dos acontecimentos integrar-se na filosofia bergsoniana da vida, decorrente e
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evolugio, — considera o autor — nfo é de modo algum no sentido que a tradi¢do
filoséfica deu a palavra «teleologia», mas num sentido diferente e novo, que a
biologia ¢ a filosofia deverfo criar verdadeiramente, ja que nenhum dos conceitos
antigos o pode definir”?*, Bergson inaugurava uma perspectiva que se libertava dos
equivocos provocados pelas leituras do real de acordo com determinadas estruturas
do pensamento humano, procurando dar voz as dimensdes da vida que escapavam
a esse discurso natural da inteligéncia.

Imp&e-se que explicitemos, agora, dois aspectos: 0 motivo pelo qual, ainda que
discordando dessa visdo, Bergson insiste em recuperar o finalismo e, simultaneamente,
0s aspectos em que o nosso autor achava necessario ultrapassé-lo.

O unico ponto em que a teoria do élan comungava com o finalismo classico
prendia-se com a ambiéncia de fundo harmdnico que ambos postulavam no mundo
organizado. Contudo, no caso do pensamento bergsoniano nfo se tratava de uma
consonfncia ou harmonia global positiva, uma vez que, como enunciamos no
decorrer da nossa inyestigagfio, o autor concebia a divergéncia na propria origem
da natureza. Quer ao nivel das tendéncias que dissociam o élan em diversas direc-
¢des, quer no que respeita aos interesses particulares dos proprios organismos e
espécies, que os orientam em sentidos absolutamente dispares, sdo notdrios os
conflitos e as discrepincias no mundo organizado. Essa manifesta discorddncia ndo
anula, contudo, a complementaridade que Bergson entende existir entre o todo dos
organismos vivos. Sendo um mesmo élan que ai se divide em tendéncias divergen-
tes e estados materiais diversos, o nosso filésofo considera que a sua concepgio
retém do finalismo a ideia de uma determinada comunidade que unifica o0 mundo
da vida.

Todavia, enquanto que o finalismo se refere a uma acgfio directora que o fim
exerce sobre os meios, agrupando em torno de uma mesma aspira¢io a configuragéo
¢ o comportamento dos diversos seres vivos, Bergson tem em mente apenas a iden-
tidade originaria presente na impulséo vital®*’. Os organismos néo tendem todos para
o cumprimento de um mesmo objectivo & escala cdsmica. A sua complementaridade
funda-se na comunidade do élan e no seu caracter psicolégico que atesta que, mesmo
na divergéncia de efeitos, permaneca presente e activo algo da sua impulsdo primeira.
Dai que o autor afirme que a harmonia que percorre a natureza se torne perceptivel

orientada para a interioridade constituinte do impulso que tudo anima e da duragdo que preside ao
seu fluir.

26« ]s’ily afinalité dans 1’évolution, ce n’est nullement au sens que la tradition philosophique
a donné au mot «téléologie», mais dans un sens différent ef nouveau, que la biologie et la philosophie
devront véritablement créer, aucun des anciens concepts ne pouvant le définir.”, M, p. 1524. Assistimos,
assim, ao surgimento de mais uma paternidade bergsoniana no que respeita ao vocabulério filosdfico,
sendo que, a semelhanga do que se passa com o “élan”, ndo se trata apenas do nascimento de um novo
vocabulo, mas da abertura de um registo totalmente inovador acerca da realidade. De tal modo assim
¢ que Bergson nfio demonstra qualquer preocupagfio em atribuir designagdes as novas nogdes que
propde, optando muitas vezes por expressdes como “finalismo especial”, “verdadeiro evolucionismo”
ou “causa especial”,

27 Abordamos ja a questdo da identidade e da diferenga na relagéo entre o homem e a natureza,
no estudo “La nature chez Bergson: le méme et ’autre de I’homme”.
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apenas retrospectivamente. Ao contrério do finalismo tradicional que pressupde a pre-
senca do futuro desenvolvimento da vida num plano conhecido de anteméo, Bergson
debate-se pela radical indeterminagfo e imprevisibilidade da realidade.

A dificuldade de o pensamento comum conceber esta ideia é perfeitamente
exemplificada por Bergson num episédio contado de forma eximia em “Le possible
et le réel”, artigo de 1930 que retomava algumas teses apresentadas em conferéncia
dez anos antes™®, Durante a I Guerra Mundial, um jornalista interrogou o nosso fil6-
sofo acerca do destino da literatura e de como, segundo a perspectiva da filosofia, se
conceberia a grande obra dramatica do futuro. Bergson comegou por responder com
um refinado toque de ironia: Si je savais ce que sera la grande ceuvre dramatique
de demain, je la ferais. Perante a estranheza do interlocutor, Bergson explicitou a
sua tese rejeitando a ideia comummente divulgada de que a realidade brota de uma
espécie de reservatério de possiveis, aos quais se adiciona o peso da existéncia. Para
0 autor, uma coisa s6 pode ser tida como possivel retrospectivamente, ou seja, uma
vez que se tenha concretizado®”,

Esta passagem do corpus bergsoniano diverte o leitor ao jogar de um modo
habil e seguro com as palavras, dizendo que o futuro nfo é possivel no presente,
mas apenas enquanto passado. Portanto, a possibilidade nfo precede a realidade que
ainda ndo existe. S6 quando esta ja tiver sido, entdo tornar-se-4 claro que tera sido
[aura été] possivel. Ndo hé virtual sem real, defende Bergson, uma vez que para
o0 primeiro ser concebido, ¢ necessario que o segundo ja tenha sido, ou enquanto
existéncia real no mundo fictico, ou enquanto simples concepgiio mental.

Quanto a filosofia da natureza bergsoniana, esta ideia significa que, em simul-
tdneo com o surgimento das vérias espécies e individuos, surgem as suas diversas
possibilidades, ndo preexistindo nenhum tipo de fantasma volatilizado a aguardar a
doagdo da existéncia. Assim sendo, se concebermos autenticamente o dominio do
possivel, torna-se claro que a evolugo nfo pode ser entendida como a realizagio
gradual de um programa ou plano virtual previamente estabelecido. A hipétese de
existir uma orientagfio propria da evolugdo da vida, uma qualquer ldgica imanente
que caracterize a sua actividade, Bergson responde que, a ser possivel, esta ldgica
deve entender-se num sentido mais negativo que positivo®. O que nos pode revelar
sera apenas a eventual impossibilidade de, a limite, ocorrerem determinadoé_f’éventos,
ndo podendo funcionar enquanto factor determinante daquilo que, positivamente,
ocorrerd. De um modo imageticamente claro, Bergson explica: “Fermez la barriére,
vous savez que personne ne traversera la voie: il ne suit pas de 13 que vous puissiez
prédire qui la traversera quand vous ouvrirez.”?*!,

Em termos da concepgdo do élan enquanto causalidade evolutiva, esta tese
acarreta a hipodtese, e a exigéneia, de uma nova perspectiva causal. Num registo

B8 PM, pp. 110-114,

29 Sobre a teoria bergsoniana da modalidade, veja-se A. Frangois, “Y a-t-il une théorie de la
pulsion chez Bergson? Pulsion et actualisation”, pp. 185-186.

20 Cf C, p. 223.

o pAfp. 112
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radicalmente distinto da classificagdo dos varios tipos de causas mecanicas que
Bergson mencionara a proposito da hipétese transformista das variagSes dirigidas, a
causa da evolugdo da vida instaura uma relacéo inovadora entre o agente € os seus
efeitos. O que essencialmente se altera prende-se com a implicagdo que o pensa-
mento comum instaura entre “agente” e “antecedente”, rejeitada aqui por Bergson.
O élan nfio surge como o principio explicativo dos resultados, uma vez que se cria
(enquanto causa indeterminada e imprevisivel) ao criar os seus efeitos. Assim sendo,
o percurso das varias espécies vivas decorre do proprio exercicio da actividade que
as impulsiona, compondo a direcgdo dessa mesma actividade, dada apenas quando
ela se exerce. Na natureza, as causas fazem parte do efeito, surgem com cle e sfo
por ele determinadas ao mesmo tempo que o determinam?*2,

Neste contexto, compreendemos o recurso bergsoniano ao conceito de “cria¢do”
para se referir ao élan enquanto causa interior’”. Deste modo, o autor concretiza
a ideia de uma causalidade que se dilata ¢ ultrapassa permanentemente nos seus
efeitos™, isto €, o élan ndo se afigura como um potencial reservatério de germes
que se desenvolvem e crescem quando se materializam. S8o, antes, os seres que o
ultrapassam ao extrairem desta causa imprevisivel o que 14 nfo estava previamente.
O ¢élan ¢, entdo, o efeito dos efeitos que produz*®, sendo este o sentido préprio da
nog¢do de uma “natureza criadora”.

O novo finalismo proposto por Bergson cria uma relagio especial entre a vida
como causa evolutiva e os seres naturais como efeitos do seu percurso. No seio de
uma complementaridade de fundo, o autor salvaguarda na natureza a diversidade
dntica que a constitui, atribuindo-lhe como motor uma evolugdo autenticamente
promotora de novidade. Desarmodnica e incoerente, a natureza revela, assim, escapar
as investidas estagnantes da analise ¢ demonstra até que ponto rompe com todos os
esquemas prévios de leitura.

Ou seja, se por um lado o sentido tradicionalmente teleologico da natureza
reduzia a sua actividade a esquemas demasiado rigidos e cristalizados, por outro
lado ampliava desmesuradamente o seu dmbito ao pressupor preexistentes as rotas
possiveis que o impulso vital iria eventualmente seguir no futuro. Nem reduzir,
nem ampliar, a filosofia da natureza de Bergson pretende, acima de tudo, tratar da
realidade tal como ela se apresenta concretamente,

O motivo pelo qual Bergson sente ainda necessidade de recorrer a nogéo de
“finalismo”, quando poderia ter optado por um vocébulo diferente, aparece-nos como
uma forma encontrada pelo autor de contornar um dilema nuclear: por um lado, em
nada lhe interessava o correlato tradicional de uma natureza teleoldgica, cuja prede-
terminag8o programatica aniquilaria a frescura criativa do élan. Por outro lado, se
prescindisse em absoluto de toda e qualquer orienta¢fo intima do élan, corria o risco

2 EC, p. 165.

@3 Cf. H. Gouhier, Bergson dans [’histoire de la pensée occidentale, pp. 41 ¢ ss.; C. Riquier,
“Causalité et création: 1’élan vital”, em A. Fagot-Largeault; ¥. Worms, Frédéric, éds., Annales berg-
soniennes, pp. 293-305.

- EC, pp. 52-53.

5 Cf. P.A. Miquel, Bergson ou l'imagination métaphysique, pp. 85 e ss; 113 ¢ ss.
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de comprometer a realidade do espirito, dissolvendo-o numa forca cuja acgfo facil-
mente se apresentaria sem identidade prdpria (e facilmente mecanicizada). Mesmo
assim, julgamos dever deixar em aberto a questfio de se, apesar desses motivos, ndo
terd a opglo do vocabulario de Bergson arriscado em demasia uma condenagio por
parte de alguns meios cientificos, intolerantes face a qualquer correlato de finalismo.

Ao fecharmos esta seccfo da nossa tese, dedicada ao evolucionismo criacionista
bergsoniano, retomemos o fio condutor que nos orientou, a fim de visualizarmos até
onde nos conduziu a reflexio.

Na busca pelos sentidos intimos do conceito de “natureza” que podemos encon-
trar na obra de Bergson, e de acordo com o ¢ixo bio-filoséfico do seu pensamento,
procuramos sobretudo abragar o dinamismo intrinseco com que o autor entende a
realidade, perspectivada sob o signo da “evolugio”.

Poderemos afirmar que, desde a polémica com Herbert Spencer até & preferéncia
por um transformismo bioldgico que conjugue o neolamarckismo com o neodarwi-
nismo, o objectivo de fundo de Bergson pautou-se essencialmente pela construgdo
de uma perspectiva evolucionista que pensasse a multiplicidade como um equilibrio
enfre a continuidade interior do impulso vital e a divergéncia das suas criagdes. A
tese de que, a limite, o que existe ¢ uma actividade psicoldgica simples numa jornada
veloz transporta-nos para a ideia de que a natureza é aqui o lugar onde esse espirito
em movimento se torna acontecimento e toma uma forma necessaria. Dissemos atrés
que um dos sentidos nucleares da nogéo de “natureza” no pensamento bergsoniano
deveria ser fundado no &mbito da vida em geral, enquanto fundo continuo que uni-
fica ¢ confere substincia a toda a comunidade viva. Acrescentamos agora que essa
continuidade nfo resulta num horizonte homogéneo de ser, compondo antes um
registo cuja fecundidade advém da interpenetragdo evolutiva criadora entre passado
e presente, ou seja, da duracio.

Resta-nos apenas retomar um aspecto que deixamos em aberto ao longo da
nossa exposi¢do e que se prende com o motivo pelo qual Bergson considera que a
no¢do de “natureza” deve fugir a uma andlise sistematizadora e conceptualista. Em
nosso entender, a resposta decorre do que afirmamos ser o maior desafio lancado ao
evolucionismo do nosso autor, na sequéncia da sua critica ao evolucionismo spen-
ceriano: como pensar ¢ conceber um discurso sobre a evolugdo natural se 0 homem
¢, ele proprio, uma parte desse todo cujo percurso pretende tragar. Consideramos
que a resposta passa pela relagéio estabelecida por Bergson entre a inteligéncia ¢ a
matéria, a qual dedica todo o terceiro capitulo de L évolution créatrice.

A interdependéncia constitutiva entre ambas deve constituir um eixo essencial do
verdadeiro evolucionismo que, pelo reconhecimento de que a inteligéneia e a matéria
decorrem de uma mesma inversdo do movimento vital, atesta que, quer num caso, quer
noutro, se permanece ao nivel do evoluido. As tendéncias intelectuais manifestadas
pelo élan numa das suas linhas evolutivas — a da animalidade que culminou com o
surgimento do ser humano — encerram um fim iminentemente pratico de elucidagio
da conduta do individuo. Prende-se, por isso, a uma multiplicidade quantitativa e dis-
tinta, solidificando o fluxo continuo do real. A matéria, por seu turno, sendo o acto de
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direc¢do inversa ao movimento vital, exerce um papel de obstaculo e resisténcia ao
dinamismo origindrio, prestando-se a subdivisdo em parcelas auténomas. A sua logica
interna, enquanto totalidade dos entes extensos, ¢ a do proprio pensamento intelec-
tual comum, alicercado sobre procedimentos geometrizantes. Assim sendo, matéria e
inteligéncia representam ambas a paragem ou o abrandamento do movimento vital e
constituiram-se, no curso da evolugdo, por um processo de adaptagio reciproca.

Por este motivo, a naturcza jamais poderd apreender-se através de uma andlise
estritamente racional, arriscando-se a aniquilar o seu movimento e actividade nos
limites estreitos e “anti-vitais” de uma defini¢do ou de um conceito.

Mas se a inteligéncia se direcciona para o sentido da configura¢fio material, esca-
pando-lhe o acto simples que a orienta, como deve o pensamento proceder para aceder
a mobilidade que habita o fundo do real? A resposta da filosofia bergsoniana reside na
“Intui¢o” enquanto meio privilegiado de acesso e de contacto directo com a interioridade
da natureza universal. De acordo com o que explicitaimos numa sec¢io precedente, o
pensamento intuitivo transforma a reflexio em lugar de encontro e interpenetracdo entre
o sujeito e o seu objecto, estabelecendo-se como mais do que uma simples faculdade
gnoseologica. Ontologicamente operativa, a intuigio convoca uma simpatia com o que
existe de Umico e inexprimivel na realidade. E uma espécie de comunicagdo, a mais alta
de todas, que dilata a consciéncia para 14 dos seus limites propriamente humanos e abre
as portas ao dominio da criagfo infinitamente continua. Permitimo-nos, por isso, afirmar
que, ao contrario da inteligéneia, a intuigdo no traz inscrita a marca do ser humano,
como se ndo nos pertencesse verdadeiramente. Na verdade, julgamos legitimo afirmar
que somos Nnos que a ela pertencemos, no sentido em que, s atraves da sua acgio,
poderemos alargar e expandir os limites da consciéncia em direcg¢io ao que, no seu todo,
nos ultrapassa e, enquanto actividade interior, nos percorre.

De acordo com a ideia lan¢ada por Henri Hude a que atras aludimos, mais
uma vez encontramos motivo para reiterar que, com o pensamento bergsoniano, sc
encerra definitivamente a revolugdo copernicana e se proclama a abertura de uma cra
filosdfica onde a interioridade ndo é sin6nimo de limite e a plenitude se manifesta
no dominic do concreto.

3. Corolario especulativo da bio-filosofia bergsoniana

E comum encontrarmos entre os estudos acerca da obra bergsoniana a sua
caracterizagiio como um método de “pensar ao contrario”**®. Longe dé ser uma
simples liberdade hermenéutica decorrente do teor dos textos do autor francés, esta
ideia esta explicitamente formulada nas reflexdes de Bergson, que definia o trabalho
filosofico como uma inverséo da divecgdo habitual do pensamento*’.

Jankélévitch insere-se neste contexto ao afirmar que “La philosophie de L évolu-

tion créatrice renverse les rapports traditionnels consacrés par le statisme éternitaire

M6 Veja-se, por exemplo, a obra de F.C.T. Moore: Bergson. Thinking backwards.
- Cf. PM, p. 214,
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et remet 4 I’endroit une philosophie qui marchait la téte en bas.”?*® E assume uma
perspectiva que nos parece essencial: ao reverter as concepcdes filoséficas tradicio-
nais, a obra de Bergson torna-se, por isso, responsdvel por remeter o pensamento
humano e o seu exercicio especulativo ao lugar que lhe é legitimo. A inversdo af
operada ndo representa apenas a necessidade de obrigar o pensamento a corrigir o
desvio de uma inclinagio natural, mas significa, sobretudo, a rectificacio de um
lapso estrutural da tradi¢do filosdfica que, de acordo com Jankélévitch, “andava de
cabeca para baixo”.

Em bom rigor, poderemos distinguir aqui dois movimentos de inversdo do espi-
rito humano, de caricter absolutamente diferenciado: o primeiro, a que chamamos
inversdo-desvio, teria sido operado pela filosofia anterior e o segundo, inversdo-
reparagdo, seria protagonizado pelo pensamento bergsoniano. A inversdo-desvio
reporta-se 4 aplicacdo da inteligéncia a um dominio para o qual ela nio foi, inicial-
mente, concebida, ou seja, ao raciocinio puramente especulativo. Trata-se de um erro
operado de acordo com o que Bergson entende ter sido um relaxamento do préprio
pensamento que, negligentemente exercido, descurou a necessidade de empreender
diferentes atitudes perante objectivos tdo distintos quanto s#o agir quotidianamente
¢ filosofar. J4 a inversio-reparagio prende-se com a reestruturagiio ou rectificagdo
desse primeiro engano, exigindo um esforgo do proprio pensamento por forma a
desfazer o equivoco ¢ a instaurar a legitimidade das fungdes intelectivas: sublinhando
os seus limites e, simultaneamente, permitindo enquadrar correctamente a sua acti-
vidade metafisica. Trata-se de uma “inversdo da invers3o”, sendo, por 1850, a mais
exigente em termos do que é esperado do espirito humano.

A Inversio-desvio aprisiona o espirito humano na trama de estruturas mentais
feitas exclusivamente para inteligir a matéria. Por conseguinte, condiciona o exercicio
especulativo, limitando-o a estruturas que originariamente nfio se lhe adequam. Mas j4 a
inversdo-reparago liberta o pensamento para o plano metafisico, permitindo-lhe assumir
novas formas de perspectivar a realidade e, consequentemente, captar a interioridade
que percorre o plano meramente positivo. “Ce qu’un laisser-aller de I'intelligence avait
fait, un effort de I’intelligence pouvait le défaire.”, afirma Bergson®®.

Parece-nos bastante significativa esta perspectiva do nosso autor, segundo a
qual o pensamento se aprisiona quando se afrouxa e se liberta quando se esforca.
Alias, reside nela a trave mestra da concepgo bergsoniana do trabalho filoséfico,
entendido como “esforgo” desde o artigo de 1903 Introduction a la métaphysique até
a introducio a La pensée et le mouvant. Fazer filosofia ¢, portanto, forgar o espirito
humano, de modo a fazé-lo encontrar a realidade no seu auténtico registo intimo:
¢ exercer sobre aquele a violéncia de o afastar do uso comum da inteligéneia, &
prepard-lo e encaminha-lo para o trabalho da intuicio metafisica.

A este proposito, sistematizamos agora a dissipagdo de dois preconceitos acerca
da nogdo de “intuigdo™: por um lado, a sua associagio a um rasgo inspirador que
surge na mente do filésofo de um modo gratuito e espontaneo; e, por outro, a pas-

M8 V. Jankélévitch, Henri Bergson, p. 244.
- Cf. PM, pp. 75-76.
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sividade do proprio pensamento face aos conteudos intuitivos. Sendo um esforgo
permanente, a intuigdo €, sobretudo, um trabalho exigente que o espirito desenvolve,
uma mestria que apura de modo voluntario e activo.

Neste sentido, Leonardo Coimbra haveria de entender o esforgo intuitivo como
uma conquista “dolorosa” ja que obriga a uma alteragéo radical nas tendéncias naturais
que a vida mental exibe®. E curioso que, no contexto da teoria da percepgio exposta
em Matiere et mémoire, Bergson se refere a dor precisamente como o esforco de
uma parte lesada do organismo para “repor a coisas no seu devido lugar”®!. Ainda
que o autor jamais identifique explicitamente esta defini¢do de dor com o trabalho
filosdfico, ou sequer sugira qualquer analogia imagética nesse 4mbito, julgamo-la
pertinente tendo em conta a ideia de esforgo violento que atras mencionamos. A
filosofia € o esforco do pensamento para repor as suas inclina¢des naturais nos eixos
estruturantes que as devem, legitimamente, conduzir. Por isso, deve ser um esfor¢o
doloroso que o sujeito empreende voluntariamente.

Vira Bergson na linha de Platfio, concebendo a filosofia enquanto “via dolorosa”?
Pois nfo encontramos ja no autor grego a apologia do trabalho filos6fico como fuga
conturbada de uma caverna escura ¢ contemplagdo pungente do astro-rei, cuja inten-
sidade dos raios ofusca até a quase-cegueira os olhos que sempre viveram habituados
a opacidade das trevas? Aqui também nos deparamos com a necessidade filosofica
do esforgo. O que distingue, entfio, a posicio de ambos, garantindo a novidade no
modo como Bergson pensa a filosofia?

Em ambas as visoes, o esforgo € necessario devido a uma situagdo natural
desviada e que confere um uso ilegitimo a vida mental humana: no caso do pri-
sioneiro da caverna, torna-se imprescindivel que contrarie o lusco-fusco com que
percepcionava o mundo, decorrente da permanéncia num meio hostil que o impedia
de aceder directamente ao que o rodeava; para Bergson, o esforgo era requerido
porque as propensdes naturais da inteligéncia tendem a impor-nos uma perspectiva
distorcida sobre o que nos rodeia, fazendo-nos crer que existimos no seio de um
vasto conjunto de entidades estaticas e limitadas.

Contudo, identificamos dois eixos nucleares de afastamento entre Platdo e Bergson
que consistem, por um lado, na prépria estrutura e direc¢dio do esforco filoséfico e,
por outro, na faculdade humana que o concretiza. No que respeita ao primeiro desses
dois eixos, Platdo concebe uma atitude contemplativa exterior das Ideias que, em
si, ultrapassam o nivel da existéncia sensivel do individuo, convidando-o a fazer a
primeira ponte com o plano superior inteligivel. Encontramo-nos, por isso, no seio
de uma leitura que convoca o0 homem a abdicar do seu estado ontologico originario
desviado em prol de uma recusa, em tltima instincia, do que o torna membro desse
mundo em que se encontra. O objectivo ultimo situa-se na superagdo da condicdo
humana, s6 possivel em absoluto ap6s a separagfio da alma e do corpo, mas ja pas-
stvel de uma correcta preparagdo por parte do filésofo iluminado.

¢ 1. Coimbra, A filosofia de Henri Bergson, p. 213.
B MM, p. 263.
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J4a no que a Bergson diz respeito, a perspectiva é radicalmente outra: se o fildsofo
¢ convidado a um esforgo para contrariar as tendéncias das suas estruturas naturais,
ndo ¢ para que aspire a superago total das estruturas constitutivas humanas, mas
para que as assuma em toda a sua plenitude e legitima inclinagdo. Mesmo quando,
em Introduction a la métaphysique, nos diz que a filosofia deve ser um esforco para
superar a condi¢do humana®?, as palavras de Bergson néo vio ao encontro das ideias
de Platdo. O autor refere-se apenas ¢ sempre a necessidade de contrariar o exercicio
natural do pensamento — que cristaliza em conceitos estanques a mobilidade viva
das coisas que a intuigdo mostra —, e nunca apresenta uma limitagdo no acesso ao
verdadeiro contacto com o real. Assim sendo, na obra bergsoniana, estd em causa
um esforgo de penetragdo no intimo do real através de uma introspeccéo psicologica
enquanto Unico acesso a esse plano fundante. A filosofia ndo consiste, assim, numa
viragem do sujeito para fora, mas numa assungdo do que intimamente o constitui.
O esforco justifica-se por ser necessario reparar o modo de utilizagdo das diversas
faculdades tal como nos foi predisposto pela natureza, possibilitando-nos lidar com
0 movimento intimo préprio do ser real que nos atravessa.

Platdo fugia do concreto ¢ do dindmico, Bergson mergulhava na sua direc¢éo.
Parece-nos, por isso, que a novidade do nosso filésofo consiste, aqui, numa concepgio
de filosofia feita & medida do ser humano, que o prepara para aceitar a instabilidade
ontologica estrutural que tudo habita. Dada a dificuldade em nos situarmos no mundo
se o concebemos em dindmica constante, a proposta bergsoniana requer uma violéncia
inicial que, no fundo, decorre de todos os grandes projectos de orientagdo. Sdo as
dores de um parto inevitavel, cujo resultado se salda inegavelmente compensador.

Ao nivel do segundo eixo separador entre os dois pensadores, que respeita a facul-
dade humana que concretiza o esforgo doloroso, Platfo dirige-se para a razdo, Bergson
para a intuigdo. Mais do que a diferenga entre duas faculdades mentais, esta distin¢éo
acarreta toda uma concepgéo de fundo absolutamente dispar. A visdo platénica propde
a necessidade de defender as inclinagdes racionais enquanto critério de apreensio do
real. J4 a proposta bergsoniana categoriza essas mesmas inclina¢des enquanto ponto
focal de uma leitura deturpada e, assim, sobrevaloriza o trabalho supra-inteligivel.

Apos este nosso excurso com vista a atestar a originalidade da concepgdo ber-
gsoniana da filosofia enquanto esfor¢o libertador, regressamos a ideia de “inversio
filos6fica”. Em bom rigor, torna-se ébvio que o verdadeiro antagonismo do espirito
se verificava na filosofia anterior e ndo na proposta de Bergson, devendo ser ampu-
tada a primeira a responsabilidade de ter desviado o pensamento. Em tltima analise,
serd justo dizer-se que nfo ¢ a obra bergsoniana que pensa ao contrario: foram,
antes, todas as perspectivas prévias que obstaram o rumo do espirito, for¢ando-o a
um trabalho desmesurado em relagfo aos propositos legitimos da sua constitui¢o.

De regresso a frase de Vladimir Jankélévitch segundo a qual a filosofia de
L’évolution créatrice inverte o classico “estatismo eternitario”, se a inovagio trazida
por Bergson reside na tese de que o pensamento humano ndo pende naturalmente
para a sua mais elevada aplicag8o, ou seja, para o trabalho filosofico, e se, mal-

32 PM p. 218,
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grado, a tradi¢fio se dirigiu nesse sentido, entdo significa que € necessario encarar
os filosofemas classicos da cultura ocidental como indicios de uma via a evitar. As
relagdes entre as diades movimento/repouso, tempo/cternidade, entendidas tenden-
cialmente num contexto de valoriza¢fio dos segundos termos de cada par nocional
em detrimento dos primeiros, ganham com Bergson outro folego e, por conseguinte,
permitem reparar uma perspectiva antecedente distorcida, construindo-se agora uma
leitura do real ja “com a cabega no sitio”.

Mas a inquietagdo do hermeneuta instala-se em face da natural inclina¢fo do
pensamento para um relaxamento da atengfo que o conduz ao erro e ao desvio: por
que motivo a tendéncia natural do espirito conduz a raciocinios viciados? Teria a
natureza criadora preparado propositadamente o homem para o engano? Acaso scria
cla, para Bergson, uma espécie de génio maligno ou entdo a suprema prestidigita-
dora universal? E, por isso, estaria 0 homem condenado a fugir das propensdes que
naturalmente encontra inscritas no seu modo de pensar a realidade?

Parcce-nos que a resposta as nossas perguntas decorre claramente de tudo o que
temos vindo a analisar: quando Bergson afirma que, filosoficamente, o pensamento
deve ser contrariado na sua natural propensido para erguer sobre o fundo movel da
realidade limites e fronteiras estanques de supostos factos e objectos, estd longe de
considerar a inteligéncia como uma apeténcia desnecessaria. Logo, nunca se coloca
a hipétese de uma natureza ludibriosa que se procure ocultar da curiosidade humana,
porventura demasiado indiscreta®.

A natureza arma-nos com os melhores instrumentos, € inegavel. Porém, o que
s¢ impde que questionemos ¢ a finalidade dos utensilios que nos faculta, de modo a
fazer deles o uso para que estritamente se dirigem. Bergson ¢ aqui peremptorio: todas
as nossas faculdades racionais sfio originariamente preparadas para nos inserirem no
mundo material. Isto é, fomos dotados da capacidade de nos orientarmos no que nos
cerca, de agirmos eficazmente sobre os meios que temos ao nosso alcance, por forma
a garantirmos a nossa necessaria preservagio, A natureza prepara-nos para a ac¢io,
sendo esse o objectivo primeiro do pensamento racional. Ainda que a inclinagio
natural do espirito se possa adequar a determinados campos do conhecimento, como
a geometria ¢ a matematica®*, para se exercer a filosofia é necessario contrariar essa
tendéncia e seguir cdnones diferenciados. ‘

Bergson ndo visava uma apologia do irracional, dando-nos intimeras provas
de que pretendia apenas ultrapassar a hegemonia conceptualista que dominava a
filosofia desde ha muito. As suas analises acerca da dimensfo pratica da inteligéncia
sfo rigorosas e julgamos ser consensual a importincia desta faculdade na orientagéo
das ac¢Bes tteis, seja a um nivel quotidiano, seja na complexidade cientifica com
que erigimos engenhos técnicos. Contudo, e apesar dos esclarecimentos que o autor

23 Aqui se insere o grande ponto de discordia entre o bergsonismo e o kantismo, uma vez que
o0 nosso filésofo entende nfo existirem dominios do real vedados ao espirito humano, sendo apenas
necessario remeter as fungdes espirituais ao seu dominio proéprio.

4 Cf. E.C., pp. 44-45. Este ¢ mais um ponto de discérdia com Platdo, j4 que o pensador grego
considerava que a partir do conhecimento comum s6 se poderia chegar a constituir a doxa.
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nos vai apresentando ao longo da sua obra, neste momento de sistematizagio da
filosofia bergsoniana da natureza, consideramos vidvel alguma critica que The aponte
um certo reducionismo injustificado. Parece-nos, sobretudo, que teria sido possivel
manter a retirada de protagonismo filosofico a inteligéncia, evitando, todavia, a sua
total identificagdo com um simples trabalho preparativo da acc#o.

Todavia, como resposta & nossa critica, recuperamos os argumentos de Léon
Husson, no seu estudo L ‘intellectualisme de Bergson. Genése et développement de la
notion bergsonienne d’intuition, publicado em 1947%, que considerava que Bergson
tinha optado por circunscrever o sentido do conceito de “inteligéneia” a aptiddo para
decompor e recompor a materialidade, dissociando-a da reflexfio do espirito sobre
si mesmo, como forma de solucionar os desvios advindos a filosofia pela inclina-
¢do natural do pensamento para utilizar os procedimentos da ac¢iio como norma da
actividade reflexiva. No entender deste autor, através da clara separagio entre agir
e reflectir, por um lado, e da introdugfio operativa da intuigdo, por outro, Bergson
conseguira defender a ideia de uma inteligibilidade do real e, consequentemente, a
confianga de que o espirito humano se encontra apto a captar essa 1ntehg1b111dade
Nesse sentido, Husson concluia pelo “intelectualismo” bergsoniano.

De facto, o proprio Bergson explicita que a sua opgdo seméantica pelo conceito
de “inteligéncia” foi fruto de uma escolha consciente que visava englobar apenas as
Jaculdades discursivas do espirito originariamente orientadas para pensar a maté-
ria**. Tratou-se, portanto, de um sacrificio conceptual em nome da clarividéncia do
projecto especulativo do autor, facto que néio podera ser negligenciado pelas criticas
ao reducionismo semantico decorrente da nogio bergsoniana de “inteligéncia”.

Assim sendo, retomando a questio que haviamos colocado sobre a eventual
tendéncia natural do espirito humano para o erro e para o desvio, atestamos que a
natureza ndo nos ludibria. Apenas requer que a inteligéncia seja correctamente orien-
tada para a finalidade que originariamente lhe corresponde. Com base na necessidade
de partir desta propensdo inicial do intelecto sobre o qual fora erigida grande parte
da tradi¢do especulativa anterior, Bergson avanga, entdo, para a proposta de uma
interpretagfo do real que recuse “andar de cabega para baixo”.

No inicio da ultima secgfio deste terceiro capitulo, que se tem dedicado a nogéio
bergsoniana de “natureza criadora”, impde-se, entdo, que procuremos descobrir a
estrutura especulativa propria do modo de pensar bio-filosofico, explicitando as
repercussdes da inversdo reparadora que Bergson nos propde. Partimos, desde ja,
com a clara consciéncia de que as implicagdes trazidas pela restituicio do verdadeiro
rumo a filosofia da natureza representarfio o oposto daquilo a que somos inicialmente
levados a crer pela nossa inteligéncia racionalizante. O rasto da originalidade do
autor e o contributo com o qual imprimiu a sua marca na historia da filosofia con-

3 Partes desta obra foram lidas por Bergson em 1939, que lhes tecen os mais rasgados elogios,
afirmando mesmo que ocuparia um lugar de referéncia no seio da exegese futura dos seus textos, cf.
C, pp- 1637-1638.

26 Cf. Ibidem, p. 906.
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temporanea sedimentam uma nova era, trazendo consigo categorias que abandonam o
registo especulativo classico e abrem caminho & matriz bio-filosofica deste projecto.

Encerraremos esta terceira secgéo do capitulo com uma sistematizagio dos aspectos
que nos parecem permitir reafirmar a pertinéncia da filosofia bergsoniana da natureza.
As paginas de exposicio que se seguem serdo, por isso, a simula das reflexdes que
temos vindo a apresentar e procurardo fazer convergir as nog¢des e ideias fundamen-
tais da obra de Bergson para o esclarecimento da no¢fo de uma “natureza criadora”.

3.1. Categorias para pensar a “natureza criadora”

A centralidade da nog¢fo de “duracéio” no corpus textual de Bergson traz uma
perspectiva propria ao modo de entender a realidade fisica e bioldgica, sendo a
partir do tempo concreto como revestimento Ontico criador que se estruturam as
no¢cdes com as quais o autor entende a natureza. Apds o estudo que temos vindo
a apresentar, estamos agora em posicio de isolar trés conceitos que nos parecem
constituir a trama onde se entrelaca a interpretacio bergsoniana da natureza criadora:
“contingéncia”, “imprevisibilidade” e “indetermina¢fo”. Ndo pretendemos defender
que estas nog¢des esgotem a sua filosofia da natureza, mas apenas afirmar que, inte-
gradas numa rede inter-referencial, compem a estrutura de base a partir da qual
Bergson sedimenta a sua leitura. A semelhanga de um tripé, o seu valor operativo
apenas surge quando se encontram todas em confluéncia, sendo que a falta de uma
desequilibra a harmonia do todo*’.

Deste modo, a originalidade de Bergson no consiste tanto na escolha destas
categorias, comuns a outros pensadores e correntes filosoficas, mas na edificagdo de
uma concepgdo propria precisamente no nucleo onde as trés convergem.

Quanto & primeira dessas noc¢des, a de “contingéncia”, ¢ como afirmamos a
proposito da genealogia do pensamento bergsoniano, o nosso filosofo surge na esteira
de autores como Emile Boutroux, construindo a partir daf um pensamento que pro-
jecta esta no¢@o num universo especulativo mais vasto. Bergson erige o que entéo
se designava como uma “filosofia contingentista” ou “filosofia da contingéncia?,
O aspecto que subjaz a este caracter da natureza ¢ a consagragdo do pensamento
bergsoniano como um convite a abertura, no sentido de dar voz a um Universo em
permanente ebuli¢do criativa que se vai construindo, nos seus factos e principios
fundadores, ao ritmo das suas manifestagdes concretas. Sera a filiagdo contingente
do real natural a base a partir da qual surgem os outros dois lados do tripé.

As restantes nogdes, de “indeterminagdo” e de “imprevisibilidade”, marcadas
desde logo pelo prefixo de negagfo, vém distinguir claramente um modo de pensar
adstrito & radicalidade da criagfo do verdadeiramente novo ¢ inesperado através de

27 O que fica bem patente na dificuldade que o hermeneuta sente em falar de uma sem entrar

j& no campo das oudras.

2% ExpressGes utilizadas por Louis Weber, pensador e professor do Collége Libre des Sciences
Sociales, no Congrés International de Philosophie de Paris, em 1900, para designar os pensamentos
de Bergson e de Boutroux, cf. M, pp. 434-435.
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uma fuga ao determindvel e ao previsivel. Apesar da grande proximidade semén-
tica entre ambas, julgamos ser possivel apresentar uma leitura em que cada uma
contemple um aspecto distinto e igualmente relevante da filosofia da natureza de
Bergson: a indeterminagfo vincula o cardcter intrinsecamente temporal da natureza,
atravessada pelo estofo da duragfo; a imprevisibilidade demonstra os limites das
leituras racionais perante a ideia do permanente surgimento da novidade radical.

Atentemos mais demoradamente no sentido de cada um destes conceitos,
entendendo como se estabelecem no dmago da bio-filosofia bergsoniana enquanto
focos difusores de novas linhas para se pensar a natureza criadora

3.1.1. “Contingéncia”: a reafirmaciio de uma filosofia da abertura

Por “contingéncia”, entendemos aqui o caracter eventual de alguma coisa cujos
caracteres especificos poderiam ter assumido uma forma diferente daquela que, de
facto, se revestem. Aplicada a natureza — e porque para Bergson esta ¢, em ultima
instincia, movimento —, o mundo natural sera dito contingente uma vez que as razdes
intimas pelas quais o seu dinamismo adoptou este modo especifico de manifestacéo
ndo assumem um caracter necessario.

Nio se trata de abordar uma contingéncia radical ontologica dos entes, ou
seja, o caracter da sua propria existéncia, mas aquilo que eles sdo concretamente.
O correlato de contingéncia que encontramos na filosofia da natureza bergsoniana
ndo se atém “ao que €, mas que poderia ndo ser”, antes “ao que é deste modo, mas
que poderia ser de modo diferente”. Alids, esse primeiro sentido do conceito de
“conting€ncia” seria absolutamente discordante da critica do filésofo a nogio de
“nada” como pseudo-ideia, que j4 mencionamos, e & tese segundo a qual perguntar
por que ha qualquer coisa consiste no maior dos embustes metafisicos, ja que o
pensamento apenas substitui uma ordem — a do ser — por outra — a do “nada” que,
em si mesmo, ndo € a pura auséncia de tudo, mas sempre a presenga de algo. Para
além disso, como filésofo do concreto, as reflexdes de Bergson nfio se encontram
dirigidas para um nivel metafisico meramente tedrico, mas comprometem-se com
este mundo existente, nfio sendo possivel separar o acto essencial de ser do modo
como o ser se substancia. Esta parece-nos ser uma exigéncia decorrente do seu posi-
tivismo espiritualista, corrente filosdfica que sé aspira ao plano metafisico quando
fundada na realidade positiva concreta.

A contingéncia natural tal como Bergson a concebe traz, assim, inscrita a
permanente possibilidade de estarmos diante de um universo factualmente distinto.
Como iremos reiterar, este aspecto é plenamente consonante com a radical abertura
do pensamento bergsoniano a permanente novidade e a4 imprevisibilidade.

A nogdo de vida em geral, que na nossa tltima secc¢fo identificimos com a
acepedo nuclear da natureza criadora, ira constituir o horizonte que, no nosso entender,
permitird compreender o pensamento de Bergson como uma auténtica filosofia da
contingéncia. Isto ¢, através da continuidade de energia genética que, 4 semelhanca
de uma corrente universal, atravessa toda a existéncia — ora como afrouxamento ou
distensdo material, ora como impulso vital — Bergson introduzird a contingéncia
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na totalidade dos existentes. De acordo com as reflexdes que ja tecemos em torno
das relagdes entre Boutroux e Bergson, este serd o Ultimo passo j& adivinhado pela
obra precursora do primeiro, De la contingence des lois de la nature — publicada
cerca de trés décadas antes de L évolution créatrice —, porém ainda ai néo realizada.

Um dos caracteres identificativos do modo bergsoniano de entender o Uni-
verso natural reside na conciliagio operativa entre aquilo que, sendo assim, poderia
apresentar-se diferentemente ¢ o que existe de modo necessario. Podendo parecer
com isto que nos contradizemos em rela¢do & nossa afirmacdo de que Bergson
estenderia a contingéncia a toda a natureza, esclarecemos, desde ja, que entender
todo o Universo material como contingente nfo €, para o autor, sindénimo de o
entender como exclusivamente contingente: em tudo hé contingéncia, mas ndo ha
apenas contingéncia.

Tal como a interpretamos, a no¢éo de “contingéncia” assume duas aplicagdes
no pensamento bergsoniano: uma no dominio geral metafisico — a contingéncia como
caracter predominante da natureza —, ¢ outra no plano positivo — a contingéncia no
processo evolutivo que atravessa o universo natural. Ndo sdo, obviamente, usos
independentes do conceito, mas complementares, sendo o segundo parte integrante
do primeiro. E, como veremos, ainda que ndo se possam reduzir um ao outro, sera
no plano evolutivo que se ird plenamente desenvolver o sentido desta filosofia con-
tingentista da natureza.

a) Contingéncia metafisica

Em relag¢fio ao plano metafisico, a ideia de que a natureza ndo se pode definir
como o dominio do exclusivamente necessario e, por esse motivo, do determinavel,
adquiriu uma importincia de destaque no seio da geragdo dos discipulos de Ravais-
son. Este projectista da nova familia positivista espiritualista, na obra que dedicara
a explicagdo do fendmeno do “habito” (De [’habitude), apresentara a natureza com
base numa estrutura conceptual que advogava o aumento de dinamismo espontineo
sobre a passividade propria dos seres materiais, 8 medida que se avangava dos seres
meramente fisicos para o plano vital. Entendendo que a natureza organizada se
comportava de acordo com esse registo espontdneo, Ravaisson considerava que as
mudangas engendravam nos seres vivos uma disposi¢fio para adquirir habitos, o que
implicava recusar a sujeicio exclusiva da vida a leis eternas ¢ imutéveis. Essa € a
linha de pensamento onde Boutroux regista De la contingence des lois de la nature,
cuja dedicatoria a Félix Ravaisson é mais do que uma simples inscri¢do inicial®®.

Boutroux apresentava o Universo como o conjunto de diversos “mundos”
sobrepostos, numa hierarquia de complexidade: das puras abstracgfes matematicas e
dos entes fisicos, até ao mundo da vida e do pensamento®. A medida que a andlise
avanga de uns para os outros, considera o autor, verifica-se a perda de influéncia de
enunciados universais e necessarios, dando lugar a afirmacfo gradual da esponta-

29 Fste era, alids, o modo como o proprio Bergson entendia as relagdes entre Ravaisson e Bou-
troux, cf. C, p. 349.
20 Cf. E. Boutroux, De la contingence des lois de la nature, pp. 132-133.
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neidade que caracteriza os comportamentos contingentes. Boutroux permite, assim,
deduzir das mudangas temporais e espaciais que atravessam todos os seres naturais
a sua incomensurabilidade com leis puramente necessérias. O contingencialismo do
autor consiste precisamente nesta asser¢fo. Apesar de ser a Boutroux que tenden-
cialmente se atribui a grande promogédo da nogdo filoséfica de “contingéncia”, foi
Bergson quem retirou os plenos dividendos bio-filoséficos desse modo de conceber
a natureza. E talvez mesmo possivel que os desenvolvimentos do nosso filésofo
a heranga de Boutroux tenham procurado corrigir a inclinagfio de fundo de De la
contingence des lois de la nature que, no seu entender, se aproximava em demasia
de uma postura intelectualista?!.

No que respeita, entdo, & importincia metafisica da contingéncia na natureza
criadora, Bergson aceita de modo explicito o legado de Ravaisson e entende a vida
como forga espontinea. Esta &, alids, uma das bandeiras que o nosso fildsofo erige
contra 0 mecanicismo, afirmando que a mais pequena manifestagdo de um movimento
espontineo — mesmo que verificado num insignificante grio de poeira — basta para que
seja necessério recusar toda e qualquer explicagdo que restrinja a vida a um conjunto
de trajectorias previstas®?. Nesse seguimento, Bergson assume o desenvolvimento
dado & visdo ravaissoniana pela tese de Boutroux, de quem, de resto, tinha sido
aluno na Ecole Normale Supérieure: 3 medida que a vida avanga em complexidade,
encontramos cada vez mais tragos visiveis de um modo de ser contingente.

A ligagfo estreita entre a recusa do mecanicismo e a apologia da contingéncia
permite-nos recuperar e redireccionar o que atras explandmos acerca da critica de
Bergson a nogéo de “acaso”. Na ocasido, afirmamos que aquilo que o nosso filésofo
contesta ao rejeitar 0 acaso na evolugdo dos seres vivos € sobretudo a recusa por
parte de determinadas facgdes transformistas de uma causalidade supra-mecanica. O
pensador considerava que a biologia recorria ao “acaso” como uma pseudo-hipétese
que lhe permitia cingir as suas explicagdes aos limites do mecanicismo.

Porém, ao aceitar a contingéncia evolutiva, Bergson aproxima-se de uma outra
leitura da casualidade, a saber, a dimens#o fortuita de acontecimentos que n#o sio
dedutiveis no interior de nenhum quadro tedrico disponivel, logo cujo desenvolvi-
mento ndo obedece a qualquer cdnone necessario. A proximidade entre o que Ber-
gson afirma acerca da contingéncia ¢ a nogio de acaso com que lidam actualmente
as ciéncias da vida parece-nos um claro indicio de que, em bom rigor, o autor ndo
recusaria a presenga do acaso na evolugo.

Alias, consideramos que se o autor ndo o afirma de modo explicito, ¢ apenas
porque se encontrava demasiado preso a uma concepgdo dirigida da evolucgio da vida.
Sem se pretender finalista, é necessario reconhecermos que Bergson ndo conseguia
fugir a sugestdo de uma certa filiagdo teleologica. Em determinados aspectos deste
pensamento, como sejam 0s que agora nos ocupam, o intérprete compreende que a
posi¢io de Bergson em relagiio ao “finalismo verdadeiro” que o élan procura ins-
taurar se revela de dificil articulag@o interna. Bergson € peremptério na declaragio

®C, pp. 351-352.
%2 FEC, p. 40.
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de fuga ao finalismo, porém n#o consegue avangar para a sua recusa radical que, em
ultima instancia, implicava abdicar da consideragdo dirigista da evolugdo, mesmo que
reconhecida apenas retrospectivamente. A harmonia que o pensamento encontrava
na vida e que o autor reclamava como sendo a finalidade auténtica, impedia-o de
ir mais longe na assuncfo das forcas casuais evolutivas. Foi precisamente devido
a essa incapacidade em dar o ultimo passo que a sua obra foi identificada, durante
largas décadas, com um vitalismo cientificamente estéril e ultrapassado.

No que respeita, entdo, a nogdo de “contingéncia”, em 1900, Bergson afirmara
numa discussfo publica que uma filosofia que a levasse em conta implicava, em
primeiro lugar, a recusa das explicagdes mecénicas porque, na natureza, nem tudo
s¢ pode reduzir a uma mera diferenca na disposigdo de partes com comportamentos
similares?®. Verificamos, assim, que as ideias de “espontancidade” ¢ de “contingéncia”
assumem um parentesco prdximo: ambas se mostram como pilares de resisténcia
perante uma pretensa hegemonia mecanicista,

A vida, entendida como for¢a espontidnea ¢ como conjunto de manifestagdes
de caracter contingente, salvaguarda uma perspectiva profundamente comprometida
com o movimento e com a mudanca, entendidos nfo como trajectdria percorrida, mas
como acto em progresso ¢ reportando-se ao surgimento criativo do absolutamente
novo. A espontaneidade assegura que o devir natural se imp&e intrinsecamente,
constituindo o caricter préprio do élan. A confingéncia garante tratar-se de um
movimento que escapa a qualquer necessidade, inclusivamente a uma necessidade
interna: como afirmamos, o élan ¢ o efeito dos seus efeitos.

Deste modo, ndo sé nos colocamos nos antipodas do mecanicismo, como nos
voltamos a encontrar com a fuga ao finalismo tradicional: a vida enquanto motor
espontidneo ¢ contingente ¢ uma for¢a sem finalidade, afirma Bergson, cuja rota
podera sempre apresentar-se como surpreendentemente inaudita. :

Concluimos neste ponto que, para se manter fiel & ambiéncia de fundo anti-
-mecanicista da sua filosofia da natureza e consolidar ideias como as de uma criagéo
inesgotavel ¢ permanentemente nova, Bergson foi levado a considerar a contingéncia
da realidade. Ndo afirmamos que, em nome de um critério formal de coeréncia global
da sua obra, o filésofo tenha forjado este conceito. Muito pelo contrario. A nossa
postura pretende apenas defender uma ideia proxima da imagem do tripé nocional
com que comegamos: a no¢do de contingéncia decorre directamente das anteriores
teses do autor e nfo pode funcionar de modo isolado no contexto da filosofia da
natureza bergsoniana, ja que compde um todo coerente de sentido com o caracter
temporal e aberto da natureza. A ideia de contingéncia ndo aparecia isoladamente a
analise de Bergson, decorrendo naturalmente do modo nfo determinista de pensar
a naturcza: dai as dificuldades que o intérprete encontra em coadunar este conceito
com aspectos como a recusa do acaso na evolugdo.

Em 0ltima instincia, a nossa critica vem sublinhar a ideia de que nos encontra-
mos perante um pensamento orginico, cujas partes se interligam internamente ¢ em
que o funcionamento global depende dessa harmonia interna. Como ficara claro na

%3 M p. 434,
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nossa analise, uma filosofia da natureza radicalmente criadora e criativa, cujo estofo é
a temporalidade activa e determinante e a causa intima é o élan dindmico € imprevi-
sivel, teria de reconhecer necessariamente uma matriz de contingéncia. Porém, com-
preenderemos também que Bergson faz algumas concessdes a necessidade, investindo
numa conciliagio entre ambas. E que, por outro lado, uma natureza absolutamente
contingente nfo agradaria ao nosso fildsofo, ja que o dinamismo radical em que estaria
fundada dissolveria, a limite, toda e qualquer substancialidade do real. Relembremos
a afirmac¢fio de H. Gouhier: um devir sem ser no ¢ mais real do que um ser sem
devir®®. Transpondo para este contexto, afirmamos, entfio, que uma contingéncia sem
necessidade ndo € mais real do que uma necessidade sem contingéncia.

A contingéncia prende-se, entfio, aqui com a mobilidade que define a vida, deri-
vando da profunda cumplicidade existente entre o caricter movente de toda a realidade
e aquilo que Bergson entende por consciéncia®®®. Enquanto estrutura que auxilia e se
manifesta na ac¢iio, a consciéncia implica sempre a faculdade de fazer uma escolha
e, por isso, revela-se com maior acuidade nos organismos capazes de cruzar o futuro
com o passado, a prevengio com as lembrangas, a antecipagio e a memoria, agindo
em conformidade com uma matriz espontdnea de comportamento®®, Escolher implica
que a resposta que se apresenta a determinados estimulos reserve, até a0 momento da
concretizagdo da ac¢fio, uma margem inconsiderada de surpresa, até para o proprio
agente. Para Bergson, o nivel mais elevado de escolha sera a acc#o livre, o mais baixo
sera o plano mecanico onde opera apenas uma causalidade de cariz eficiente. A contin-
géncia estende-se, assim, a toda a natureza, o que significa que se imiscui também na
materialidade, presente ai sob a forma de uma espécie de escolha nula ou momento zero.

Poderiamos questionar se um nivel nulo de escolha poderd ainda ser conside-
rado, com propriedade, como “escolha”, no sentido pleno do termo. Ou se, por outro
lado, para utilizarmos um modo de expressdo caro a Bergson, entre a escolha plena
e a escolha nula nfo existe antes toda uma diferenga “de natureza”, e nio apenas
de grau. Atentemos na argumentagéo do autor.

Para Bergson, a escolha ¢ uma abertura para a contingéncia e, quanto mais
completo for o exercicio da primeira, mais visivel se torna a presenga da segunda.
Ainda que, de acordo com o uso habitual do pensamento, ndo parega fazer qualquer

%4 Cf. H. Gouhier, “Introduction”, em H. Bergson, (Euvres, p. XXII/XXIIL

%5 Cf. EC, p. 111. Segundo Bergson, vista de fora, a consciéncia € uma simples auxiliar da acc#o.
Porém, quando perspectivada intimamente, € a acgio que se mostra como o instrumento da consciéncia,
cf. EC, pp. 180-183. Isto ¢, se entendermos a realidade como um conjunto de objectos ¢ sujeitos distintos
¢ absolutamente independentes, cujos comportamentos ¢ ac¢des visam uma realizacdo individual, a
consciéncia surge como o dispositivo que os situa e orienta no que os cerca, encontrando-se em cada
ser de acordo com o seu nivel de complexidade constitutivo. Porém, quando o pensamento adopta a
perspectiva intima do real, quando o intersecta na sua prépria dindmica e o entende como mobilidade
permanente e universal, a consciéncia surge como o motor da evolugdo, como a forga que, conservando
o passado no presente e antecipando vias para o futuro, da voz a duragio activa. Neste contexto, a
actividade em que se traduz todo o real torna-se no instrumento através do qual a consciéncia, poténcia
de agir livremente, se exerce. Esta perspectiva ¢ adoptada e plenamente desenvolvida por Bergson na
conferéncia, de 1911, La conscience et la vie.

28 ES, pp. 10-12.
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sentido estender a escolha a dominios naturais como, por exemplo, o reino vegetal,
contudo, se avangarmos ao dmago da filosofia bergsoniana, verificamos a universalidade
daquela. De acordo com a defini¢fio da vida enquanto conjunto dindmico de tendéncias,
Bergson concebe a consciéncia presente em todas as esferas do ser. Desde o plano
vegetal, onde tendencialmente se verifica uma predomindncia da fixidez, até ao reino
animal, caracterizado pelo império da mobilidade, coexistem em implicag¢#o reciproca,
por um lado, uma consciéncia tendencialmente insensivel ¢ adormecida e, por outro,
uma consciéncia tendencialmente sensivel e vigilante®’. Quando polarizadas, estas
tendéncias naturais originam resultados positivos absolutamente dispares: a primeira
converge para um nada de contingéncia, a segunda para a contingéncia plena. Bergson
apresenta-nos, portanto, uma perspectiva natural assente em estados dindmicos ¢ nfo
em entidades fixas, por forma a permitir encarar os seres que percepcionamos na natu-
reza como relatos materiais de movimentos psiquicos mais vastos ¢ interiores. O que
percepcionamos na natureza representa apenas os sinais tangiveis de tendéncias mais
profundas ¢ ai, nesse registo origindrio, a consciéncia e a escolha sdo uma presenca
transversal, continua ¢ universal, desde um nivel de “escolha nula” — virtualmente em
presenga, mas sem concretizacfio efectiva — até ao plano da escolha plena.

Portanto, para Bergson, enquanto ha vida, hd movimento da consciéncia e escolha.
E, na presenca destas, torna-se inevitavel o aparecimento de modos de actividade
contingentemente exercidos. Se, de acordo com os cénones de uma perspectiva onto-
logica fixista, parece que nos encontramos perante dominios radicalmente distintos,
na perspectiva dinamista bergsoniana materialidade e vida, sendo dois sentidos do
mesmo movimento originario, encarnam sempre tendéncias em vias de concretiza-
¢do. A esta luz, a tendéncia para a contingéncia esta presente em tudo na natureza
criadora, ainda que em graus diferentes, tornando-se mais facilmente perceptivel
nos dominios em que adquire maior pregnancia positiva. “E encontrar-se-4 mesmo
no dominio puramente fisico-quimico?”, perguntariamos ainda. A resposta nio se
pode desvincular do que consideramos ser o primeiro nivel da implica¢do operativa
que, como afirmamos acima, o autor concebe entre a contingéncia e a necessidade:
sim, estd presente enquanto momento tendencialmente nulo.

Assim sendo, de regresso a concepgdo bergsoniana da contingéncia enquanto
caracter metafisico da natureza criadora, parece-nos que a consonincia com a dimensdo
necessaria da realidade se estabelece em dois niveis diferentes: na matéria e na duracio.
Vejamos de que modo, retomando em simultineo a questio do paragrafo anterior,

A materialidade € dita por Bergson como o reduto por exceléncia da neces-
sidade. Se o €lan caminha para a criagdo radical livre € indeterminada, a matéria
representa o oposto e funciona como um peso que tende a obrigar a vida a abdicar
do movimento imprevisivel*®. Em 1911, em La conscience et la vie, Bergson con-
cretizava: se deixarmos o mundo material entregue ao modo de comportamento que
lhe € natural, encontramos apenas uma obediéncia cega a leis fatais. Ainda que o
autor apresente entdo um exercicio meramente analitico — j& que, em termos positivos

%7 Bergson utiliza mesmo a expressio “conscience végétale”, EC, p. 113.
%8 Cf. EC, p. 252.
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concretos, a matéria ndo existe isoladamente, sendo, ela propria, o grau inferior dos
movimentos de resisténcia interna do élan — €-nos permitido compreender quer a sua
estrutura tendencialmente necesséria, quer a sua complementaridade originiria com
a impulsfo vital contingente®®. Fica também, assim, patente a oposigfio bergsoniana
ao que Jankélévitch chamava as orientagGes consagradas pelo “estatismo eternitario™
uma vez que, para o nosso filésofo, ao contrario das leituras tradicionais, na relagéo
entre o ¢lan ¢ a matéria ndo ¢ a contingéncia que representa uma falha ontolégica,
mas a necessidade que se apresenta como insuficientemente fecunda.

Desta feita, concluimos, também no dominio da pura materialidade a contingéncia
deixa o seu rasto, sendo a matéria entendida como a afirmagéo de uma incompletude
constitutiva que encontra no modo contingente do principio vital a sua outra metade.

Porém, consideramos que o correlato bergsoniano da nogfo de “necessidade”
ndo se resume a esta leitura e, num segundo momento da consonéncia entre a ten-
déncia para a contingéncia e a tendéncia para a necessidade, deparamo-nos com
uma reabilitagfio do conceito, desta feita ndo enquanto tend€ncia cega para a nfo-
-criagdio, mas como suporte a toda e qualquer novidade. Referimo-nos a presenga
da necessidade na nog¢8o-chave do pensamento bergsoniano, ou seja, na “duragfo”.
Consideramos que a salvaguarda da presenga da necessidade no modo como a vida
se escoa contribui para reiterar a substancialidade agissante do real, fundamental
na evoluco criadora bergsoniana. As concessdes de Bergson perante a contingéncia
s#o0, entdo, colmatadas com as cedéncias do autor perante a necessidade.

A duragfo, ndo sendo um suporte primeiro ¢ imutavel ao qual se remetem os
atributos?™ — ao jeito das filosofias tradicionais —, é, para Bergson, o0 movimento de
todos os movimentos, a mudanga naturalmente indivisivel cuja permanéncia decorre
da transitoriedade continua que atravessa e constitui intimamente todo o real. A carac-
terizacfio da duragio através de ideias como as de “persisténcia” ¢ de “indestrutibili-
dade”, constante ao longo das vérias obras do autor, traduz a sua estrutura intima de
continuidade resistente ¢ substancial, estofo permanentemente criador e necessario, de
acordo com a concep¢io da vida como actividade?”’. Nao s6 a duragio ¢ necessaria
para o Universo que nos circunda, como € necessario que se exerca enquanto lugar
de afirmacdo da forga criativa universal. A dimensao necessdaria da natureza impde-se,
assim, ao nivel metafisico da durag@o porque sem a inventividade da sucessdo continua
do passado no presente néo teriamos o substrato criativo do real. Como veremos, este
aspecto revelar-se-4 fundamental na dindmica evolutiva natural.

b) Contingéncia positiva

Apos explicitarmos a aplicagio da nogdo de contingéncia na filosofia da natureza
de Bergson enquanto peca determinante ao nivel de uma problematizag@o metafisica,
acompanhemo-la agora no dominio especifico da evolugéo positiva. Veremos como se
desenvolvera igualmente num contexto de cooperagfo operativa com a necessidade.

% Cf ES, pp. 12-13; 18-19.
0 Cf. PM, pp. 76-78.
7 Cf EC, p. 248.
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Uma vez que o impulso vital que percorre toda a realidade se compde num con-
junto de tendéncias intrinsecamente propensas para a actividade, as diversas manifes-
tagOes biologicas resultaram da concretizagio gradativa daquelas cujo contacto com a
materialidade propiciou uma actualizagio melhor sucedida. Como vimos na segunda
secedo deste capitulo, a multiplicidade vicejante que anima a natureza nfo s6 conta
a historia evolutiva da cohabitagfo interna entre tendéncias diferenciadas, como traz
impressa a marca das que se tornaram de tal modo preponderantes que justificaram a
sua concretizagdo material. No que respeita concretamente aos principios operativos
que subjazem ao modelo evolutivo existente no nosso planeta, o autor apresenta uma
distingdo entre principios de ordem necessaria e principios de ordem contingente.

No debate ocorrido no Congrés International de Philosophie de 1900, na
sequéncia de um breve didlogo em torno da nogéio de “contingéncia”, Bergson proferc
uma frase fundamental para a nossa linha argumentativa: “Mais ’idée d’évolution
implique, outre I’idée de changement, I’idée de nécessite””?. A transcrigdo desta
discussido que € apresentada no volume das Mélanges nfio apresenta o desejavel
desenvolvimento-da conjugaco- entre as duas nog¢des, porém podemos encontrar
tragos dessa reflexdo em L ‘évolution créatrice. Ai, Bergson retoma a questiio segundo
a perspectiva que interessa a nossa reflexdo ¢ envolve a contingéncia e a necessidade
de um modo eximio. ,

L’évolution créatrice explicita, entdo, de modo claro e incisivo que o horizonte
onde se inscreve a dindmica evolutiva é suportado por justificacdes da ordem da
necessidade e justificagdes da ordem da contingé€ncia®”. No que respeita 3 presenca
da necessidade na evolucdo, Bergson afirma que existem duas funges das quais
a vida ndo pode, necessariamente, abdicar: o esfor¢o para acumular gradualmente
cnergia ¢ o esforgo para, posteriormente, a despender?®. Em termos bioldgicos,
este duplo esforgo traduz-se na imagem do élan, impulso imanente 4 vida no seu
conjunto, sendo por ele que se concretiza. A propensdo energética para reter e doar
consiste no que ha de necessario na natureza positiva, constituindo originariamente
uma mesma tendéncia que o élan busca cumprir num acto global tnico.

Tudo o que ultrapasse este plano necessério por detras da odisseia evolutiva
da vida surge por via contingente, sendo condicionado pelos obsticulos materiais
encontrados pelo élan num dado momento e num dado espaco fisico. E, assim, inco-
mensuravelmente mais visivel a responsabilidade da contingéncia na configuracfio
positiva do mundo natural. Aspectos como as formas que a vida inventa, o modo
como se realiza o processo de adaptacdo bioldgica dos organismos, os acidentes que
provocam desvios e regressdes na marcha evolutiva das espécies, a dissociacdo de
tendéncias que origina a divergéncia de linhagens evolutivas, explicam contingen-

7 M, p. 435. ,

P Cf. EC, pp. 254-258; Atente-se também em DSMR, pp. 270-271.

" Bergson considera que, na hip6tese de existir um substrato fisico-quimico distinto do que
preenche 0 nosso planeta ¢ de nos encontrarmos sujeitos a condi¢des materiais diferentes, a vida nfio
estard comprometida caso permanega o mecanismo de concentrar ¢ de espalhar energia, cf. EC, p. 256.
Como consequéncia, o autor afirma ser possivel e vidvel a vida noutros locais do Universo, ou seja,
com uma configuragdo fisico-quimica diferente da que assume no nosso planeta.
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temente a constitui¢do da natureza. Incapaz de tudo produzir em simultdneo, o élan
sujeita a natureza a evolugo bioldgica e, com ela, a contingéncia.

Se a presenca ¢ a predominéncia do élan na natureza decorre do fundo necessa-
rio subjacente & transmissfo de energia vital, ¢ no modo como aquele conduz o seu
exercicio que a evolugdo positiva se abre a contingéncia. Ainda que, na sua origem, 0
élan procure actuar como causa de criagfo instantdnea, buscando atravessar a matéria
por uma acumulagfio e descarga simultineas de impulso vital que tudo produzisse
de uma s06 vez, ¢, pelo contrario, num trajecto de sucessdo continua que € protago-
nizada a evolugio da vida. A duragio ndo se compadece com o simultdneo e com o
coincidente porque a criagfo s6 surge numa continuidade, produtora e ritmada, do
passado no presente. No confronto entre a voracidade causal do ¢lan e a mediagéo
processual da duragfo, é a segunda que, enquanto estofo do real, marca a cadéncia
da evolugdo. Ora, processando-se num ritmo proprio e estendendo as suas nuances
evolutivas a longos processos de desenvolvimento, a constituicdo da vida depara-se
com intimeras varidveis e encontra-se, a cada nova etapa, perantc um cruzamento
de vias por explorar, podendo seguir em diversas direcgdes. Portanto, concluimos
considerando que a evolugfo surge da confluéncia entre a necessidade da duragdo
¢ a abertura do élan & contingéncia.

Numa passagem de L’évolution créatrice, Bergson afirma, ap0s apresentar as
duas func¢des necessarias da vida:

“Voila ce que /'élan vital, traversant la matiere, voudrait obtenir tout d’un
coup. Il y réussirait, sans doute, si sa puissance était illimitée ou si quelque
aide lui pouvait venir du dehors. Mais 1’élan est fini, et il a ét€¢ donné une fois
pour toutes. Il ne peut pas surmonter tous les obstacles. Le mouvement qu’il

" imprime est tantot dévié, tant6t divisé, toujours contrarié, et 1’évolution du
monde organisé n’est que le déroulement de cette lutte.””

Este excerto tem sido recentemente recuperado a partir de uma interpretagdo
pouco pacifica acerca da finitude essencial do élan vital?’®. A tese em causa assenta
na afirmagfo de que o modo como Bergson trata determinadas nogdes em L évolution
créatrice permite desvincular o seu pensamento do quadro especulativo da metafisica
positiva em que o autor explicitamente se colocava em escritos como Introduction
a la métaphysique, de 1903. Nesse seguimento, a finitude do élan nfo seria apenas
acidental — ou seja, decorrente do contacto entre o principio espiritual € a maté-
ria - mas essencial, ou ontoldgica, advindo do que constitui intimamente os seus
proprios efeitos e manifestagdes finitas. Sem pretendermos fugir ao fio condutor da
nossa reflexdo, parece-nos que esta € uma questdo fundamental no esclarecimento
da contingéncia natural no pensamento bergsoniano.

A nossa leitura ndo corrobora a posi¢io atrds apresentada e considera que uma
das idiossincrasias da dimensfo contingente da filosofia bergsoniana reside preci-

- EC, pp. 254-255.

26 Cf. P.-A. Miquel, Le probléme de la nouveauté dans [’évolution du vivant, pp. 294-308;
Bergson ou l'imagination métaphysique, pp. 113 e ss.; “La matiére vivante et la matiére sans vie: un
vieux probléme”, p. 7.
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samente na sua concretizago mediante uma natureza que ¢, em si mesma, criagio
necessariamente sem fim. Assim sendo, em relagdo a tese da finitude do élan, con-
sideramos que uma correcta avaliagio da questdo exige um breve esclarecimento
de alguns aspectos.

E fundamental comecar por reiterar que o “élan” ¢ simplesmente uma imagem
configurativa da evolugfo ¢ que, como tal, uma discussio que vise estabelecer a sua
finitude aflora perigosamente os limites de uma hlposta51a<;ao ilegitima a luz dos
velos principais do pensamento bergsoniano,

Em segundo lugar, o excerto acima reproduzido, bem como todas as restantes
passagens em que Bergson refere as limitagdes do €lan?”’, mais do que se ocupar
da sua finitude, assentam na dialéctica intrinseca a impulsio vital entre este esforgo
propriamente dito e as resisténcias internas e externas que o retardam. Bergson esta,
sobretudo, posicionado entre a mobilidade que orienta o trabalho criativo do élan e
as manifesta¢des particulares resultantes desse trabalho, tendencialmente imédveis e
inadequadas ao esfor¢o inicial.

- Em terceiro lugar, a prova de que esta questao ndo ocupava qualquer destaque
no tratamento bergsoniano da nogdo de “élan”, constituindo um subterfiigio ou pre-
ciosismo hermenéutico que a sua obra néo pretendia contemplar, reside na explicagio
retrospectiva que Les deux sources de la morale et de la religion dedica 3 nogio de
“élan”, apresentando os principais caracteres do impulso vital, e onde nenhuma mencio
¢ feita a uma possivel finitude constitutiva®’®. Esse texto dirige-se, alids, num sentido
que nos parece o oposto, considerando que o essencial dos caracteres do élan reside
na sua “imprevisibilidade” intrinseca. Esta nogdo serd por nos retomada e desenvol-
vida no final desta sec¢do, porém sublinhamos desde j4 as orienta¢des profundamente
contrarias entre as nogdes de “imprevisivel” e de “finitude”: o élan escapa a qualquer
previsdo precisamente porque estd radicalmente aberto o imenso campo em que se ird
manifestar. Se aliarmos a esta ideia a tese bergsoniana segundo a qual previamente a
existéncia factual do real nem mesmo a sua possibilidade existe, torna-se claro que
considerar finito o impulso da vida implicaria conceber um niimero limitado de cenarios
possiveis que antecipassem, probabilisticamente, os meandros da criagdo vital. Este
constitui, alids, um dos pélos fundamentais da recusa bergsoniana do mecanicismo,
cuja limitagfo residia precisamente na consideragdo de que, com a causa eficiente,
tudo estd ja dado.

Em quarto lugar, o excerto de Bergson que citdmos encaminha a explicagio
dos limites do élan para a afirmagfio de que “foi dado de uma vez por todas”. No

777 Para além deste excerto, isoldmos mais trés momentos do corpus bergsoniano onde é men-
cionada a limitagio do élan: EC, p. 127; p. 142; DSMR, p. 55.

78 DSRM, pp. 115-119. Acrescentamos ainda que, em dois glosséarios recentes do pensamento
bergsoniano, respectivamente a obra de F. Worms, Le vocabulaire de Bergson e o “Vocabulaire” no
final de A. Frangois, Bergson, a nogdo de élan é explicitada sem que se faga qualquer mengfo a sua
finitude. O tnico esclarecimento que surge a este proposito & feito por F. Worms, referindo o élan
como esfor¢o unico e limitado. Acrescentamos ainda que no texto “Ce qui est vital dans L ’évolution
créatrice”, este especialista se refere ao élan como “finitude sem fim”: finitude enquanto impulsio
empirica; sem fim, enquanto continuagio incessante de criagfo.
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nosso entender, as confusdes instauram-se quando se entende essa afirmacio de
um modo substancialista, como se se tratasse de uma fonte de energia fisica que,

“a semelhanga de um dispositivo electrolitico carregado, se limitasse apenas a des-

carregar a poténcia material que teria acumulado num momento precedente. O que
parece ficar esquecido nesta leitura sfo, por um lado, os dois principios necessarios
de acumulagdo e de dispensa de energia do élan e, por outro, a propria esséncia
da duracdo. Ou seja, a vida nfio se assemelha a uma bateria carregada que, a cada
nova manifestagfio, se limita a perder energia. Pelo contrario, funciona de modo
bidirecional: acumulando e, simultaneamente, redistribuindo o impulso com que
percorre a matéria. Porque € duracdo, o poder criador do élan vem precisamente da
sucessdo continua de momentos que, prolongando o passado no presente, inventa
o futuro, ou seja, do facto de que o élan “nfio foi dado de uma vez por todas”. E,
alias, nesses termos que se expressa Bergson:

“Devant 1’évolution de la vie, au contraire, les portes de 1’avenir restent
grandes ouvertes. C’est une création qui se poursuit sans fin en vertu d’un
mouvement initial. Ce movement fait I’'unité¢ du monde organisé, unité féconde,
d’une richesse infinie [...]"*".

Ou seja, se, nalguns momentos, Bergson opta por uma série de expressdes verbais
que indiciam uma finitude constitutiva do ¢lan, noutros a sua obra prové recursos
no sentido oposto, preferindo expressdes como criagdo sem fim e riqueza infinita.

Resolvemos, entdo, a dissidéncia considerando que o impeto vital consiste
num combate interno continuo entre a sua propensfo espiritual para o ilimitado e
o retardamento que, enquanto matéria finita, impde a si mesmo. O élan sera f{inito
se o entendermos no sentido de nfio conseguir cumprir em absoluto a sua pulsdo
intima, para o ilimitado.

Poderiamos falar de uma poténcia “ilimitadamente limitada”, querendo com essa
expressdo abranger quer o fulcro ilimitado da mobilidade mesma, quer as restrigdes
que a desviam e contrariam. Se hé luta entre estas duas vertentes do impulso da vida,
€ necessario reter que nfo se opdem como antagonistas distintos, antes representam
o dinamismo explosivamente criador resultante do conflito-fusio entre a subida para
o que ndo reconhece obstaculos positivos e a descida para o que recusa o etéreo de
tendéncias positivamente descomprometidas. Assim sendo, persistir na predicagio
do élan de acordo com um modelo finito sera insistir numa leitura mutilada deste
principio, causal, cuja constituigfo assenta nessa dupla motivagdo originaria.

Neste contexto, mas num ponto de vista oposto, Merleau-Ponty considerava
preferivel falar-se em termos de “imenso”, e nfo de “infinito”, ou entdo, de uma
“infinitude qualitativa™®, por serem expressdes mais consonantes com o horizonte
de contingéncia radical onde se situa o pensamento bergsoniano. Encaminhamo-nos
para o fim das reflexdes em torno da contingéncia expressando a nossa sintonia com
estoutro filosofo francés: a natureza criadora de que nos fala Bergson € o plano fic-

¥ EC, p. 106 (sublinhados nossos).
20 Cf. M. Merleau-Ponty, “Bergson se faisant”, pp. 305-306.
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tico do real, aquém de qualquer enunciado da razdo e que supera toda a projeccdo e
previsdo. E o mundo concreto que existe e € a vida real que o habita, numa actividade
permanente cujos contornos nio se podem circunscrever ou adivinhar porque escapam
a critérios previsiveis. E que, consequentemente, também escapam a critérios finitos.

Mas no podemos deixar de o dizer: Bergson poderia ter dado um passo mais
seguro no que respeita a esta questdes, em vez de ter optado pelos caminhos sinu-
0s0s da insinuagdo. Quanto ao motivo por que néo o fez, arriscamos uma hipétese
explicativa: talvez que, no inicio do século, em L’ évolution créatrice, temesse a
identificagfo entre o principio vital e uma entidade divina, comprometendo a energia
vital numa personagem metafisica que facilmente cairia na hipostasiaco. Contudo,
em 1932, a obra Les deux sources de la morale et de la religion poderia té-lo dito,
quando a estabilidade da sua carreira e a grande divulgacio das suas ideias o teriam
certamente permitido. Julgamos que, mais uma vez, a grande proximidade com a
tematica de Deus, finalmente resolvida nessa obra, representou um contexto desfa-
voravel a assun¢@o do caracter ilimitado da natureza criadora.

Para concluirmos as nossas reflexdes em torno das duas aplicagdes da nogio
de “contingéncia”, a constatagio da existéneia de factores positivos decisivos de
matriz contingente no seio da evolugdo vem, entfo, colmatar a fun¢fio metafisica
da nogdo. Suportado por uma trama metafisica necesséria, quer no principio consti-
tutivo da dura¢8o, quer na capacidade de reter e distribuir energia vital, o Universo
da, sobretudo, voz positiva a contingéncia que o constitui. Seja enquanto tendéncia
latente, ou entéio como actividade real, o conjunto da existéncia natural d4 permanente
testemunho de um modo de ser que poderia ter-se apresentado diferente daquele
com que nos brinda. A vida em geral, responsavel pela doacgfo de impeto energé-
tico no real, ¢ a base necessaria que leva, a todos os recantos da natureza criadora,
a contingéncia dos seus sinais e exteriorizagdes. Podemos, entdo, reafirmar que, na
filosofia da natureza de Bergson, sem necessidade nio ha contingéncia.

Como se cifra, entdo, a contingéncia nesta filosofia da natureza evolucionista?
Positivamente, toda a evolugdo ostentou solugBes adaptativas que trazem inscritas
a eventualidade de serem outras, trouxe espécies bioldgicas que poderiam ter sido
distintas, conduziu os organismos a estadios fisioldgicos que nio eram absolutamente
necessarios. Segundo a interpretaciio que encontramos nos escritos do nosso fildsofo,
a natureza ¢, entfio, a fotografia actual de um processo filmografico vital anterior e
muito mais complexo. A medida que a pelicula se vai reproduzindo, surgem-nos cenas
determinadas e concretas, mas que, desde o cenario até ao caracter das personagens,
poderiam ter sido outras. Na verdade, sendo assegurada a capacidade de produgéo
¢ reprodugéo inventiva de novas cenas, todo o enredo ¢ até o elenco poderdo ser
sempre diversos. Por isso, e malgrado o imprescindivel equilibrio filoséfico entre a
transmisso necessaria de impulso vital e a configuragdo contingente das manifesta-
¢Oes positivas, ressalvamos como primeira categoria para pensar bio-filosoficamente
a natureza criadora bergsoniana a contingéncia que tudo habita.
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3.1.2. “Indetermina¢io”: uma natureza que ¢ tempo

O segundo e o terceiro conceitos que identificamos como pilares da ideia bergsoniana
de uma natureza essencialmente criativa — “indeterminag@o” e “imprevisibilidade” — tém
em comum o prefixo de negacio. Como nos encontramos nos antipodas das concep-
¢Oes filoséficas tradicionais, impOe-se clarificar que essa caracteristica gramatical nfo é
sinénimo de uma vis#o que apenas consiga captar a natureza em defini¢Ges negativas e
tertha, assim, sido forcada a uma explicitagdo indirecta dos seus contetidos. Representa
o que consideramos ser uma solu¢fo discursiva do autor perante a necessidade de captar
uma realidade que representa, sobretudo, um excesso de sentido nfio apreensivel em
conceitos cuja significagfio se apresente perfeitamente delimitada e estanque.

Bergson procurou pensar a realidade partir do ponto onde as outras filosofias
se tinham detido, entendendo que o essencial teria ficado obnubilado pela desade-
quacdo entre as coisas e os discursos classicos sobre o que elas supostamente sdo.
Faltavam novas formas para dizer o &mago do que, de facto, existe. E, contudo, um
dos tragos proeminentes das obras do nosso autor ¢ a auséncia de neologismos ou,
até mesmo, do comum procedimento de reabilitagdo e cunhagem filoséfica formal de
conceitos antigos com novos sentidos. Apesar de procurar dizer o inaudito, Bergson
nfo investe na fixacio de um glossario proprio € mesmo os termos que celebrizaram
0 seu pensamento para a posteridade — como € o caso do “élan” — foram cautelo-
samente propostos e deixaram atrds de si um rasto de plurivocidade que continua
hoje a surpreender e a dificultar o trabalho dos intérpretes.

Por esses motivos, consideramos que o recurso ao prefixo de negagio €, em
primeira instincia, uma opg¢do consciente ¢ necessaria, decorrente e exigida pelo teor
da propria leitura bergsoniana da natureza. Ao invés de oficializar com algum desta-
que determinados termos — procedimento que, facilmente, convidaria a uma ilegitima
hipostasiagfo de entidades —, Bergson integra as pegas filosoficas do seu discurso numa
explicagdo cujo principal trago € a procura pela captagio do dinamismo que permanen-
temente atravessa tudo o que existe. Nesse seguimento, a escolha por noges como as
de “indeterminagio” e de “imprevisibilidade” permite albergar num tnico vocabulo duas
unidades de sentido em intima correlagfo interactiva de modo que, quando utilizadas
no discurso filosdfico, accionem de imediato a actividade permanente que perpassa a
ligacdo de tensfo entre o prefixo e o radical gramatical da palavra. A luta de sentido
do “in-” com o “-determinado” traz-nos ecos das hostilidades e incompatibilidades
permanentes que, segundo o autor, perpassam ¢ constituem a natureza criadora. Ao
referir-se a natureza como indeterminada, o pensamento bergsoniano permite-nos
aceder ao quadro da contenda intima entre a materialidade, que tende para um modo
determinista de existir, € o impulso vital que, quebrando a vigéncia das leis funda-
mentais da matéria, traz a realidade um modo de ser rebelde e insubmisso a canones
meramente fisicos ¢ inorginicos. A categoria de “indeterminacfo” comega, assim, por
ser o retrato vivo e dindmico da oposigfo intima constitutiva entre a matéria e o élan.

Procuremos, entfo, evidenciar as principais linhas de sentido que atravessam
o conceito e a sua fungdo no quadro da filosofia da natureza criadora de Bergson.
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Ja em 1896, em Matiere et mémoire, surgia a afirmaco de que os seres vivos
sdo “centros de indeterminacd0” (centres d’indétermination)®'. A importincia da
expressio nesse escrito € sobretudo retrospectiva, ou seja, iluminada pelo seguimento
que a obra de 1907 lhe deu, estabelecendo a vida como dominio diferenciado no
seio da natureza e instaurador de modos de ser ¢ de comportamentos de acordo
com uma matriz ontologica radicalmente dispar. Os seres. vivos representam centros
de indeterminag@o no sentido de constituirem zonas naturais de convergéncia e de
irradiagdo transformadora de estimulos recebidos involuntariamente em reacgdes
espontineas difundidas. So lugares de passagem®* onde o mecénico é transfigurado
em espontaneo e, no caso dos organismos mais complexos, o automatico se desen-
volve em voluntario. A faculdade de intersectar a rede de interac¢des de caricter
espacial existente entre as coisas ¢ de ai introduzir a variabilidade de rumos de ac¢io
possiveis e em aberto evidencia a impossibilidade de reduzir as manifestagdes vitais
a conjuntos de ac¢des e reacgdes de caracter fisico-quimico.

A indeterminagfo surge na natureza em graus diferentes, de acordo com a maior
ou menor complexidade das fun¢des desempenhadas pelo organismo em causa, desde
uma espontaneidade incipiente dos seres menos desenvolvidos até & plena assuncdo
da liberdade. Assim sendo, em toda a escala dos seres vivos surge uma capacidade
ou poder (puissance) que lhe ¢ exclusivo: a acgdo®?. Para Bergson, este poder
corresponde a faculdade de os seres vivos operarem alteragdes no que os rodeia, a
partir dos dados que percepcionam do exterior?®*, Mediante um esfor¢o de recolha
e utilizagdo das influéncias dos restantes corpos sobre si, a partir do ser organizado
enquanto “centro de ac¢d0” irradiam reacgdes determinantes que justificam a sua
especificidade no interior da natureza.

Bergson apresenta-nos uma imagem da vida como uma forg¢a que ndo s actua
de modo espontineo ¢ indeterminado, mas difunde essa indetermina¢o no seio da
matéria. A vida é, assim, interacgo “agissante” no sentido de uma actividade eficaz-
mente exercida e que transforma, de facto, a matéria em que se insere, instaurando
um plano ontologico diferenciado. Deste modo, o élan representa ¢ transporta uma
descontinuidade natural estruturante em relagdo a matéria inorgénica, abrindo a natu-
reza para uma dimensdo em que os critérios da matéria, por si so, ndo se adequam.

E precisamente neste contexto que Bergson se refere a especificidade dos corpos
vivos enquanto “sistemas naturais fechados’ (systémes naturels clos)*® e, a este res-
peito, introduz a questdo da individualidade na natureza. Ao procurar sistematizar o
que distingue os seres vivos dos restantes entes naturais, Bergson utiliza uma imagem

21 Cf. MM, pp. 33; 66.

82 Ibidem, p. 77. .

#3 Cf. Ibidem, pp. 65-66; 167. Como vimos no nosso primeiro capitulo, a interpretagio do ser
por exceléncia como “acgdo” ou “actividade” ¢ caracteristica do positivismo espiritualista francés,
herdada das-influéncias aristotélicas de F. Ravaisson, e foi plenamente desenvolvida pelo pensamento
de Maurice Blondel, em especial na obra L ‘action (1893).

4 Ngo sendo o nosso fio condutor, assinalamos apenas que estas consideragdes surgem em
Matiere et mémoire a proposito da teoria bergsoniana da percepgio.

2 Cf. EC, pp. 12; 30-31; 36-37; 301.
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bastante expressiva: “Nous disions que les corps bruts sont tailiés dans 1’étoffe de la
nature par une perception dont les ciseaux suivent, en quelque sorte, le pointillé des
lignes sur lesquelles I’action passerait.”?*¢, Os mecanismos perceptivos encontram-se
intimamente dependentes das necessidades do ente concreto que percepciona e das
acgdes que intenta concretizar. E essa dupla de faculdades, “percepcdo recebida”-
“ac¢do projectada”, que, de algum modo, talha o tracejado da multiplicidade distinta
¢ recorta, sobre o fundo natural, um vasto conjunto de objectos independentes. Ora,
continua o autor, o ser que ¢ capaz de exercer essa ac¢io real perceptiva, projec-
tando sobre a matéria o designio das suas acg¢des virtuais, ¢ exclusivamente o que &
animado pelo principio vital. S8o os seres vivos que percepcionam a matéria como
se fosse um conjunto de individualidades estanques quando, em bom rigor, a tendén-
cia para a individuagdo s pode ser legitimamente aplicada ao mundo da vida®’. A
simples consideragfo de uma determinada entidade de acordo com critérios que s6
exteriormente lhe atribuam unidade — como acontece com a simples percepeio — nfio
€, para o autor, suficiente para que se the possa atribuir o caricter de individuo. S6
0s seres vivos compdem, assim, uma unidade de sentido individual e especifico que
se cria na duragfo real das suas existéncias. Por isso, a individualidade ¢ entendida
por Bergson como mais uma propriedade caracteristica da vida que, no contexto da
nossa reflexfio, se cruza directamente com a indeterminagdo®®®,.

Deste modo, a natureza viva compde-se de centros animados pela tendéncia
interna para a individuag@o que agem decisivamente no que os cerca. Por ser inde-
terminada, essa acgfio quebra com o principio basico que rege o funcionamento dos
corpos inorganicos, segundo o qual o efeito se reduz a causa e, consequentemente,
o presente ao passado. Ndo s6 no seu modo de funcionamento, mas também no seu
desenvolvimento, o ser vivo progride por crescimento e modificagiio e cada novo

26 Ibidem, p. 12.

7 A individualidade ¢, sobretudo, um caréacter dos seres vivos que decorre da sua constituigio
natural. Enquanto que o que fornece unidade aos objectos materiais que usualmente percepcionamos
sdo os critérios da nossa prépria capacidade perceptiva direccionada para a acgfio, 0 mesmo se pas-
sando com os objectos de estudo das ciéncias, a unidade do ser vivo nfio lhe ¢ fornecida apenas no
acto de ser percepcionado, mas deriva directamente da sua constituigio natural (com uma historia
propria). Na procura por uma caracterizagfo orginica do que para Bergson corresponda 2 posse de
individualidade, encontramos a referéncia a duas caracteristicas especificamente biolégicas, a saber, a
heterogencidade de varias partes morfoldgicas encadeadas e a diversidade fisiologica interrelacional.
Este aspecto revela a complexidade que o autor coloca na nogdo de individualidade, entendendo-a, de
um modo geral, como organizagio e sistematizagiio interna de partes e funcionalidades intercruzadas,
que se concretizam numa histéria propria.

% A temdtica da individualidade levanta, ainda, uma questio de funde no seio do pensamento
bio-filosdfico bergsoniano: como conjugéa-la com o dinamismo bioldgico da realidade que a entende
enquanto fluxo continuo e indistinto de energia vital? Bergson responde a dois niveis: salvaguardando
que a individualidade nfio é um estado, mas uma fendéncia da vida, cf. EC, p. 13, e considerando
que, na sua esséncia, a vida evolui na dupla direcgfio da individualidade e da associagéio, Ibidem, p.
261. Portanto, a teoria bergsoniana da individualidade ndo compromete a defini¢io da vida enquanto
actividade psicolégica da ordem da pluralidade em interpenetragdo, até porque ¢ o proéprio autor a
afirmar “[...] que I’individualité n’est jamais parfaite, qu’il est souvent difficile, parfois impossible de
dire ce qui est individu et ce qui ne I’est pas [...]”, Ibidem, p. 15.
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estado representa uma série de alteragdes quantitativas e qualitativas. O modo como
a duragfo imprime nele a sua marca da-lhe a configuragdo de um microcosmos ja
que dura como um todo orgénico, ¢ ndo como os objectos materiais que duram por
solidariedade com todo o Universo. O desenvolvimento ¢ os comportamentos biols-
gicos implicam, pois, sempre uma alteragfio qualitativa ja que, de cada vez que age,
0 ser vivo aumenta o seu capital de experiéncia passada, o que lhe fornece uma base
de memoria operativa, intelectiva ¢ bioldgica, decisiva para as suas futuras reacgdes.

Mas com a possibilidade de orientar o futuro através da manuten¢io conti-
nua ¢ activa do passado no presente, a vida traz também hesita¢io e tacteamento
(tdtonnement). No grau contrario as respostas mecénicas do mundo inorginico,
resolutas e repetitivas, a vida opera por longas mediacgdes, exige o desenvolvimento
de processos complexos e ndo lineares. Exige a espera impaciente do tempo que a
constitui: a duragio. ‘

Em 1930, em plena maturidade especulativa, num artigo inteiramente dedicado a
questdo da “cria¢fo continua de imprevisivel novidade que parece prosseguir no Uni-
verso”, Le possible et le reel, Bergson questionava: e para que serve esse tempo concrefo
e real?”® Serve para retardar o desenvolvimento da natureza orgénica, para que cla seja
elaboragio pontuada e ndo instantaneidade estéril. O tempo serve para que o mundo nio
seja dado todo de uma s6 vez, impede a simultaneidade ¢ instaura a sucesso, ou scja,
¢ a propria indeterminacfio das coisas que faz com elas sejam aquilo que sdo.

‘A razio pela qual as visdes filoséficas tradicionais ndo deram conta da criacio
continua de novidade indeterminada que perpassa o real reside no modo incorrecto
como entenderam o tempo®®. Ora enquanto perturbagdo do ser eterno e completo,
ora enquanto aparéncia confusa, a temporalidade foi trabalhada como uma forma
vazia sem conteido, um dispositivo abstracto, indcuo e sem consequéncias concre-
tas no real. A inversdo reparadora bergsoniana detecta ai um erro de procedimento
determinante e vem afirmar o que, de tdo simples, parecia 6bvio: € necessario olhar
o tempo concreto dos factos, a sua presenga e influéncia na prépria natureza das
coisas. E no registo do concretamente dado que o tempo ganha pleno sentido, que
afirma de modo positivo os seus atributos, nio como privagdo de uma realidade
superior, mas enquanto novidade radicalmente indeterminada.

EE nesse sentido que os tltimos paragrafos de L ’évolution créatrice vincam o caricter
especifico da duracdo concreta como geragdo, € ndo simples jungio composta de partes
distintas. Se ¢ o tempo concreto, ou duragio, que gera a cada instante novos estados do
real, absoluta e radicalmente indeterminados, torna-se entdo impossivel pretender tragar
no presente as futuras formas e configurages da vida. Bergson é peremptdrio: trata-se
de um dos absurdos mais dificeis de extirpar do pensamento, preso que estd 4 tradugéio
do tempo no alinhamento espacial de instantes?!. Dada a dificuldade em erradicar csse

% PM, p. 101.

#0 Em 1922, afirmava em Durée et Simultanéité: “Aucune question n’a été plus négligée par les
philosophes que celle du temps; et pourtant tout s’accordent a la déclarer capitale.”, p. vi

#VEC, pp. 340-341.
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preconceito, reproduzido ao longo da tradig@o filosofica, toda a obra bergsoniana € um
hino ao tempo concreto, a duragio cficaz ¢ visivelmente presente na natureza.

O tempo ¢ invengéo e, como tal, nfio hé verdadeira inventividade sem a neces-
sdria margem de imprevisibilidade que 80 a vida contém®?. Mas — imp&e-se-nos a
questdo —, se apenas da natureza viva se pode dizer que é indeterminavel, serd a
restante natureza inorginica propensa para o determinismo?

Segundo o ‘pensamento bergsoniano, o Universo natural tal como o percep-
cionamos em termos positivos evidencia a presenca da indeterminag¢io apenas nas
estruturas vitais. Mas a origem e dinamismo dessa positividade revelam a necessi-
dade de um suporte deterministico. A espontaneidade indeterminada que continu-
amente cria novas formas naturais jamais poderia, sé por si, presidir a evolugio e
ao desenvolvimento da vida. Por isso, ha, na natureza, um espectro necessario de
comportamentos determinaveis, dependentes da materialidade.

Regressamos, entfo, & ideia de onde partimos: ao afirmarmos o caricter indeter-
minado da natureza criadora, nfio nos ocupamos apenas das suas caracteristicas vitais.
O vocdbulo “in-determinagio” permite espelhar a totalidade natural naquilo que ela
tem de matéria e de élan, e, sobretudo, no dinamismo da tensio que permanentemente
os une. A materialidade corresponderia ao radical da palavra, o suporte fisico sem o
qual a vida ndo teria onde ancorar, mas que, simultaneamente, constitui o obstaculo
contra o qual aquela apresenta a sua constante oposi¢éo. Tal como observamos a
proposito da nocio de “contingéncia”, a indetermina¢do nfo surge na filosofia da
natureza do autor com um estatuto absoluto. Para que a matéria se apresente como
oposi¢do e também instrumento da evolugdo, € necessario a co-presenca de contin-
géncia e necessidade, indeterminaggo e caracter determinado.

Propomos, entdo, entender estas nogdes ndo como conceitos contrarios estan-
ques, mas, ao jeito propriamente bergsoniano, como pdlos ou sentidos opostos de
uma mesma tendéncia. Entre a contingéncia e a necessidade da natureza existe toda
uma escala gradativa, assim como entre a indeterminagéo ¢ a determinacgio. Porém,
como temos visto, a presenga de ambos os polos na natureza nfio se pauta por um
equilibrio perfeito, havendo uma predominancia clara dos primeiros termos de cada
par nocional. Se de uma balanga se tratasse, o fiel da natureza criadora estaria, entfio,
a pender para a contingéncia ¢ para a indeterminag#o.

3.1.3. “Imprevisibilidade”: o caracter essencial da vida

A distingfio entre o caracter de indeterminagfo e o caracter de imprevisibilidade
da natureza criadora nfo € objecto de uma reflexfo explicita por parte de Bergson em
nenhum momento dos seus textos. Algumas ocorréncias dos dois vocabulos podem, até,
ser interpretadas no sentido de uma identificagio entre ambos. Porém, a hermenéutica
das suas obras ndo se pode fundamentar apenas em passagens estanques, correndo-
-s¢ 0 risco de cristalizar o sentido mais intimo das suas nog¢des. Nesse contexto, €
porque nos parece imprescindivel abordar, através dos conceitos em causa, aspectos

#2  E aqui que se insere a diferenga entre “temps-longuer” e “temps-invention”, cf. Ibidem.
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diferenciados do modo como o autor entende a natureza criadora, referimo-nos aqui
a dimensdes que, apesar de complementares, sdo, em si, diferenciadas.

Vimos como a ideia de indeterminagfo remete para a dimensfo temporal da vida,
cujo revestimento pela duragdo confere um desenvolvimento sucessivo. O mundo
natural ndo esta determinado porque € tempo e, sendo-o, cria-se a partir da actividade
cumulativa e impulsionadora do passado num presente que abre constantemente para
formas que ndo se deixam reduzir a efeitos prefixados. Trata-se, portanto, de captar o
impulso vital do ponto de vista interno da sua radical capacidade de assumir formas
e comportamentos cuja manifestagio numa existéncia positiva impde limites quanto
a determinabilidade dos efeitos a partir das causas.

Impde-se agora abordar a Ultima das bases do tripé categorial que sustenta
a ideia bergsoniana da natureza criadora: a imprevisibilidade das suas formas. O
titulo que escolhemos para esta terceira ¢ ultima parte decorre directamente das
proprias palavras de Bergson, para quem o cardcter maior que ressalta da dimensdo
empirica do élan reside na imprevisibilidade das formas que vai criando ao longo
do seu desenvolvimento®?. Se a indeterminagfio marcava o ponto de vista interior das
coisas mesmas, a imprevisibilidade refere-se sobretudo a dificuldade em encontrar
um sistema de leitura da natureza criadora que permita ao pensamento prever em
absoluto os seus comportamentos. Estamos, assim, no ponto de vista do proprio
pensamento e da sua relagfio intelectiva com a realidade que, para Bergson, deve
ser mediada por uma abordagem que, ao invés de procurar prever e deduzir, deve
sobretudo experienciar®. Quando se trata de tragar um mapa prévio dos momentos
futuros da natureza a partir da sua histdria passada e dos seus instantes presentes,
nem a mais cuidada e meticulosa de todas as anélises racionais pode ter sucesso.

A imprevisibilidade da vida ergue barreiras violentas ¢ impenetraveis a todo o
pensamento que se queira projectivo em relagéio ao ser que descreve. Por isso, quer
0 mecanicismo, quer o finalismo fracassam. Intrinsecamente indeterminaveis na sua
existéncia, os seres vivos sfo, por conseguinte, imprevisiveis perante todo e qualquer
movimento intelectivo que tenha por intengéo adivinhar milimetricamente a rota do seu
desenvolvimento. Enquanto formos geémetras, afirma Bergson, repeliremos sempre o
imprevisivel®. Neste sentido, ¢ na linha do que afirma F. Worms®®, a imprevisibilidade
do real ndo representa um obstaculo a racionalidade, ou uma lacuna daquele perante
o poder do intelecto. Significa, isso sim, ¢ indicador por exceléncia da necessidade
de um outro tipo de discurso, que supere o trabalho de fixagdo e estabilizacdo do
pensamento habitual. Assim sendo, a principal ideia a retirar deste aspecto da obra
bergsoniana nfo devera ser a de uma incapacidade congénita da inteligéncia, mas antes

2 De fundamentais que sdo, transcrevemos duas afirma¢des de Bergson neste sentido: “Encore
n’avons-nous mentionné qu’implicitement I’essentiel: I'imprévisibilité des formes que la vie crée de
toute piéces, par des sauts discontinus, le long de son évolution.”, DSMR, 119; “L’essentiel est au con-
traire cette imprévisibilité, cette création continue qu’est I’évolution de la vie, et sur laquelle j’appelle
I’attention, d’un bout a Pautre de L’Evolution Créatrice.”, M, p. 1524

¥ Tal como afirma Jankélévitch, a inteligéncia vem sempre depois da vida, cf. Henri Bergson, p. 136.

¥ EC, p. 45.

26 F. Worms, Bergson ou les deux sens de la vie, pp. 200 ¢ ss.
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a necessdria complementaridade entre a comum habilidade intelectiva e outras formas
de percepcionar e captar (saisir) a realidade, sempre que esteja em causa a constru¢io
de uma leitura autenticamente filoséfica do veio intimo que perpassa o real.

N&o nos podemos exprimir em termos do puro discurso racional e devemos
alargar o ambito do que consideramos propriamente “pensar” porque cada novo
momento da natureza surge a nossa consciéncia como eflorescéncia que jorra. A
utiliza¢do desta analogia para se referir ao dinamismo natural, que invoca uma clara
inspiragdo biologica do dominio da botanica, € recorrente ao longo do corpus textual
bergsoniano. Cada novo instante da natureza € dito como a reafirmacgfo da torrente
ou jorro explosivo simples ¢ indivisivel que faz brotar, e desenvolver-se, uma pléiade
de manifestagdes dindmicas ¢ em permanente crescimento.

Nesse sentido, o élan € uma Primavera permanente que surpreende em cada novo
rebento Ontico e cuja diversidade ndo esgota a capacidade de, a todo o momento, criar
sempre algo novo. Desta Primavera jamais tudo poedera ser dito ¢, com o pudor do
total desvelamento, a vida reserva-se a surpresa de indefinidamente refazer os seus
percursos. Enquanto novidade completa e radical, a vida natural encontra na imprevi-
sibilidade o seu caracter maior: aquele por onde divulga a riqueza intima que atravessa
as tendéncias que a compdem e, simultaneamente, finta o intelecto inquisidor.

Poderiamos, entdo, muito justamente questionar se, apelidando o élan de eflo-
rescéncia, estaria Bergson a usar um simples tropo metaférico. E respondemos que,
mais do que isso, estd o nosso autor a revelar o verdadeiro sentido bio-filosofico
de verbos como “brotar” ou “jorrar”. Assim sendo, em relagio ao novo sentido que
propde Bergson, seriam antes as ciéncias da vida a recorrer a um modo metaforico, ou
pelo derivado, de descrever o real quando se referem ao “brotar” no mundo vegetal.

Sdo constatacdes como estas que nos aproximam do dmago das propostas ber-
gsonianas ¢ evidenciam a necessidade de um discurso que nfo procure capt{ur)ar
as coisas, mas fluir com as tendéncias. A orientacfio gnoseologica e vital para este
discurso, ja o dissemos em varias ocasifes, advém do esforgo intuitivo que combate
o enrijecimento intelectivo causado e difundido pelas concepgdes tradicionais que,
como vimos, “andavam de cabega para baixo”.

Para terminarmos, ao intersectarmos “contingéncia”, “indeterminacio” e
“imprevisi-bilidade”, somos conduzidos ao dinamismo fervente de uma natureza que,
acima de tudo, é causa criadora. Porque é sempre para ai que nos encaminham as
reflexdes do autor, concluimos nfio ser possivel falar-se da natureza no pensamento
bergsoniano se a ela-ndo for, desde logo, adstrita a qualifica¢do de “criadora”. Con-
tingéncia, indeterminagdo e imprevisibilidade sdo apenas outras tantas perspectivas
do prisma multifacetado que compde uma leitura do real enquanto for¢a que cria.
Ou seja, enquanto vida.
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~ Muis a quelle question ou a quelle inquiétude plus
personnelles la lecture de Bergson a-t-elle correspondu
chez vous?

— Certainement a l’effroi de se trouver dans un monde
sans nouveautés possibles, sans avenir de l'espoir,
monde ou tout est réglé a l'avance; a ['antique effroi
devant le destin, fiit-il celui du mécanisme universel,
destin absurde, puisque ce qui va se passer s’est en un
sens déja passé!

. Emmanue] Ievinas

Se fossemos confrontados com a mesma questdo colocada a Emmanuel Levinas
(1906-1995) sobre o pensamento de Bergson, a resposta ndo seria, certamente, simples.

A que inquietude pessoal correspondeu a nossa leitura de Bergson?

Quando inicidmos as nossas pesquisas, dirigimo-nos sobretudo para & procura
dos conteudos filoséficos que nos possibilitassem reconstruir uma possivel filoso-
fia da natureza bergsoniana. N&o sendo um tépico comummente desenvolvido na
bibliografia da especialidade acerca de Bergson, verificamos que se impunha como
horizonte estruturante de nog¢des tdo fundamentais nesta filosofia como sejam as de
duragdo ou de élan vital.

Para além dessa motivacdo intrinseca & obra do filosofo, outra motivagdo de
ordem extrinseca nos moveu: a percepcio de que o tratamento dado por Bergson a
natureza representava, até certo ponto, um importante contributo para uma viragem
estrutural no modo de entender o Universo natural.

E na intersec¢fo dessas duas ordens de motivos que sé revela, verdadeiramente,
a inquietude estrutural para a qual procuravamos resposta: a necessidade de articular
as filosofias da natureza que antecederam o grande impulso cientifico dos séculos
XIX e XX com o modo como devemos, hoje, pensar a relagdo do homem ao cosmos
natural. Foi essa a trave mestra da nossa aproximacéo a Bergson, entendendo-o como
o representante de uma importante transicdo filoséfica que permitiu traduzir, numa
linguagem inteiramente nova, a filiagdo da humanidade na dindmica evolutiva da vida.

As paginas de reflexdo que nos restam permitir-nos-80 encerrar a exposicio a
imagem do que faz o teceldo ao unir, no final da urdidura, as diversas partes isola-
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damente produzidas no tear, procurando a unidade e articulagfo interna da peca de
vestudrio produzida e respondendo a interroga¢des que ainda persistam.

Dificilmente encontramos na histéria do pensamento filoséfico ocidental um
momento idéntico ao representado pela obra de Bergson, sobretudo no que respeita
a celebracdo dos lacos de familiaridade entre o ser humano e a natureza. A filosofia
bergsoniana investe no que, metaforicamente, chamariamos um casamento perfeito
enire o ser humano ¢ o ser césmico em que, a luz da intuicfo filoso6fica — ou sim-
patia espiritual entre quem percebe e o que € percebido —, se metamorfoseia toda
e qualquer separabilidade em prol de uma fusdo que ndo ¢ dilui¢do de identidade,
mas assung¢do da verdadeira esséncia comum: o dinamismo criador da duragdo vital.

Neste momento em que fechamos o nosso estudo, poderiamos ainda questionar
se estaremos, entdo, perante um monismo que reconduz toda a realidade a expresséo
de uma mesma substincia enquanto Gnico principio constitutivo'.

A resposta advém-nos das consideragdes do nosso filosofo acerca do pensamento
moderno, mais especificamente do paralelismo psico-fisico que, no seu entender,
recua as obras de Descartes, Espinosa e Leibniz. Ainda que se situem em pontos de
partida distintos, os pensadores modernos chegam a uma considera¢@o da realidade
em tudo semelhante a que havia sido desenvolvida pelos seus congéneres gregos.
Ou seja, mesmo entendendo a extenso como tradugio equivalente do pensamento,
em Ultima instincia, a ontologia moderna sacrifica a primeira enquanto dimenséo
ilusdria do ser. Entre a temporalidade dos entes materiais € a eternidade do espirito,
foi este ultimo que adquiriu preponderincia, o que, diz-nos Bergson, levou a que se
entendesse que a realidade é integralmente dada na eternidade®. Ora, reside precisa-
mente nesta expressdo a critica de Bergson a filosofia ocidental e, simultaneamente,
a resposta a nossa questdio sobre se a aproximac#o entre o ser humano e a realidade
conduz o pensamento bergsoniano a uma configuragdo monista.

A Modernidade, ao sacrificar a dimensdo temporal da natureza — a sua extensao
material —, em prol de um substrato eterno e espiritual que corresponderia a autén-
tica realidade, descurou a permanente criagdo que constitui o fulcro e dinamismo
proprio das coisas. Recusando a duracdo real e absoluta dos seres, postulou que
tudo estd ja dado, num monismo fechado onde ndo ha lugar para o novo e para o
inesperado, onde as possibilidades estdo totalmente subordinadas & realidade e nada
verdadeiramente se cria. De acordo com o que afirma Levinas na nossa epigrafe,
trata-se do antigo assombro perante um destino absurdo onde o que se vai passar,
em certa medida, j& se passou.

Ora, Bergson recusa qualguer tentativa de reduzir a realidade a expressio de um
mesmo principio identitario porquanto entende ser essa leitura um modo derivado, €

' Num estudo recente, Arnaud Frangois retoma a questio do monismo ou dualismo bergsoniano, o
que evidencia o caracter aberto desta discursséo entre os especialistas da sua obra, cf. “Ce que Bergson
entend par «monismey. Bergson et Haeckel”, em F. Worms; C. Riquier, dir., Lire Bergson, pp. 122-138.

2 EC, p. 353.
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logo truncado, de entender o que autenticamente compde os seres: a sua diversidade
constitutiva em expansdo criadora permanente e indeterminada.

Mas, sendo assim, nfo poderia a propria duragdo ser concebida como o prin-
cipio constitutivo tnico do real, consistindo portanto no substrato de um hipotético
“monismo dinamista” bergsoniano?

Como também ja explicitamos, para Bergson, a duragio ¢ a substancialidade das
coisas, mas ndo no sentido de um substrato que unifique todos os seres, compondo a
sua identidade originaria. Pelo contrario, a duracgéo ¢ a designacio dada por Bergson
a0 movimento e & mudanga universais, com caracter substancial ou fundamental,
que sO se concebe na propria positividade material. Ou seja, ndo podemos conceber
a duragio como uma entidade ou principio que seja o substrato das coisas, que as
suporte enquanto tais, distinta daquilo que elas sfo em termos dnticos. S6 ha duragéo
no proprio processo de interpenetragio psiquica indistinta que compde a realidade
porque ela ¢ o ritmo da mudanga, a forma da sucessdo, a continuidade mesma das
coisas para a qual tendem. N&o €, pois, um substantivo, antes um qualificativo
adjectivante da realidade.

Assim sendo, refutamos igualmente a hipdtese de um “monismo dinamista”
da duracfio, acrescentando que a radical familiaridade entre o homem e o real, que
Bergson funda e consolida na intuigdo, ndo é a concretizag@o plena de um principio
constitutivo primeiro, ou sequer um regresso a origem, mas somente a aceitagfo
de que todo o ser-se pauta por um ritmo que, ndo sendo em todo o lado o mesmo,
obedece a cadéncias proximas. Quanto a um monismo fundado no “élan vital”, fica
também inviabilizado por tudo o que afirmamos acerca do cardcter imagético deste
conceito, mera perspectiva a partir da qual Bergson pensa a evolugfo natural.

Consequentemente, o nosso fildsofo ndo pretende nivelar toda a realidade por
um mesmo padrio ontolégico, mas antes ressalvar nela aquilo que a torna multipli-
cidade. Sendo certo que Bergson entende a multiplicidade natural como conjunto
indistinto, uma vez que os limites Onticos que o pensamento atribui as coisas advém
de um mecanismo de orientagio pratica da ac¢do, o autor entende sempre a natu-
reza de acordo com um modo de ser diversificado e heterogéneo. Consideramos
disso exemplo a reaccdo de Bergson a uma critica que, por ocasifio da recepgéo
de L’évolution créairice, articulava directamente o imanentismo da obra com uma
perspectiva monista. Ora, o filésofo recusa terminantemente essa linha de leitura por
identificar o monismo com uma tendéncia redutora que uniformizava a realidade
numa concepe¢do alheia a diferenca e & multiplicidade constituintes do real®.

3 EC, ed. crit., p. 619. Contudo, como dissemos, o debate mantém a sua actualidade, sobretudo
se atendermos a afirmagdes como a que se seguem, que Bergson teria feito num curso do periodo
entre 1892-94: “Si l'on prend la nature dans toute sa plenitude, si I’on cherche sous ’état la tenda-
mce, sous le fait la raison pressentie par I’esprit qui I’explique, on s’apergoit que plaisir, sentiment,
développement et aspiration intellectuelles, tout cela n’est que I’épanouissement d’une seule et méme
force, 1a manifestation d’un méme mouvement, le mouvement qui port I’homme & étre de plus en plus
lui-méme, a réaliser de mieux en mieux cette humanité idéale qui est chez lui en puissance et en ce
sens la moralité n’est que I’expansion compléte de la nature.”, Cours, 11, p. 126.
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Nesta linha da revalorizagdo bergsoniana da natureza, Joseph Chiari afirma:
“Bergson brought some humility and modesty to sit on the lap of Mother Nature,
which nineteenth-century minds were convinced of having perfectly dissected and
analysed in its most minute detail.”* A modéstia e humildade presentes na filosofia
de Bergson traduzem-se no reconhecimento de que a realidade nfo pode ser arro-
gantemente reduzida a um quadro conceptual rigido e inabalavel, seja de acordo com
as perspectivas do monismo, do mecanicismo ou do finalismo estritos®.

Bergson ensina-nos, entfio, a modéstia de reconhecer o grande esforgo intimo
necessario para que o individuo desbrave o acesso psiquico ao fundo vital que anima
a totalidade cosmica e a humildade de recusar as inclina¢des e as tendéncias naturais
do pensamento, em prol de uma via intuitiva mais ingreme. E precisamente neste
contexto que se pode afirmar, recuperando uma metafora cara ao autor, que a sua
obra nfio “veste” a natureza de acordo com uma indumentaria que se lhe nfo adequa®.
No dizer de Chiari, Bergson opta antes por “se sentar no colo da Mie Natureza”,
ensinando-nos entfo essoutro modo filial de aproximagfo ao real. Estamos perante
um pensamento que se deixa pautar pelo ritmo universal da duragfo intima e do
¢lan vital, dinamismo comum a todos os existentes, descobrindo-o em si proprio e
mergulhando gnoseologica e ontologicamente no seu seio.

Bergson distancia a filosofia da primazia classica do discurso racional que
garantira ao pensamento abstractizante uma postura nuclear. No fundo, regressamos
a ideia de que o pensamento de Bergson representa o fim da revolugdo copernicana’.
De facto, a afirmacdo dos limites das leituras tradicionais positivistas ¢ espiritualistas,
aliada ao investimento numa interpretagfio que se pauta por uma dindmica interior,
exige ndo sé novos padrdes de compreensio da realidade, como outras formas de
perspectivar 0 modo como o ser humano se relaciona com o que o rodeia. Com
Bergson, o homem n#o se limita a pensar a natureza como temporalidade criadora.
O filésofo permite-nos ir ainda mais longe: o seu projecto bio-filoséfico de uma
metafisica positiva permite que o homem (se) pense na duragio criadora enquanto
experiéncia verdadeiramente integral da realidade.

Sentado ao colo da natureza, o ser humano pode, assim, devolver-lhe o lugar
de destaque que aquela perdera na metafisica tradicional e assumir-se, em primeira
instincia, como espectador privilegiado e obreiro intimo do dinamismo universal
da natureza criadora.

*J. Chiari, “Vitalism and contemporary thought”, em The crisis in modernism. Bergson and the

vitalist controversy, p. 251.

> Alias, ¢ o proprio Bergson que afirma, num momento de fina ironia e humor filosoficos: “Soit
dit en passant, presque tous les mots en isme sont mauvais. Ils sont vagues; ils sont fourbes; ils sément
la division parmi les hommes. Hélas, je m’en suis servi moi-méme, et je m’en sers encore; ils sont
si commodes! C’est pourquoi je ne demande pas qu’on les condamne 4 mort. Mais s’il leur arrivait,
dans quelque épidémie. .. verbale, de mourir tous ensemble de mort naturelle, je ne leur donnerais pas
une larme de regret.”, M, p. 1515.

¢ Cf. EC, p. 48.

7 Cf. Henri Hude, Bergson, volume II, p. 186.
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