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portuguesa ¢ hoje a terceira lingua europeia em nimero de falantes no
mundo. Essa dimensdo e essa perspectiva ainda ndo correspondem a real
influéncia. As potencialidades existem. H4 uma tomada de consciéncia
nas economias emergentes da importincia futura da lingua portuguesa,
na América do Sul, na Asia e em Africa. Deste modo, o valor da lingua
portuguesa no mundo serd maximizado, pela cooperagdo académica e
cientifica, pela criagdo de valor através da aprendizagem, pela criacdo de
espagos de didlogo e intercambio (das humanidades as ciéncias exactas)®,
E impde-se incentivar a mobilidade de estudantes e professores de modo a
que haja um maior didlogo entre culturas, num contexto multilinguistico,
¢ um melhor conhecimento das culturas da lingua portuguesa. A cultura
da lingua portuguesa ¢ plural, multifacetada e complexa®. A mobilidade
de um povo culto s6 pode favorecer a eficiéncia e a equidade, desde que
haja capacidade de orientagdo e sentido de justica. A crise pode ser, em
suma, boa conselheira, desde que percebamos como poderemos criar valor,
entendendo a forca criadora de quem somos.

39 . . ¢ i : .
O tema da comparagiio internacional e das avaliagdes académicas, que tem sido (compreensi-

velmente) dominado pela lingua inglesa, tem de ser equacionado no ambito do espago da lingua
portuguesa e das linguas latinas, a fim de haver maior diversidade cultural e multilinguismo, sem
prejuizo da cooperagio e de uma comunicagdo eficaz entre diferentes espagos linguisticos e domi-
nios do saber. A «cultura da paz» que Federico Mayor defendeu no dmbito da UNESCO exige o
respeito pela diversidade e pelo universalismo.

Falo de cultura e de culturas da lingua portuguesa. A diversidade é uma marca e niio um elemento
que enfraquega o patriménio comum. A projecgio planetaria da lingua portuguesa suscita (como
sempre aconteceu) a exigéneia de compreender a heterogeneidade, a complementaridade e as
contradictes. CF. 0 nosso Portugal, Identidade e Diferenga, Gradiva, 2007.
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O conhecimento cientifico e as tensdes da diferenca

José Luis Brandio da Luz
Universidade dos Acores / CEHu

A descoberta do homem como “a medida de todas as coisas”,
segundo o aforismo que Protagoras consagrou, num perfodo ja tardio da
histéria da cultura da Grécia Antiga, tem alimentado a convicgdo de que a
credibilidade do conhecimento se afirma a partir dos quadros que a razio
pode construir. Autores de diferentes épocas foram instaurando a sua
maneira uma discursividade que permitiu ver o mundo € a ag¢do humana
como momentos de uma identidade que a razdo reconhece e que se nao
deixa desfigurar pelas diferengas. Outros, mais sensiveis as singularidades,
conferiram maior atengio ao que se ndo deixa integrar na unidade do sistema.
Contribuiram para tornar expressivas dimensdes inéditas da realidade a
custa da solidez e harmonia que os quadros de interpretagdo e valorizagao
do mundo consentiam. Uns e outros trouxeram a perturbagdo as evidéncias
do pensamento comum sobre a explicagao dos fendmenos fisicos, as crengas
religiosas, os modelos e principios tradicionais da organizagdo da conduta
sociopolitica, que conferiam consisténcia a concegdes tidas por insuspeitas.
Conhecer passou a exigir o distanciamento critico da viséo impressionista
dos habitos de pensamento e de conduta e passou a transportar um acervo de
intencionalidades que fixou a atenc@o da filosofia.

Se, segundo uma certa linha de orientagdo, conhecer significa
fundamentalmente reconhecer, ouseja, reduzirapluralidade e heterogeneidade
das diferencas a identidade unificadora de um quadro categorial que a razio
humana pode controlar; de acordo com outras orientagoes, conhecer revela a
capacidade de perceber e conferir significagdo as singularidades do mundo,
muitas vezes hostis, estranhas e até imprevisiveis, em desafio frontal aos
nossos padroes de medida e de significagdo. [remos procurar apresentar alguns
momentos desta tensdo em que a concegdo de conhecimento oscilou entre
o esfor¢o para reduzir as diferengas a unidade categorial de identificagao da
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razio, como foi particularmente assumido por Emile Meyerson, e os labéus
de Nietzsche contra a viséio reducionista de subtrair densidade ontologica a
tudo o que parecesse estranho aquilo que nos € familiar.

1. As sucessivas propostas que se tém perfilado com o intuito de
modelar a nog¢do de conhecimento cientifico manifestam em comum a
recusa de situar no seio dos proprios fenomenos a justificagdo das suas
explicagdes, as quais procuram ganhar mais ou menos consisténcia nos
apoios que conseguem encontrar ao nivel da razdo. O primeiro momento
deste percurso podera situar-se em redor da visdo que Aristdteles ja havia
percebido nos seus antecessores, na forma como se propunham estudar a
natureza a partir de razdes primeiras, e que conduziu a ideia de que a filosofia
se ocupava do conhecimento de todas as coisas, sem no entanto possuir
uma ciéncia pormenorizada de cada uma delas em particular. A decisdo de
explorar a inteligibilidade da natureza a partir dum elemento material tinico,
que 0s jonios reconheciam como a realidade mais profunda, elevou-se ao
pensamento das esséncias imoveis, como as Ideias platonicas, e as formas
substanciais aristotélicas. As interrogagdes formuladas por Platdo sobre
a beleza, a justica, o amor, o conhecimento, etc., e as de Aristoteles sobre
0 movimento ¢ a mudanga constituem passos seguros que avangam neste
terreno. O que € visado na pergunta nfio ¢ propriamente desenvolver um
conhecimento mais pormenorizado e exaustivo das agdes justas, que sdo
apresentadas a reflexdo, ou dos movimentos, que sdo tomados para analise,
mas ¢ antes o significado do que constitui o ser da agéo justa, do movimento,
etc. Trata-se de empreender uma compreensio do ente singular na sua
dimensdo essencial, isto ¢, enquanto considerado no seu ser ou esséncia.

Este é o caminho que segue pela via da verdade (epistéme) que, ao
contrario do que ensinou Parménides, ndo se opde a via da opinido (doxa),
mas a da ignordncia, ou seja, a0 que ¢ incognoscivel, porque ndo ¢ coisa
alguma. A opinifio incide numa realidade intermédia entre o ser e o ndo
ser, isto €, refere-se a um modo determinado de ser, ndo podendo, por
conseguinte, exercer-se no vazio', O dominio da déxa ¢ o da multiplicidade

' Cf. A Repiiblica, V, 478 b-480 a.
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e do devir, com que a experiéncia nos confronta. O mundo da experiéncia
sensivel representa uma manifestagdo do ser que se compreende numa
relagdo distendida entre o absoluto ¢ o relativo. Esta valoriza¢do do devir
e da singularidade do diverso traduz assim uma reavaliagdo das posi¢des
extremistas defendidas por Parménides. O campo da experiéncia ndo se
opde ao ser, pelo que ndo se dilui num fenomenismo inconsistente. Pelo
contrario, ele reveste uma solidez ontolégica, que remete para uma perfeigéo
incondicional.

A ideia duma graduagfo do ser, de acordo com um nivel de
participagdo ontoldgica, liga-se a uma concegao hierarquizada das faculdades
do conhecimento suscetivel de transformar, progressivamente, a opinido
em ciéncia (epistéme). O simbolismo da linha, apresentado no Livro VI de
A Republica, procura responder a este problema, articulando a distingdo
entre 0s mundos visivel e inteligivel com a diversificacdo de faculdades
cognoscitivas, que se especificam pela operatividade dos seus atos e dos seus
objetos. Ai se apresenta a diferenga entre o poder operativo da inteligéncia,
tal como se manifesta na discursividade demonstrativa das matematicas
(dianoia), e a sua atividade mais elevada, que consiste em averiguar as
razdes mais remotas do ser (ndesis). No primeiro caso, a inteligéncia opera
discursivamente e, sem o recurso a imagens nem o suporte da experiéncia,
deduz as consequéncias que logicamente derivam dos principios em que se
apoia, deixando de lado a questdo da solidez que eles possuem. No segundo
momento, opera intuitivamente e procura apreender a natureza dos pontos
de partida que a razdo faz intervir nas suas demonstragdes. Representa um
esforgo inexcedivel da inteligéncia, que procura situar as hipdteses tedricas
em que se apoia o conhecimento discursivo perante o grau de realidade que
possuem. Alcanga-se a este nivel, ndo por via meramente discursiva, mas por
via intuitiva, os principios (archai) absolutos que asseguram consisténcia
ontoldgica a todo o conhecimento. Sem ajuda da imaginagio e da experiéncia,
a inteligéncia atinge a expressdao mais plena na descoberta do principio
incondicional “que nfo admite hipéteses, que é o principio de tudo™. O
programa cumpre-se assim pelo esforgo de distanciamento do imediatismo

2 A Repiiblica, VI, 511 b.



262 José Luis Brandio da Luz

da experiéncia sensivel, para explicar pelas idéai o que faz o ente ser o que
ele manifesta ser. Através dum processo ascendente do espirito opera-se a
clarificaciio do ente, na medida em que este € visado, ndo na descricio da sua
singularidade, mas na manifestacéio do seu ser, presente a razdo. A realizagiio
plena do conhecimento cientifico coincide com a apreensdo metafisica da
«esséncia de cada coisa», em que a razdo humana, apoiada apenas em si
propria, “chega ao limite do inteligivel™, numa ascenséo anédloga a que,
na alegoria da caverna, conduz o “prisioneiro” a visdo do termo do mundo
visivel.

Pelo contrario, para Aristdteles, o problema nfio se decide ao nivel
da simples ‘“representagdo” racional, mas envolve uma confrontacdo
direta com o real. A verdade reside na composicéo efetiva entre conceitos,
designadamente, quando se arribui um predicado a um sujeito e,
reciprocamente, se afirma a inclusdo dum sujeito num predicado. Tudo o que
constitui objeto de pensamento ¢ desta forma concebido como uma relagéo
de conveniéncia ou de incompatibilidade. Esta rela¢iio, que o pensamento
estabelece entre conceitos, constitui a expressdao duma ligacdo entre as
coisas, fora do pensamento, entre um sujeito real e as propriedades que o
qualificam. Ela exprime a natureza da coisa, ao manifestar tudo o que nelas
ha de realidade, isto €, a sua esséncia ou quididade.

A esséncia ¢ o que foi dado de ser a qualquer coisa, definindo
por isso o conjunto dos atributos que permanecem inalteraveis sob as
modificagdes acidentais a que qualquer coisa esta sujeita. Tal corresponde
a identificagéio da forma (eidos, morphé) ou ato (enérgeia), em virtude da
qual a matéria (iyle) ou a poténcia (dynamis) é uma coisa determinada, isto
¢, uma substéancia (ousia)*. Mas a forma substancial ndo ¢ uma substancia
individual, que exista por si. Pelo contrario, ela s6 existe enquanto especifica
uma dada matéria, sendo por isso a fonte dos atributos que uma coisa possui
por si. A matéria, apesar de indeterminada, representa o elemento genérico
do composto que ¢ suscetivel de receber todas as determinagdes que o
principio formal do ente pode realizar. S6 a imanéncia da forma, a sua unido

A Repuiblica, VI, 532 a.
Cf. Met., Z, 17, 1041 b 7.
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com a matéria, constitui a substincia composta, ou seja, o ente, também
designado por substéncia primeira’. Esta ¢ assim um composto de matéria
e forma, indicando esta ultima o que o ente singular tem de universal. Por
conseguinte, ¢ na substancia formal, s6 separavel do ente singular por via do
pensamento, que encontramos o principio de produgdo ou de especificagio
de qualquer coisa. A explicagdo do ente singular constitui, por isso, um
procedimento puramente analitico, apostado em averiguar o que € o ente
no seu ser. Tal como no pensamento platonico, estamos perante um esfor¢o
de penetragdo nas dimensdes universais que constituem o essencial do ente
singular. Em Platdo, a causa ou razdio do ente descobre-se na crescente
descentracdo da sua singularidade, por intermédio dum ato puro do espirito,
liberto dos constrangimentos da representagdo conceptual que acompanham
a discursividade do pensamento. Em Aristoteles, essa compreensdo situa-
se ao nivel do pensamento discursivo, o qual, munido do equipamento
conceptual que a abstragdo lhe faculta, procura demonstrar a pertenga dum
enunciado a um dado sujeito. A causa ou razio do ente singular determina-
se pela sua inclusdio no universal ou na classe a que pertence, através duma
demonstragao silogistica.

O que ¢é visado neste esfor¢o de interpretagio da natureza nido € a
defini¢dio dos contornos da sua singularidade, a qual ndo constitui objeto de
ciéncia, mas a interpretagdo do que o ente significa no seu ser, a determinagéo
da sua esséncia. Platdo interpretou-a como Ideia, uma realidade em si,
apenas acessivel a razio e participada em proporgdes diferentes pelas coisas
do mundo sensivel. Esta participa¢do justificava, no plano ontolégico, o
reconhecimento que as Ideias facultavam da realidade sensivel. Aristoteles,
por seu lado, interpretou-a como imanente a realidade sensivel e s6 distinta
dela pelo pensamento. Se, para o primeiro, a nogéo de verdade envolve a
descentragiio da realidade e a percegdo intelectual das idéai, para o segundo,
a verdade compreende-se como adequagéo entre o enunciado e a realidade. A
verdade consiste na delimitagfio precisa daquilo que o ente €, a sua esséncia,
fixando-se a atengdo do espirito no esclarecimento e na expressdo do que ¢
o0 ente enquanto ente,

5 Cf Met., Z, 11, 1037 a 26.
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2. Esta perspetiva conheceu uma profunda e decisiva alteragdo com
a viragem operada por Descartes, que substituiu o interesse pela questio
de conhecer o que € o ente pela preocupagio de assegurar a certeza do
conhecimento verdadeiro da sua natureza. O proposito de conferir um
tratamento matematico ao estudo dos fenémenos do mundo fisico levou
a conceder maior importancia ao método que conduz ao conhecimento
verdadeiro da realidade. A percegdo ndo transmite com nitidez uma
informagdo do mundo. Pelo contrario, di-nos dele uma visdo infiel, sem
ressonancia nas dimensdes que a ciéncia descobre. A compreensao cientifica
dos fendmenos transgride a informagao sensorial, de modo anéalogo ao que
acontece, por exemplo, no reconhecimento da alegria e da tristeza que se
supde existir no riso ou nas lagrimas de alguém, ou do fenémeno da luz que
o lume duma fogueira produz. Estes sentimentos e fendmenos traduzem
algo que as suas imagens representativas ndo registam, apesar destas se
constituirem como seus correlatos®.

O caminho que dé acesso ao conhecimento verdadeiro da natureza
passa pelo distanciamento do que imediatamente se pode perceber, ou seja,
exige a desmontagem da convicgdo que a sensagdo nos transmite uma
reprodugdo fiel do mundo. A verdadeira compreenséo do que é o calore aluz
do fogo ndo se encontra na descri¢do do cendrio da combustfio da madeira
a desintegrar-se e a reduzir-se a fumo e cinzas, mas no reconhecimento de
que a forga para consumir a madeira e para queima-la est4 no movimento de
fragmentagdo da madeira a separar-se em pedagos e a aniquilar-se. Por isso,
Descartes pode concluir “que € apenas este movimento que, consoante 0s
diferentes efeitos que produz, ora se chama calor, ora luz"’, constitui a base
da verdadeira natureza do fenomeno. O movimento e ainda a extensio,
a figura e o nimero, formam o quadro duma interpretagdo adequada dos
dados sensiveis. Descartes considera-os pertencentes ao dominio das
matematicas, uma disciplina que “deve efetivamente conter os primeiros
rudimentos da razdo humana e estender-se para fazer brotar verdades a
respeito de qualquer assunto™. Estes elementos sdo de natureza operativa

®  Cf 1. L. Branddo da Luz, «A ideia de natureza em Descartes», pp. 291-302.

Le monde, em (Euvres, AT, X1, p. 9.
Regulee ad Directionem Ingenii, AT X, Regula 1V, p. 374.
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e, ao traduzirem em termos quantificaveis a diversidade do sensivel, sido o
suporte da conce¢do mecanicista da natureza.

O programa da ciéncia moderna é o de aplicar a natureza o ideal
geométrico do platonismo. Para que os factos da experiéncia se tornem
cientificos € preciso que eles se inscrevam num quadro tedrico que 0s possa
pensar. Nao ¢ a observagdo dos fenémenos que conduz a sua representagéo.
Pelo contréario, é a partir duma construgdo teérica que um fenémeno se
pode observar. Na ciéncia moderna, a explicagdo visa enunciar a férmula
que permite calcular a regularidade dos fendmenos, como, por exemplo, a
velocidade de um corpo em movimento uniformemente acelerado, e ja ndo a
razdo pela qual o seu movimento se acelera a cada instante em que € atraido
pela Terra. A descoberta da operatividade do eu para conduzir a razio num
conhecimento seguro reflete o fascinio pelo rigor que a geometria e a lgebra
mostravam nas suas demonstragdes. Nao se apoiando em procedimentos de
ordem empirica ou do senso comum, mas num encadeamento de razoes,
a sua solidez depende apenas da ordem seguida na dedugdo e do carater
apoditico dos principios. Como Descartes esclarece, logo no comego da
carta-prefacio dos Principios, o fundamento do conhecimento verdadeiro esta
num minimo de enunciados que, por serem claros e evidentes, estdo na base
do “conhecimento das outras coisas, de tal modo que possam ser conhecidos
sem elas, mas néo, reciprocamente, elas sem eles; e que, além disso, ¢
necessario deduzir de tal modo a partir destes principios o conhecimento das
coisas que deles dependem que nada haja, em toda a sequéncia das deducoes
que se fazem, que ndo seja muito manifesto™.

A partir de Descartes, portanto, o conhecimento da verdade do ente
enquanto ente ¢ um procedimento conduzido a partir de principios que o
espirito humano nio pode por em divida. E na subjetividade do ego cogito
que se encontram as bases de justificagdo de todo o conhecimento verdadeiro,
tornando-se a cetteza a medida que permite decidir do valor da verdade do
conhecimento. O carater a priori que a formalizagdo matematica confere
a uma teoria aponta o caminho a seguir na valoriza¢do da experiéncia. A
experimentagdo ¢ uma realizacio da teoria, ou seja, constitui uma maneira de

9 Les Principes de la Philosophie, AT IX, p. 2.
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mostrar como as matematicas se incarnam efetivamente na natureza. O ente
deixa de ser a medida padrido da verdade do conhecimento ¢ passam a ser as
regras do método a tragar o trajeto que conduz ao conhecimento verdadeiro
da realidade.

Estalinha de orientag@o teve continuidade, influenciando a forma como
0s autores posteriores passaram a valorizar o papel da subjetividade, cada vez
mais distanciada duma visdo do mundo fundada nos dados da sensibilidade,
Malebranche foi, talvez, o exemplo mais flagrante desta perda de sentido da
analogia entre o ser e o pensamento. A perce¢do das coisas € uma modalidade
que a alma experimenta confusamente, sob a forma de sensagdes, imagens,
intelegdes puras, inclinagdes naturais, etc., € que ndo carece da intervengo
de nenhuma ideia. Pelo contrario, as coisas que existem fora da alma, sejam
elas de ordem espiritual ou material, “s6 as podemos perceber por meio das
ideias, uma vez que essas coisas nio lhe poderdo estar intimamente unidas™°,
As coisas materiais, por serem do dominio da extens?o, ndo poderiio unir-se
intimamente a alma, que ¢ de natureza heterogénea. As ideias verdadeiras,
por serem universais e necessarias, apresentam uma realidade claramente
desproporcional a natureza do nosso espirito, pelo que se nio poderiam
explicar, nem a partir dele, nem muito menos das coisas exteriores. Elas
apresentam ao nosso pensamento uma realidade inteligivel, que s6 em Deus
se podera encontrar, constituindo, por isso, modelos que nos permitem
compreender os elementos singulares e contingentes da natureza.

As ideias ndo tém origem nas impressdes sensiveis, nem representam
os objetos do mundo exterior, pelo que a sua verdade ndo se exprime
pela relagdo ao objeto em si, realmente existente. Elas ndo envolvem o
conhecimento existencial da realidade em si, isto €, da realidade formalmente
considerada, mas apenas da sua esséncia enquanto possivel. Por meio das
ideias, a alma vé os corpos no seu proprio seio. Ndo € verosimil pensar que,
para ver o Sol, as estrelas e os demais objetos & nossa volta, “a alma saia do
corpo e, por assim dizer, se passeie nos céus para 14 contemplar todos esses
objetos. Ela nunca os vé pois por eles mesmos, e 0 objeto imediato do nosso
espirito, assim que, por exemplo, vé o Sol, no é o Sol, mas qualquer coisa

10
N. Malebranche, De la recherche de la vérité, em, (Euvres complétes, vol. 1, 1L 11, 1, § I p. 415.
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que estd intimamente unida a nossa alma e ¢ isso a que chamo ideia™'. |
que, como de seguida esclarece, o conhecimento da realidade ndo depende
da existéncia de qualquer coisa de exterior, mas apenas da presenga atual da
ideia do objeto no espirito: “para que o espirito perceba um objeto qualquer
¢é absolutamente necessario que a ideia deste objeto lhe esteja atualmente
presente (...), mas ndo ¢ necessario que haja do lado de fora qualquer coisa
de semelhante a essa ideia”. Varios exemplos podem mostrar que o espirito
percebe coisas que néo existem, como quando sente dores numa mio
amputada, ou que nunca existiram, como quando imagina uma montanha de
ouro, ou, em sonhos, vé cenas que ndo existem na realidade.

A alma, que é espiritual, s6 pode perceber a realidade por meio da
ideia, que ndo € outra coisa sendo “o objeto imediato ou 0 mais proximo do
espirito quando ele percebe um objeto qualquer, isto €, o que toca e modifica
o espirito da percegdo que ele tem dum objeto™?. O carater representativo ou
intencional do conhecimento, que se traduz no facto das ideias objetivamente
consideradas se referirem a realidades existentes fora de nds, ndo é suficiente
para, como defendiam Descartes e Arnauld, explicar por que razdo elas
se distinguem umas das outras, na medida em que uma representa uma
coisa e outras representam outras coisas diferentes. Malebranche inverte
radicalmente a base de sustentacdo do valor objetivo das ideias. Porque as
ideias podem exprimir tudo o que Deus conhece ¢ tudo o que ele cria, elas
sd0 o principio de produgdo das coisas, ou seja, 0s seus arquétipos, que o
espirito s6 pode conhecer pela iniciativa gratuita de Deus.

A fundamentacfo tltima do conhecimento ndo se realiza ao nivel duma
razAo humana isenta de pressupostos metafisicos, em que se joga o destino
religioso do homem, permanentemente convidado a libertar-se da servidéo
do mundo sensivel e a fazer “o seu retorno e a sua conversdo para Deus,
que ¢ 0 nosso unico Mestre e o Gnico que nos instrui de toda a verdade”".
S6 o conhecimento da realidade com base na sua esséncia podera assegurar
uma dedugdo demonstrativa em que, como afirmava Descartes no inicio da

Ibid, 111, 11, 1, § 1, pp. 413-414.
Ibid,, 111, 11, 1, § 1, p. 414,
Ibid., «Préfacen, pp. 17-18.

(=]

w



268 José Luis Brandfio da Luz

Regra VI, as coisas “se podem conhecer a partir das outras™'*, até alcangar as
mais absolutas, que exprimem uma “natureza pura e simples”. Os elementos
simples representam o principio explicativo das coisas, pelo que “o segredo
de toda a arte consiste em buscarmos com diligéncia em todas as coisas o que
ha de mais absoluto™'”.

A verdade corresponde, assim, a consciéncia reflexiva do modo
como percebemos a esséncia objetiva das coisas, isto é, a causa ou ideia
que contém a sua justificagdo. Espinosa designa-as por ideias adequadas e
perfeitas, distinguindo-as das que se formam ao nivel da imaginagdo, que
sdo confusas e inadequadas. Fazem parte deste conjunto as ideias gerais ou
universais, que mais néo sdio do que imagens compostas e confusas, que ndo
sdo exatamente as mesmas em todos os individuos. Estas ideias universais
ou abstratas ndo transmitem uma concegdo racional das coisas, pelo que
ndo representam por isso a verdadeira razio da natureza. Pelo contrario, as
ideias que exprimem uma compreensdo verdadeira das coisas encontram-se
racionalmente justificadas, pelo que se apresentam de forma clara e distinta.
Tais sdo por exemplo as nogdes de extensdo e de movimento, que nio
resultam da composicdo de imagens, mas da sua integragdo num sistema
ordenado de razdes. Constituem os principios fundamentais das matematicas
e da fisica, uma vez que a sua consisténcia racional esta na dependéncia do
principio fundamental que ordena todo o sistema da razdo, ou seja, Deus,
“enquanto Ele constitui a esséncia da nossa Alma™'¢, A garantia de verdade
das ideias adequadas e perfeitas nio esta assim em nenhuma forma de
correspondéncia com os seus eventuais correlatos de ordem sensivel, mas
na sua ligagdo ao principio absoluto de inteligibilidade, que é Deus. Esta
subordinac@o fa-las coincidir plenamente com os seus respetivos objetos,
pois, conforme diz a d'cmonstrag;a"in da proposigio XXXII, da segunda parte,
“todas as ideias, que existem em Deus, convém inteiramente com 0s seus
objetos; portanto, sdo todas verdadeiras”"’. Em virtude da ideia de qualquer
coisa s6 poder ser organizada na base do conhecimento da sua causa, € a

R. Descartes, Regule ad Directionem Ingenii, AT X, Regula VI, p. 381.
Ibid,, p. 382.

B., Espinosa, Etica, II, prop. XXXIV, demonst., p- 237.

Ibid., p. 236.
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operatividade duma razdo sistematica que exprime com fidelidade a ordem
que existe na natureza. Por isso Espinosa pdde reconhecer, na proposicio VII
da segunda parte da Etica, a existéncia duma correspondéncia rigorosa entre
estas duas ordens, ao afirmar que “a ordem e a conexdo das ideias é a mesma
que a ordem e a conexdo das coisas™'®,

O programa cartesiano, enunciado logo no inicio da *“Sinopse™ das
Meditagoes Metafisicas, de, por meio da duvida, “preparar um caminho
muito facil para desviar o espirito dos sentidos”, conduziu a uma valorizac¢do
decisiva da subjetividade e a um crescente desenraizamento do ser, que
os fildsofos posteriores foram acentuando. A informacdo que a percecio
sensivel nos transmite e que estd na base das nogdes abstratas com que
ordenamos a nossa relagdo com o mundo servird certamente para representar
descritivamente a realidade nos seus contornos singulares, mas ndo exprime
as suas caracteristicas essenciais. Estas sfo traduzidas pelo que Espinosa
designa de “nogdes comuns”, as quais sdo percebidas na sua dependéncia
causal da substincia divina. A realidade das coisas sensiveis ndo pode ser
conhecida fora da ideia, enquanto esta se compreende um atributo de Deus,
ou seja, aquilo que a razdo percebe como constituindo a esséncia divina.
Desta forma se compreende que elas sejam descobertas sem o contributo da
experiéncia, mas apenas por via da analise.

A concegdo analitica que envolve a fundamentag@o do conhecimento
humano verdadeiro ird conferir a filosofia de Leibniz uma orientaco decisiva,
na linha dum saber organizado segundo as exigéncias duma metodologia
demonstrativa. Ultrapassando as restrigdes impostas por Descartes, ao
aplicé-la apenas ao dominio da fisica e da matematica, Leibniz pretendeu
estendé-la a todo o conhecimento que se quisesse assumir como verdadeiro,
colocando a filosofia na 6rbita de subjetividade transcendental, conforme ¢é
claramente assumido a partir da sistematizagdo efetuada por Cristiano Wolff.
A redugdo cartesiana do mundo a extensdo impds exigéncias de rigor na
defini¢do dos primeiros principios que fundamentam o conhecimento nas
ciéncias. O conhecimento deixa de ser compreendido a partir da sua ligagdo
a experiéncia, mas a partir das condigdes prévias da sua possibilidade. As

% Ibid., p. 203.
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preocupacdes filosdficas que incidiam no ser centram-se agora na elaboragao
duma teoria dos principios primeiros de todo o conhecimento verdadeiro,
ou seja, do conhecimento enquanto logicamente justificavel. E assim que
o problema kantiano da possibilidade da metafisica o remete para uma
interrogagdo da possibilidade do conhecimento das ciéncias. Com Kant, o
problema do conhecimento compreende-se no quadro da preocupagdo em
estabelecer o inventdrio das estruturas fundamentais que asseguram um
funcionamento consequente da razdo humana na sua atividade ordenadora
do campo da experiéncia. Posteriormente, o regresso ao objeto, preconizado
por Husserl, ndo o afasta da consciéncia. A redugéo fenomenoldgica
determina a filosofia como uma descri¢do pura das esséncias apreendidas
na imanéncia duma consciéncia reduzida. Perdendo o seu enraizamento no
ser, o objeto colhe todo o seu significado a partir da intencionalidade do eu
puro. E a filosofia constitui-se numa fenomenologia, ou seja, numa descrigio
exaustiva dos dados de consciéncia que conferem uma significagdo auténtica
a experiéncia.

3. O pensamento deixa de ser coincidente com a realidade e torna-se
o lugar em que, como diz Michel Foucault, se “rompe a velha intimidade
com as coisas”"’: reproduzi-las ja ndo constitui sinal duma “forma do saber,
mas antes a ocasido do erro”. O mundo configura-se no nosso espirito por
critérios de quantificaciio e de ordem, que ele mesmo define. O primeiro,
a quantificagdo, faz que a igualdade e a desigualdade entre as coisas se
manifeste em termos de propor¢des, de acordo com as regras que o célculo
estabelece. O segundo critério, a ordem, permite pensar as coisas a partir
dos elementos mais simples ¢ compreender as diferengas, de forma gradual,
até as mais complexas. A atividade do espirito assume um procedimento
operativo, comparando as coisas entre si, como uma sucessdo gradual
de diferencas afastadas umas das outras, segundo uma relagdo de mais e
de menos, calculada a partir duma unidade comum. Heidegger chamou
particularmente a atenc@o para este aspeto, ao confrontar as caracteristicas

19 M. Foucault, 4s Palavras e as Coisas, p. 103.
2 Ibid., p. 105.
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principais da ciéncia moderna com a epistéme grega e a doctrina ou scientia
medieval. Sublinhou nestas Gltimas a auséncia de experimentagéo cientifica,
ou seja, duma concecéio de ciéncia orientada por um programa ou projeto de
investigac#o.

Conhecimento, para os gregos, ndo era certificado por um plano que
antecipadamente o devesse conduzir, isto ¢, ndo significava uma pesquisa
ou investigacdo, cujo andamento tivesse de ser aferido pela correspondéncia
a objetivos previamente definidos. Pretender elaborar um conhecimento
da natureza a partir de conceitos matematicos, quer estes existissem por si
mesmos (Platdo), quer tivessem sido idealizados a partir dos seus contextos
naturais (Aristoteles), seria olhar a natureza a partir do que ¢ incongruente
com ela. As nogdes geométricas desenvolvem-se num terreno ideal, protegido
das vicissitudes inerentes a multiplicidade e ao devir. O carater irregular e
contingente do mundo material opde-se & natureza regular e necessaria das
formas geométricas, pelo que a inteligibilidade propria do mundo fisico é
distinta da que a geometria ¢ capaz de desenvolver. Deste modo, ndo existe
correspondéncia entre as coisas quando examinadas em concreto e quando
consideradas em abstrato. Porque os dois dominios s@o heterogéneos, ndo faz
sentido, portanto, procurar compreender a natureza a partir de nogdes que se
organizaram em oposigao a ela. E a este propdsito exemplar o didlogo platénico,
em que Socrates encaminha um jovem escravo de Ménon na descoberta da
solucdio dum dificil problema de geometria, ou seja, no caso vertente, de que
a duplicagdo da superficie dum quadrado se opera, tomando por base a sua
diagonal e nfio, como & primeira vista parecia evidente, para os quadrados
de base um e de base dois, pela duplicagdo dos seus lados®. Certamente
que o didlogo prossegue apoiado na ilustragdo de figuras sucessivamente
desenhadas, mas os embaragos ndo sdo ultrapassados na continuidade imediata
do que os esbogos sugerem. Pelo contrario, ¢ na exploragdo das relagdes, que
as propriedades ideais da geometria permitem, que o jovem consegue formular
umaresposta adequada para o problema e constituir a figura que ilustra a solugdo
encontrada. A geometria ndo provém da simples observagdo da natureza, mas
duma pura articulacéo de ideias, N#o ¢ sendo porque a relagdo entre a diagonal

21 Cf. Ménon, XVI-XIX, 82 b-85 b.
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do quadrado ¢ a sua duplicag@o se impdem, de forma irrefutavel, para todos
0s casos possiveis, que o tragado figurativo reveste significado. O critério da
duplicagfo do quadrado ganha consisténcia ndo porque obedece as sugestoes
do desenho, mas com base nas razdes da demonstragio que o estabelece.

Sem davida que, numa ligdo de geometria, como Husserl bem
observou, as demonstragoes se servem dos esbocos que o professor desenha
no quadro e cada aluno transpde para o seu caderno, a fim de melhor
acompanhar o andamento da demonstragdo. Mas essas figuras estdo para
além do tragado empirico em que professores ¢ alunos as representam. Elas
constituem entidades meramente ideais. As representagdes figurativas, longe
de constituirem a fonte dos pensamentos dos raciocinios geométricos, néo
passam duma aproximagio mais ou menos conseguida do quadrado, da reta
ou da parabola. O desenho ndo constitui sendo um pretexto ou um artificio que
permite visar uma esséncia. O gedmetra encontra na intuigdo das esséncias
a fundamentagido dum conhecimento exato, ao contrario da experiéncia que
nos encerra inevitavelmente nos limites dum conhecimento aproximado. A
experiéncia, enquanto tal, nunca intervém no raciocinio geométrico e por
isso Husserl pode afirmar que “como o gesto fisico de desenhar, a experiéncia
da figura desenhada enquanto experiéncia ndo funda nenhuma intui¢do nem
o pensamento que incide sobre a esséncia geométrica», a Unica que pode
fornecer «os fundamentos Gltimos™2.

O acesso ao ser ndo segue, portanto, o caminho da representagéo, como
o conhecimento que formamos das coisas mundanas que percebemos. O ser
torna-se presente ao pensamento e interpela-o. Como diz Heidegger, néo sera
0 homem que olha o ente a partir das suas construgdes representativas, mas
serd ele que € “olhado pelo ente, compreendido, contido ¢ assim conduzido
na e pela abertura do ente, surpreendido no ciclo dos seus contrastes e
marcado pela sua dissensdo™. Por isso a sua atitude sera reunir e conservar
0 que essa abertura revela, como fez Platdo ao compreender as Ideias como
constituindo “a esséncia, na luz da qual cada ente particular se mostra a nos

como sendo isto ou aquilo™?,

22
23
24

E. Husserl, Idées directrices pour une phénoménologie, pp. 31-32.
M. Heidegger, «L’époque des “conceptions du monde™», p. 119,
M. Heidegger, «La doctrine de Platon sur la vérité», p. 140.
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Os tempos modernos invertem o sentido desta orientago, impondo
a partir do eu uma conce¢o do mundo, ou seja, montando o cendrio em
que podera ter lugar a sua apresentagdo e tragando as linhas que podero
construir a sua imagem. A visibilidade das coisas depende do angulo de
abordagem que permite percebé-las e senti-las. A adog¢io duma medida ¢
a imposi¢ao duma ordem constituem a norma ou a regra que as transforma
em objeto do conhecimento, isto €, que as coloca em conformidade com os
planos da consciéncia. O conhecimento cientifico torna-se, assim, a pesquisa
orientada por um projeto que determina a priori cada um dos passos que o
pode clarificar, como acontece, por exemplo, no estudo do movimento. Por
outras palavras, assume-se como investigagdo ou pesquisa os procedimentos
ou os fendmenos suscetiveis de confirmarem as leis ou os principios que
comandam a investigacéo.

Nasce assim a nog¢do de «experiéncia exploratoria», proposta pelo
carater hipotético duma lei ou explicagdo dos fendmenos, que representa
a “condig¢do segundo a qual um conjunto de movimentos pode ser seguido
na necessidade do seu desenvolvimento, isto ¢, pode antecipadamente ser
submetido ao controlo do célculo™. O sdbio que observa os fenémenos
naturais, para compreender as suas condigdes de mudanga, ¢ substituido
pelo investigador, que cumpre um programa de pesquisa cada vez mais
especializado. A “experiéncia exploratéria” moderna constitui o processo
de “confirmagdo da lei, no quadro e ao servico dum projeto exato da
natureza™®®. O conhecimento impde uma sele¢do na natureza em funcéo
da disponibilidade que ela apresenta para ser enquadrada nos esquemas
de representacio do sujeito, de modo a calcular os seus desenvolvimentos
futuros ou a contabilizar as suas manifestagdes passadas: “Sé o que se torna
assim objeto €, € reconhecido como sendo™?,

O pensar perdeu o seu enraizamento no ser ao limitar-se ao campo
das representacdes que o sujeito tem a faculdade de conceber. Sdo elas que
orientam o olhar e chancelam a autenticidade de todas as dimensdes que a
consciéncia é capaz de representar da realidade. O modelo de racionalidade da

oM. Heidegger, «L'époque des “conceptions du monde™», p. 107.

26 1bid., p. 108.
2T Ibid., p. 114.
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filosofia moderna aparece assim ligado a uma espécie de adesdo irresistivel ao
dinamismo criativo do sujeito racional. O discurso homogéneo e totalizador
da raziio garante a emancipagdo do homem de tutelas que escapem ao seu
controlo. Segundo Husserl, a novidade dos tempos modernos liga-se a
ideia dum universo racional infinito e a uma ciéncia que o domina de modo
sistematico, e foi Descartes quem teria concebido a filosofia correspondente.
Com ele “comega [...], de fato, um filosofar de espécie inteiramente nova,
que busca as suas fundamentagdes no [dominio] subjetivo™*.

Heidegger, por sua vez, situa também em Descartes o inicio desta
orientagdo, responsivel pelo predominio do subjetivismo, por situar
no homem, no cogifo, o centro de referéncia da natureza, ou seja, por
fazer depender do rigor do calculo a confirmagdo da certeza das suas
representagdes. A modernidade ¢ para Heidegger a era da subjetividade, isto
¢, a era da representagdo do mundo, “presente” a um eu que se assume como
fundamento ultimo da certeza.

O apoio que o cogito encontrou em si mesmo permitiu vencer a divida
¢ encontrar um ponto seguro para construir um conhecimento absolutamente
verdadeiro. No entanto, a tomada de consciéncia dos paralogismos da
matematica ird por a descoberto a idoneidade operativa deste fundamento,
0 que ird exigir submeter a analise os nossos meios de conhecer, a fim de
averiguar a sua consisténcia. Num primeiro momento, serd a evidéncia
apoditica com que o cogito se manifesta, que o torna irrecusavel e fornece o
critério para distinguir o verdadeiro e o falso. Mas, num segundo momento,
esta autossuficiéncia do eu para justificar o conhecimento cientifico confronta-
se com as fragilidades epistemoldgicas inerentes as contingéncias da sua
propria natureza. As suposigdes que as hipéteses do Deus enganador e do
Génio maligno langam na Primeira Meditagdo introduzem-nos numa esfera
que parece escapar completamente ao controlo da razédo humana. A dentincia
duma falsificacdio original, que nos pode fazer enganar sempre que atribuimos
uma existéncia atual as realidades presentes ao espirito ou que efetuamos
um simples célculo de aritmética, situa o universo da verdade indubitavel
da ciéncia na dependéncia de um fundo mais radical que o sustenta. A

% g Husserl, A Crise das Ciéncias Europeias, § 19, p. 96.
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autossuficiéncia do cogifo ¢ entdo posta em questdo, ficando sob a chancelg
da veracidade divina, que passa a ser a norma ultima de toda a evidéncia. A
analise critica do conhecimento abre-se a uma dimensio metafisica.

4. Mas a modernidade representa igualmente uma lenta derrapagem
para o que Vattimo e Habermas chamam o pensamento pos-metafisico. No
final da modernidade, as explicagdes metafisicas, os “grandes discursos de
legitimagdo”, que conferiam um “sentido” Gltimo ou “transcendente” As
coisas e ao seu evoluir, perdem valor. O mundo deixa de ser justificado por
principios exteriores que o comandavam e passa a justificar-se por si mesmo,
tornando-se no tabuleiro de um jogo sem “porqué”: o céu € agora um campo
de jogadores de dados (Nietzsche); o saber, um jogo de linguagem, cuja
legitimagdo estd imanente a ele mesmo (Lyotard). O mundo da ciéncia ¢ da
filosofia cartesianas, em que tudo era engano, mesmo o proprio Deus, parece
vencer a solidez inexpugnavel do cogito.

Como Lyotard escreve, no final de 4 Condigéo Pés-Moderna, o saber
nas sociedades mais desenvolvidas “refina a nossa sensibilidade para as
diferengas e reforga a nossa capacidade de suportar o incomensuravel. Ele
proprio ndo encontra a sua razdo na homologia dos peritos, mas na paralogia
dos inventores”. Nesta sequéncia, a concecio que pode traduzir a atmosfera
da pés-modernidade € a filosofia dos “jogos de linguagem”, proposta por
Wittgenstein, a que o autor se refere explicitamente. Lidamos com diversos
geéneros de enunciados, ou seja, com um “niimero incontéavel” de proposigoes,
que permanentemente se renovam, pelo surgir de outras que tomam o lugar
das que caem em desuso e sio esquecidas®. Ou, como Lyotard explica em
Le différend, as proposi¢des agrupam-se segundo diferentes «regimesy», que
representam modos peculiares de dar expressdo aos nossos pensamentos,
sentimentos, emogdes, desejos, etc., que por ndo estarem submetidas a uma
mesma regra, ndo se traduzem umas nas outras. O mesmo acontece com
o0s “géneros” de discursos (como, por exemplo, ensinar, dialogar, discorrer
sobre l6gica, metafisica ou politica), que estdo estruturados em fungdo de
determinados pontos de vista. Por nélo existir nem um regime de proposi¢des

2 Cf L. Wittgenstein, /nvestigacdes Filosdficas, 1, § 23.
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nem um género de discurso que se apresentem como superiores aos restantes,
cujas regras os pudessem justificar, ndo se podera decidir do valor ou do
ascendente de um dos sistemas sobre os restantes, pelo que a legitimagdo das
regras do jogo s6 podera, em principio, viabilizar-se por meio da “interaciio
comunicacional”.

Também Richard Rorty, em A Filosofia e o Espelho da Natureza,
sublinha a fixacio da filosofia moderna em torno do problema da legitimagdo
do saber. O estudo dos fundamentos do conhecimento fornece os elementos
que, com seguranca e sem contestagfo, permitem decidirentre o que éaceitavel
e legitimo e o que ¢ duvidoso e injustificavel, por falta de consondncia com
os cAnones reguladores dos processos mentais da atividade cognoscitiva.
A filosofia moderna compreende o conhecimento como um processo de
representagio do mundo exterior. E porque a sua questao nuclear consiste em
averiguar em que medida as nossas representagdes mentais correspondem a
realidades que existem fora de nds, a sua preocupagdo ¢ compreender que
condigdes a mente dispde para construir tais representagdes. A filosofia
transformou-se, por isso, numa teoria geral da mente, enquanto instancia
organizadora das representagdes do mundo. Compete-lhe apontar as linhas
que conduzem a uma representagdo adequada da realidade e denunciar as
vias que, de forma ilegitima, pretendem também intervir nessa construcao.

A reago a esta linha de rumo traduziu-se no abandono da nogéo de
conhecimento como uma representagdo exata. Foi assim que Wittgenstein
apontou para uma nova teoria da representagdo, sem os pressupostos do a
priori da “critica transcendental”, nem o suporte empirico que a filosofia
analitica definia como quadro de referéncia permanente da verificagdo
dos enunciados. Como a partir das Investigagdes Filoséficas Wittgenstein
procurou chamar a atengfio, o sentido duma proposi¢do ndo depende dum
acordo com os factos, mas esta ligado ao seu uso. Ndo existe um critério que
possa verificar o significado duma proposigdo, mas ha vérias maneiras de
utilizar um enunciado. E bem conhecido o exemplo que Frege utilizou para
por em evidéncia a plasticidade de sentidos que as formas linguisticas de
designar o planeta Vénus podem revestir. Com efeito, as expressoes “a estrela
da manh3” e “a estrela da tarde”, embora designem o mesmo planeta, dizem
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dele coisas diferentes, isto ¢, possuem sentidos distintos. Por isso distinguiu
entre sentido (Sinn) e significado (Bedeutung), isto é, entre a conota¢do ou
a intensdo que a proposi¢do reveste, e a denotagdo ou extensio de sentidos
que pode assumir. As duas proposi¢cdes possuem o mesmo significado
ou a mesma denotagdo, ja que indicam o mesmo objeto ou tém o mesmo
referente, mas o seu sentido ou conotagéo, isto ¢, aquilo que dizem desse
objeto, ¢ diferente. Ha assim vérias maneiras de utilizar a linguagem e cada
uma tem o seu modo préprio de articulagio, que faz emergir novos sentidos.

Areflexao filoséfica aposta no abandono duma teoria do conhecimento
como justificagdo da representagdo exata dos fendmenos e acontecimentos.
Rorty preconiza libertar a reflexdo filoséfica das amarras que a prendem
aos constrangimentos duma teoria do a priori da mente como modelo
de significagdo do mundo. O a priori retém cativa a filosofia na ideia da
mente como espelho, que reflete a realidade com a nitidez que o polimento
da sua superficie consente. A nog¢éo wittgensteiniana de linguagem como
instrumento, e ndo como espelho, abre caminho ao projeto novo de conceber
a tarefa da “’justificagdo’ mais como fendémeno social do que como uma
transagdo entre ‘o sujeito cognoscente’ e a ‘realidade™®, sem enveredar
pelos caminhos de uma teoria do conhecimento como estudo das condigdes a
priori da representacgdo linguistica. A justificagdo do conhecimento humano
ndo se decide ao nivel da reflexdo das suas condigdes transcendentais de
possibilidade, da génese psicoldgica da sua formagéo, ou da conformidade
com o dado da experiéncia, mas é uma questdo de pratica social.

A filosofia transcendental, que define a constituigdo dos quadros a
priori de legitimagdo do conhecimento humano, ou a andlise psicoldgica,
que procura tragar a génese da sua constitui¢do, ndo sdo relevantes para
compreender os modelos de racionalidade que conferem consisténcia ao
agir humano ¢ significado aos enunciados da linguagem cientifica e aos
juizos de facto e de valor. Pelo contrario, a justificagdo dum enunciado ndo
¢ um problema que se possa circunscrever aos principios da razio, mas
compreende-se “por referéncia ao que a sociedade nos permite afirmar™'.

il Rorty, A filosofia e o Espelho da Natureza, p. 19.

Ibid., p. 142,
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A sociedade ¢ assim instituida em “fonte de autoridade epistémica™?. O
modelo de racionalidade, nas ciéncias e no juizo moral, ndo se apoia senao
no andamento dos seus proprios procedimentos. O que ¢ considerado
como racional ndio é j4 a ordem das coisas previamente tragada por um
cogito confiante na sua autossuficiéncia, mas o resultado dos problemas
que procuramos resolver. E o nascimento do que Habermas designa de
«racionalidade processual».

O conceito de racionalidade ndo podera circunscrever-se a dimensao
instrumental do conhecimento representativo e aos procedimentos que visam
a sua fundamentagio, mas reveste também uma capacidade mais ampla, que
Habermas designa de racionalidade comunicativa ou comunicacional, que
envolveos dominios social emoral. Estealargamento corresponde ao proposito
de substituir a visdo da filosofia centrada na temética do conhecimento dos
objetos pelo problema da “compreensdo miitua entre sujeitos capazes de falar
e agir”™®. Neste contexto, o sujeito ja ndo detém uma posicao privilegiada,
nem perante si mesmo, nem com relagdo ao mundo exterior que se propoe
compreender. O importante é, fundamentalmente, a relagéo interpessoal dos
interlocutores, que partilham as suas mundividéncias, ou seja, “a atitude
performativa dos participantes da interagdo que coordenam 0s seus planos
de agdo através de um acordo entre si sobre qualquer coisa do mundo™*.
Entre os participantes h4 uma interagéo, que mostra uma subjetividade nova,
de natureza interpessoal, em que o sujeito se assume a partir da sua relagao
com o outro. O eu aparece, assim, ndo com o perfil extramundano do eu
transcendental, nem como um dado objetivamente empirico, mas como
algo que se descobre na intercomunicagio, como participante num discurso
interativo. Ai, ambos se entendem na partilha de um “mundo de vida
comum™, ou seja, num manancial de referéncias culturais que conferem
sentido a gama de competéncias que a intercomunicagdo propicia. Nesse
mundo, congregam-se e promovem-se as “tradi¢des orais, a integragdo

2 Ibid., p. 152.

33 3. Habermas, «Uma outra saida da filosofia do sujeito: raziio comunicacional versus razio centrada
no sujeiton, p. 276.

3 Ihid,, p. 277.

35 Ibid., p. 278.
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de gruPos por normas e valores e a socializagao de geracdes vindouras™,
A racionalidade comunicativa procura impedir qualquer tentativa de
“usurpag@o” que leve alguém a tomar “o lugar do todo sem ter forgas para
assimilar a estrutura do todo™. Pelo contréario, o discurso que o sujeito
pronuncia aparece sempre como expressdo de “um saber falivel”. O saber
organiza-se «de forma comunicacional» e a racionalidade est associada ao
“reconhecimento intersubjetivo™® que os diferentes participantes consentem.
Desta forma, o carater comunicacional da razio constitui a proposta de
Habermas, néo tanto para renunciar ao padrio da modernidade, mas para sua
reinterpretagio, de modo a tornar mais flexivel a rigidez da sua arquitetonica.
O pensamento pos-metafisico trouxe um ideal de filosofia que a
despojou das suas pretensdes de ciéncia primeira ou até mesmo de sintese
enciclopédica dos saberes, mas acima de tudo, do seu caréter exemplar
na constitui¢do de um conhecimento verdadeiro. A filosofia partilha
as fragilidades que as ciéncias empiricas aparentam e as hesitagdes da
racionalidade processual que as caracteriza. Dai que ela jamais possa
“reivindicar nem um acesso privilegiado a verdade, nem um método
proprio, nem uma drea tematica propria ou mesmo um estilo préprio de
intuicdo™’. A sua obstinagdo em tornar inteligivel a natureza e o homem a
partir duma estrutura metafisica ou dum a priori da mente, dissolve-se nas
vicissitudes dos avangos e recuos que marcam a racionalidade inerente a
qualquer andamento que a pesquisa cientifica realiza. A visdo pés-moderna
da filosofia € assim a proclamagdo de que a razio nio detém um dominio
privilegiado de racionalidade que possa modelar sem hesita¢es uma visdo
indiscutivel do mundo. Mas ¢ também a descoberta de que a razdo se nio
encontra acima ou aquém dos procedimentos que acompanham e tecem o
desenvolvimento das ciéncias: “as pretensdes de verdade proposicional,
de correcdo normativa e de sinceridade subjetiva entrecruzam-se no
interior de um concreto horizonte do mundo, aberto pela linguagem™®.

3 Ibid., p. 279.

3T Ibid., p. 292.

B Ibid., p. 291.

1312 Idem, Pensamento Pos-Metafisico, p. 62.
Ibid., p. 62.
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Mas, deste modo, a filosofia da da razdo a visdo duma instancia permeavel
a0s sucessivos contextos para onde permanentemente reenviam os seus
enunciados, abrindo assim para uma génese permanente da propria razao,
o que a torna indissociével, como diz Habermas, da “pluralidade das suas
vazesT,
5. A descontinuidade que se sente existir entre a experiéncia e a sua
explicagdo racional constituiu-se como problema da filosofia, que debateu
desde sempre a questdio da capacidade da razdo humana de conhecer a
verdade. Se na Antiguidade classica a solugdo do problema assentou na
convicgdo que a discursividade racional reflete uma ordem ontologica
ja constituida, seja de ordem ideal seja de ordem real, a evolugdo do
conhecimento cientifico exigiu um esforgo de clarificagdo mais complexo
que oscilou entre a evidéncia apoditica das ideias, a maneira de Descartes,
¢ a imediatez intuitiva da experiéncia, conforme as exigéncias de
Locke, Hume e Berkeley. A solugdo do problema passou também pelo
compromisso kantiano de situar no juizo a mediagdo entre a apreensdo
intuitiva € a compreensdo conceptual, e encontrou na fenomenologia
de Husserl a forma mais radical de justificagdo. O neopositivismo teria
representado a ltima tentativa decidida a abordar o problema em termos
definitivos, optando, em sentido inverso ao da filosofia transcendental, por
eleger o campo da experiéncia sensivel como patamar de ligagio entre o
pensamento ¢ a realidade. Porém, a forma como concebeu esta ligagio, que
parecia nfio oferecer sinais de contestagfo, tornou-se obscura, deixando
escapar toda a esperanga epistemoldgica que a experiéncia prometia
oferecer*?, Apesar de certos resultados experimentais serem em muitos
casos decisivos nos processos de justificagio do conhecimento cientifico,
ndo é menos verdade, como reconhece Quine, que ha teorias que resistem
as denegagoes infligidas pela experiéncia®.

O conhecimento cientifico confronta-se assim com um certo tipo de
perplexidade por ter percebido que a identidade entre as representagcdes

4 Ibid,, p. 160.
42 Cf. J. Branddo da Luz, Introdugdo & Epistemologia, pp. 162-182.
B Cf. W. V. 0. Quine, «Two dogmas of empiricismy, p. 42.
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¢ a experiéncia deixou de caucionar a veracidade do conhecimento da
realidade, o que conduziu a filosofia do conhecimento a enveredar pelo
caminho da justificagdo, com o propdsito de descobrir o que lhe confere
autenticidade. Mas a justificagdo do conhecimento cientifico niio constitui
um procedimento padronizado que, de forma regular, assegure uma
resposta inequivoca a todas as exigéncias de inteligibilidade do discurso
cientifico. Sabemos, desde Aristételes, que os primeiros principios duma
ciéncia sdo injustificiveis, sob pena de a exigéncia de demonstragdo se
nos afigurar intermindvel. Deste modo, se, por um lado, nio faz sentido
alimentar qualquer projeto que vise na experiéncia a justificagdo do
seu valor de verdade, por outro lado, os principios racionais em que se
apoiam as nossas demonstragdes nao constituem um quadro privilegiado
e bem delimitado de formas, suscetiveis de apresentar um modelo
canbnico de justificagdo. Nao se pretende fazer crer que as rotas da
justificagdo ndo obedecem a regras, e que, & maneira de Feyerabend, tudo
seja permitido. A justificacdo conhece vérios “regimes” que ndo parecem
seguir uma normatividade tnica, de natureza l6gico-demonstrativa, mas
a ideia que sobressai € duma retorica argumentativa “indissociavel de
um assentimento que apresenta graus e o problema que coloca é, pois,
0 seguinte: em que condigdes e segundo que critérios um juizo ou uma
teoria devem ser declarados suficientemente justificados de modo a
suscitarem a convicgdo?”#

O alerta da observagio de Kuhn parece ter traduzido o diagnostico
dum mal-estar mais ou menos bem disfargado pelos resultados duma
investigagfio cientifica bem-sucedida. Se a compreensio do conhecimento
cientifico se pudesse limitar a uma questéio do foro da legitimagio racional,
néo se compreenderia a dissondncia de posigdes que tém por base os mesmos
dados empiricos e seguem orientagdes metodolégicas cuja consisténcia
pode parecer inquestiondvel. O percurso da pesquisa cientifica é o reflexo
de opgdes que ndo sdo apenas tomadas em fungfio duma ordem légica de
razoes, mas a que ndo € estranho o assentimento que ¢ concedido ao poder
persuasivo que elas despertam.

* Ibidem, p. 24.
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O mundo permanece irredutivel a visdo que as ciéncias da natureza
ou do espirito formam’ dele, ou que a nossa experiéncia pessoal consegue
exprimir. Este aspeto foi particularmente visado na dentincia que a
fenomenologia fez da ilusdo intelectualista de ver o mundo com base na
atividade sintética do entendimento. Husserl criticou a visdo kantiana do
mundo, totalmente dependente da fungdo noética do sujeito, que se propoe
constitui-lo previamente a toda a experiéncia direta em que ele nos possa ser
dado. Trata-se dum procedimento que, como observou Merleau-Ponty, “perde
a consciéncia do seu proprio comego™. A relagdo com o mundo centra-se
na experiéncia percetiva em que ele se da, ndo segundo os planos universais
duma raziio com dificuldade para valorizar as diferengas, mas tal como ele
¢, sem as interferéncias que a sua ulterior interiorizagdo na consciéncia faz
aparecer. Merleau-Ponty reabilita a expressio de intencionalidade operante
de Husserl para chamar a atengfio para esta instancia antepredicativa e pré-
reflexiva, que liga, de forma direta e natural, o sujeito ao mundo da vida,
que, segundo ele, “aparece mais claramente nos nossos desejos, nas nossas
avaliagdes, na nossa paisagem do que no conhecimento objetivo, ¢ que
fornece o texto de que os nossos conhecimentos procuram ser a tradugdo
numa linguagem exata™®.

O problema filos6fico do conhecimento constitui assim um permanente
debate em torno dos meios que poderfio assegurar uma credibilidade
convincente as conce¢des racionais do mundo, da vida, da sociedade,
da cultura, etc., o que pde em evidéncia diferentes niveis epistémicos de
justificagdo. Revestem certamente particular destaque os apoios que a
razio poderd encontrar em si mesma, como a consisténcia das estruturas
de significagiio que poderdio tornar expressiva a realidade. A razéo humana,
porém, ndo tem a disposi¢do um esquema de registo que seja definitivo e
inquestionavel, mas ganhara pela plasticidade que oferecer em deixar-se tocar
pelas sucessivas tensdes da diferenga, fonte inexaurivel de aprofundamento
do conhecimento. A preocupagio de definir os quadros em que se articulam
as opgdes que marcam a nossa conduta, nos dominios pessoal e social, e

43 M. Merleau-Ponty, Phénoménologie de la perception, p. 1V.

46 Ibid., p. X111
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que dirigem a pesquisa cientifica, em todas as suas dimensdes, alimenta
ainda a nossa insisténcia em avan¢ar cada vez mais na compreensdo da
realidade mais profunda da natureza, da vida e da sociedade. A histéria do
pensamento, no entanto, ndo parece compreender-se como um repositorio
de sucessivas conquistas da verdade, mas como uma tensdo permanente
pela percegdo incdmoda do que ainda falta pensar. Se, por um lado, somente
somos capazes de identificar aquilo que reconhecemos em conformidade
com os nossos modelos de significagdio, sejam eles metafisicos, subjetivos
ou sociais, por outro lado, € de facto o impensado que constitui o limite da
filosofia e o incentivo para, permanentemente, se reassumir. Seré esta tenséo
inultrapassdvel que nos faz ainda crer na filosofia como o lugar dos desafios
que o eleatismo exprimiu na afirmagdo de que “ndo podemos sendo dizer e
pensar o ser”.
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A revolugiio impossivel: em torno da ideia de Utopia

Leonor Sampaio da Silva
Universidade dos Agores / CHAM-A

O Senhor disse a Abrado: “Deixa a tua terra, a
tua familia ¢ a casa do teu pai, e vai para a terra que Eu
te indicar. Farei de ti um grande povo, abencoar-te-ei e

seras uma fonte de béngos.”

Génesis, XII, 1-2

Originario do grego ou/eu topos, o conceito de utopia significa a
terra do bem (eu-fopos) que existe em lugar nenhum (ou-fopos). A fusio
dos dois sentidos foi inevitdvel dada a inexisténcia de um lugar conhecido
que pudesse oferecer garantias de felicidade. Igualmente inevitavel foi a
convicgdo de que, caso esse lugar existisse, ficaria assegurada a experiéncia
de uma vida feliz. As primeiras utopias pdem, assim, em evidéncia a
importancia do espago como condigdo de felicidade.

A citagdo em epigrafe manifesta a antiguidade deste sonho ao
assinalar a presenca da utopia na Biblia. Além disso, estas palavras
expressam o carater geogréfico da felicidade, ao transmitirem a promessa
de uma terra préspera onde o ser humano viva feliz. O espirito utdpico paira
sobre elas néo s6 porque a existéncia da humanidade perfeita depende da
deslocagdo para outro lugar, mas também porque € exigido o cumprimento
de condi¢Oes prévias que anunciam o despontar de uma vivéncia que se
define por contraste com a realidade conhecida. A dissolugdo dos lagos
familiares e de ligagdo ao espago onde se nasceu, e a emancipagdo do
individuo relativamente as fidelidades que suportaram a sua vida no lugar
da imperfei¢@o espelham as ideias de partida para outro mundo e de quebra
com o universo conhecido.
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