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John Henry Newmann, nurn texto classico, eshogou a genea-
logia da universidade, desde a sua origem como Studium Gene-
rale, como assembleia de pessoas de diversas origens reunidas
num lugar, como escola universal de conhecimento, composta
por professores e estudantes de todas as procedéncias, Com
eloquéncia limpida e flexivel, a descricdo identifica-se com a
ideia, na esséncia, de ¢um lugar para a comunicagio e circula-
¢do do pensamento, por meio de intercomunicagdo pessoal».
Bsta educacio mitua, como necessidade da nossa natureza,
segue a ordem das geracgdes, de preferéncia através das [ifera
scripta.

Mas as metripoles, de certo modo, tornam-se também em
universidades, por serem, como centros de vida politica, social,
artistica e literaria, com as suas bibliotecas, museus, academias,
revistag, jornais, uma espécie de universidade virtual, etnbora
com o risco de a educacio se ndo dirigir aos fins supremos e
proceder ao acaso, com dissipa¢fo do pensamento. E num lugar

* (Conferéncia proferida no coldquio sobre «O Ensino da Filosofia em
Portugals, realizado na Universidade Catélica Portuguesa entre 23 e 30 de
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como estes, no entanto, que a unidade conferida pela universi-
dade pode tomar-se em centro por exceléncia, em centro de
cultura em que «a inteligéneia pode com seguranca ocupar o
seu lugar e especular, certa de encontrar o seu igual na activi-
dade antagénica e 0 seu juiz no tribunal da verdade», para
repetir as palavras do autor de The Scope and Nature of Uni-
versity Education.

Essa «uz do mundo», ¢Alma Mater da gerac@o que surges,
lugar onde se desenvolve a investigacdo e ocorrem as desco-
bertas, a universidade na sua ideia e no seu propésito, ndo
mudou na sua natureza mais profunda e, nesta Universidade
Catdlica Portuguesa, insistentemente universal e sediada nesta
capital, ponto de fractura do nosso continente e eixo sohre que
a civilizacdo europeia se abriu para o mundo e se transformou
em civilizacdo mundial, tem um dos lugares mais proprios e
excelentes. Por isso, ocupar-me aqui de <«Filosofia e Vidayr é
ndo apenas um privilégio mas também uma responsabilidade,
que me desculpo de assumir pela sedugdo que o tema exerce
sohre todos 08 que alguma vez sentiram o apelo da fisolofia e,
portanto, a tiveram de assumir com responsabilidade na vida.

A este proposito quero fambém louvar-me ne desejo de,
intencionalmente, pensar para a comunidade. E nfo esclareco
methor ¢ desejo do que repetindo-me de um escrito de tio Ionge
como 1958, a que dei o titule de A Filosofig e e Universidade
e que ganha relevo a esta distdncia, ao menos pela ingenuidade:
«Um clima de comunidade na discordincia e uma comunidade
de assurios discutiveis, com olhos para eles e ndo para homens
e odios, por vezes até insinceros, & precisamente o gue se opde
a inércia — sempre significadora, a longe ou curto prazo, de
retnocesso o condenacdo.y

Se s6 a filosofia exprime, na sua universalidade e na sua
principialidade, a nafureza da universidade e se essa natureza
é filosOfica, a vida da universidade ha-de traduzir na sua pessoa
colectiva e nos seus fins a expressio mais depurada da relagéo
da filosofia 4 vida em sociedade, como conjunto de fendmenos
em que se descobrem, ndo ohstante as diferencas e oposigoes,

8



FILOSOFIA E VIDA

analogias com a vida no sentido original, caracterizada como
duracio e temporalidade, actividade e crganizacio. Essa vida,
no nosso sentido, identificaf-se-d com a existéneia e o efeito
de sentidos e de ideias no pensamento e na acclo, através da
histdria, numa oscilacdo entre a alma e o corpo, entre o interior
e o exterior, e na tendéncia para unir os dois extremos, o
acto primeiro e o acto segundo, para utilizar o registo do
Aquitanense.

Hoje, como sempre, sendo a filosofia, ndo obstante, o pro-
duto de um certo génio de persisténecia na reflexfio, s6 encontra
plenitude quando assumida num mundo. Um dos componentes
essenciais desse mwndo é a prépria Hngua que habitamos como
primeira natureza, mas que ndo podemos pensar como URIVerso
fechado ou patria nossa exclusiva, com um critério xendfobo
e etnocentrista, pois os sentidos sfo itinerantes de lingua para
lingua e, no segundo caso, o exemplo da lingua portuguesa, que
se espalhou pelos continentes, mostra que ela se tornou e esta
ainda a tornar-se primeira natureza para povos que a receberam
como segunda natureza, O vocabulario filosdfico exemplifica
esbes dois tipos de universalidade e as suas dificuldades, que
se esclarecem a partir do mundoe da wida, comumm a todos
08 homens.

Por outro lado, se de uma parte é exacta a afirmacio de
que as Casas do Parlamento e a atmosfera que as cerca cons-
titnem uma espécie de w«umiversidade politicay (cito ainda o
Cardeal Newmann, como se depreende), nio menos exacta é a
de que, ministrando a instrucdo religiosa a verdade itil para
nds e ndo a verdade do conhecimento cientifico e tedrico, mesmo
na tradicio oral ela manifesta, no recurso ao mestre, trams-
missor da Verdade, e ne afeicoar do instruendo ao ideal cristio,
a presenca virtual de algo actuante na ideia da universidade.
Que a filosofia da vida e das Gltimas coisas dos eremitas que
viveram em santidade, algumas vezes iletrados, foi de instrucio
para os filésofos é um facto incontestado, Como também &
significativo que a maxima socritica, aposta no frontio do
templo de Apole, em Delfos, possui conotacio religiosa, nio
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obstante o alheamento da intuicio e do entendimento, sobre
que se funda o pensamento grego, a fé e ao agir, caracteristicos
da vida cristd do espirito — alheamento gue as hipéteses neopla-
ténicas ndo conseguiram anular. Alids, num conspecto mais
preciso, a estrutura da consciéncia de si, por exemple na
abertura para o infinito que se di na concepgfo cristd, situa
o homem como microcosmos numa perspectiva nova —a que
hé-de preparar e possibilitar a aceleracio histdrica e cientifica
dos dltimos séculos.

As motivacoes que levam 3 ideia da universidade, incluindo
as das escolas atenienses de filosofia, entrecruzam-se, assim,
numa instituicdo em que confluem tradigdes e aspiragoes que
se completam, imprimindo, desde logo, as concepgdes de filo-
sofia e vida wm caracter de totalidade a que repugnam os exclu-
givismos reducionistas e os artificios e subtilezas literdrias.
Na operagio da vida em quantidade, qualidade e meio pode
evidenciar-se a nutri¢io como fundamento de uma teoria econd-
méca, mas nada se diz sobre a nossa esséncia e o nosso destino
de homens, letrados ou iletrados. Nos paradoxos do irraciona-
listno podem exceder-se o estilo e aformosear-se os nossos demd-
nios, mas perdeu-se a medida de humano.

I

Na sua fase estetizante, Nietzsche tomou de parte o histori-
cismo como estade de espirito vesperal que conduzira a ideia
de processo e o espirito alemao, nas palavras de um inglés, a
uma, feicho desajeitada e infeliz, para ele personalizada na
filosofia de Eduardo de Hartmann, que preconizava o abandono
da personalidade ao processo universal, A «seriedade desfigurada
da corujas, traduzindo na expressdo de Goethe esse s«zomething
splay, something blunt-edeged, unhandy and infelicitouss, ele
opde os individuos como <¢ponte sobre a corrente tormentosa
do devirs, os exemplares humanos superiores, que sio o objec-
tivo da humanidade. A missiio da histdria consistiria em ser a
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mtermediaria entre eles e em fornecer motives para a criagdo
do que é grandioso. Neste ponto, inclusivamente, ¢ futuro
apdstolo de Zoroastro nota que a grandeza de fundador do
cristianismo se ndo prova pelo seu éxito historico, nem a dos
seus adeptos mais puros e nobres: todos se colocaram fora
do mundo e nfo’se preocuparam com o <processo da ideia
cristas,

E por esta via que a segunda das Consideracdes Indactuais
leva a condenagio de um certo predominio da historia & apologia
do a-historico, do sentimento e do acto a-historicos como carac-
teristicos da juventude criadora, oposta ao ¢homem velhos, que
sabe do processo e pretende fazer a histéria com o conhecimento.
F por isso saiida a juventude como a terra firme que pode
redimir o mundo, obrigando-o sobretudo a aprender a viver e a
empregar a histdria apenas ae servico da vida aprendida.

Nietzsche sabe, evidentemente, que o homem esti conde-
nado 4 historia, que o homem, ao contraric do animal, tem
de viver ligado comtinuamente ao passado. Ele o notou com
palavras incisivas: «por mais longe ou mais rapido que corra,
a cadeia acompanha-o semprey. O que pretende & significar
0 caracter momentineo do a-histérico, do sentimento a-histdrico,
como limiar de wn momento, em todo o acto criador que, ao
mesmo tempo, da felicidade plena, O seu modelo, predominante-
mente estético, melhor, estélico-pedagdgico, pretende ser de
instrucéo para guando se deve sentir historicamente ou a-histo-
ricamente, a fim de que se mantenha a satde de um individuo,
de um pove ou de uma civilizacio.

Assim se acaba por definir a vida como meotivo central da
cosmovisdo e @timo atras de que nada mais existe a perguntar,
nama genealogia em gue ela fora hipostasiada como segundo
termo entre o Uno e Nous, em gque, depois, fora reduzida a
tensiio entre esta hipéstase e o seu conceito orgéanico, e em que,
finalmente, a vida se reduzira a um mecanismo. Platfio e os
neoplatonicos (com referéncia marcada a Proclo), Sio Tomas
de Aquino, Descartes, sio pontos decisivos de referéncia. Como,
no nosso tempo, Heidegger, que, na sequéncia da distingdo
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ontologica, submete a vida humana a uma analitica da exis-
téncia, independente da antropologia, da psicologia e da biologia,
constituindo deste modo um novo dominic da onfologia.

Quero notar, a propdsito da palavra <juventude», que ela
participa de todos os equivocos resultantes da extensfio do seu
sentide como conjunto de fendmenos biolégicos ao conjunto dos
fendmenos espirituais, em que se descobrem ou julgam descobrir
caracteristicas analogas, incluindo a sua conotacdo como valor,
Ao contrario, Heidegger aponta a inautenticidade como modo
quetidiane do existir humano e Ortega y Gasset 4 ideia de massa,
digamos ¢vulgor, ligou a «falta de semsibilidade para os grandes
deveres historicos e a psicologia da crianca mimada, ingrata
para tudo o que tornou possivel a facilidade da sua exist®ncia».
A seguranca levou a considerar a organizacio como natureza
e dai a exigéneia das massas coabitar com a sua inércia, facto
a que Ortega atribui um significade politico, implicando por-
tanto toda a vida pihblica,

A correcta leitura de Nietzsche revela que ele descobre o
seu propric sentido ambiguo do termo <juventudes, ao apontar
o Goethe mais velho como figura exemplar para os mais jovens.
O que ele pretende & condenar uma operagio educativa com
base no abuso da historia -- e ndo dirigida a criar em quem
aprende wm sistema vivo e coerente das vivéncias pessoais: a
cultura é uma flor que s0 nasce se existem a raiz e o caule.

Nio & meu propésito, essencialmente, explicar os paradoxos
de Nietzsche, vma das fontes das chamadas filosofias da vida,
mas, sim, através dele, apontar os riscos aue se assumem nho
termo <«juventude». Creio estarem patentes em movimentos do
nosso tempo, sobretudo nas utopias como momentos dialécticos
que oferecem uma totalidade por contraste com um momento
singular, a falsa totalidade de um futuro em que se eliminaram
todas as tensdes. A alteracio da unidade de uma época depende
de uma ordem pessoal e de uma ordem objectiva de relacoes,
com graus diferentes de liberdade e 34 separiveis por abstrac-
cdo. Isto significa que a vontade dos grupos e a missdo de uma
época sio sempre historicas. :
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E enbtender o texto de Nietzsche, comsiderado entre os
grandes revolucionarios da passagem dos séculos, no gue res-
peita ao nosso escopo, destacar esta frase, que ele sublipha:
capenas partindo da for¢a mais alta do presente deveis infer-
pretar ¢ passado», O gue significa, no seu pensamento expresso,
que s0 escreve verdadeira histéria aquele que dispde de expe-
riencia e sabe reflectir.

A universidade apresenta o aspecto de uma comunidade
de professores, de investigadores e estudantes, que ali exer-
citam métodos e possuem em comum ¢ ideal de uma cultura
da vida do espirito, para que se deve inclinar a educacdo. Esse
ideal orienta a seleccio do que é digno de ser transmitido,
na filosofia e na ciéncia, as geracbes jovens, contando, em
contraste com a exaltacio nietzscheana dos génios, também
com a multiddo dos que sdo predominantemente receptivos,

Temos, portanto, ¢ desde logo, os mais novos e os mais
velhos, coincidinde estes, naturalmente, com os mestres. O que
é digno de ser ensinado torna-se logo numa dificuldade crueial,
que supbe critérios de valor ndo s6 filoséficos e cientificos,
mas uma consideraclo de ideais que conformam o estado, a
economia, como unidade pratica de todos os oficios, também
a religifo, com a comunidade transcendente da communio
sanctorum, visto que nunca todos os homens serfo santos,
Se os professores e os investigadores nio soubessem decidir
0 que & digno de ser ensinado e o que & digno de ser investigado,
teria de dizer-se que o seu saber e a sua vontade de investigar
se divorciaram da vida. Seriam incapazes, portanto, de dominar
o tempo a partir do futuro.

Erro, para Nietzsche, é flagelar os que nada compreenden
de diplomacia e comércio com a historia politica, como & erro
alguém considerar-se culto s por ter corride exposigbes e
concertos A busca de coisas diferentes. ¥ se sfo a histiria e a
arte que estio em causa, o mesmo pode dizer-se das outras
ciéncias. Como absurde seria perguntar ao estudante, com
caracter decisivo, o que acha que lhe deve ser transmitido,
ou, paralelamente, entregar-lhe a administragio das escolas e
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dos seus servigos —um presente envenenado, para mais, em
determinadas condigdes. Naturalmente, {rata-se de dislates

A sabedoria tem de possuir em si capacidade para reflectir
a totalidade da vida cultural, porque sé assim os professores
¢ investigadores podemn contribuir para fundar uma nova gera-
¢io e ndo apenas para levar a sua propria geracéo ao titmulo.
E neste conspecto que se pode perceber gue Nietzsche, refe-
rindo-se aos 82 anos de Goethe, tenha dito que os trocaria
de bom grado por «carros e carros de vidas frescas e ulira-
modernasy,

e

A vida é vida do corpo e vida do espirito, vida de uma
alma que tende para ¢ absolwto, por ideias normativas que se
nio tiram da experiéncia sensivel. Além disso, pensamos por
esquemas de imagens que desmaterializam o mundo e abrem
permanentemente as suas fronteiras. Naturalmente, a abstracgéio
tem limites : nio & um factor impessoal que constitui o principio
espiritual que «serve de alma a colectividades, como queria
Durkheim; se 4 sociedade me iransmitiu do espirito objective
e objectividado ideias e costumes, de facto a personalidade colec-
tiva possui o seu fundamento nas personalidades individuais.
O simples facto da rebelizo, singular ou de grupos, contra a
colectividade basta para compreender esta afirmaciio, B a acti-
vidade dos espiritos singulares que explica a personalidade
colectiva, mesmo quando parece dar-se a harmonia de cultura
objectiva e subjectiva, do todo livremente ordenado e desejado
e da personalidade livre.

Nem toda a rebelifio singular que pretende alterar a tra-
dicfio cultural & positiva para a cultura como totalidade, embora
surja sempre gue a ordem social apresenta cottradigies e
tensdes mais fortes. Nessa altura, a preponderfncia excessiva
do estado resulta do ternor da classe dirigente e abre caminho
205 demagogos, que prometem o reino de Deus na terra. Se o
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estado ndo obsorveu a totalidade, definindo-se como totalitario
em sentido proprio, soltam-se as liberdades individuais, anima-
das de wma paixdo falsa e perigosa, na convicgdo dramatizada
de que toda a autoridade se funda na mediocridade, assim
como toda a tradigao.

O ideal de uma cultura radica na sabedoria legada pelos
legisladores, pelos fundadores das religides, pelos filosofos e
moralistas, pelos estadistas, sabedoria que projecta, a partir da
vontade para ¢ essencial, uma certa ordem da humanidade ou
da comunidade. Kant, na Critica da Razdo Prdtica, observa
que se no uso vulgar do termo a sabedoria pode atribuir-se
sem ciéncia, todavia «o caminho para a sabedoria (Weisheit),
se tem de ser assegurado e nfo impraticavel ou enganador, tem
de passar, para nds, homens, irremediavelmente pela cifncia
{(Wissenschaft)». Outras determinagfes nos levam a relacionar
ou a distinguir a sapientia como habitus, como prudentia, como
scientia das primeiras causas e dos primeiros principios e como
pessoa, mas nenhuma se aproxima tanto como a de Kant da
realidade cultural do homem moderno. Muite expressamente, a
sabedoria ni¢ é apenas ciéncia, mas um mais do que a ciéncia
com os seus resultados e os seus problemas, estd ligada ao
nosso ser pessoal, que suporta a ciéncia e constrdl a ciéncia.
Deste modo, a sabedoria € o ideal da cultura, a tofalidade do
amor pela sophiag, ideal gue passa pela cidncia, unindo-a com
a valor,

A relagdo da filosofia, pela construcio do ideal da cultura,
a totalidade da cultura, assegura, assim, o domninio de um
principio pessoal sobre os poderes impessoais, na constifuicdo
da sociedade como todo harmémico. £ este um dos motivos
mais fortes para que a filosofia se torne sempre necessaria
para fundar uma nova geragio, bem como para entender a sua
relagio 4 escola e ao saber em geral, particularmente como o
seu sistema se organiza nas universidades; ao trabalho e
profissbes, 4 tradigdo, as alteragfes culiurais.

O tema, leva, insensivelmente, & universidade, gue tem
estado nos altimos anos em discussio em Portugal, dentro e fora
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das escolas. Ocorre-me, em Coimbra, a tendencial histéria das
suas origens autondmicas, acentuadas em diversos escritos de
Guilherme Braga da Cruz; bem como nos podiamos reportar, no
mesmo sentido, a cutros escritos de outros autores e, inclusi-
vamente, a actos pessoais e académicos fundados na concepgio
autonomista e na sua dignidade. Mais recentemente, em largos
circulos de divulgacdo, o assunto foi levado ao confronto entre
dois tipos de universidade, o anglo-saxénico e o napoleonico,
identificando-se este Gltimo com o modelo centralista e adverso
a dignidade, & autonomia e & criatividade umiversithrias. Tudo
isto fora da circunstanecia histérica da decadéncia das univer-
sidades francesas, que ia levara Turgot a sugerir a Luis XIV
a criacio de um Conselho de Educagio Nacional que também
as fiscalizasse, dada a preguica dos professores e a venalidade
das graduacgdes, e como se estivéssemos no dia seguinte ao da
publicacdo da lei imperial de 10 de Maio de 1806. De Liard e
da sua politica de ensino superior também nfo se falou. E tam-
bém se subentendia que a actividade cientifica da universidade
francesa se limitava aos ¢programas nacionaiss.

T&o radical se tornou — e tdo swméaria — a consideragéo
que, nas linhas gerais, se afigura que os defensores do modelo
anglo-saxdnico viam a universidade imperial na Euwropa conti-
nental, dos Urais a Lisboa, incluinde a universidade politica
de modele marxista, as universidades da Igreja, como a Grego-
riana e Lovaina, e as escolas superiores técnicas. Ao contrario,
a boa universidade, auténoma, livre, criadora, integrada na
sociedade e nos seus interesses, parecia estender-se desde a
Mancha ao Pacifico, em especial aos Estados Unidos. Tra-
tando-se dos Estados Unidos, sem diavida wm dos mais democrd-
ticos e o mais universalista e, paralelamente, o mais desen-
volvido e rico pais do nosso planeta, ¢ confronto parecia
alcangar relevo e tirar conclusfes definitivas, Talvez a nossa
paixo barroca pelas palavras temha apressado o caminho,
sobretude guando vé e declara, em consonfncia e interpretando,
as vezes por experiéncias terminais de especializacio, limifadas
na intensidade formativa, o ideal da universidade desejavel

16



FILOSOFIA B VIDA

como essencialmente empresarial ou téchico e profissional,
A confusio de meios de subsisténcia, eficiéncia profissional e
missdo comunitiria com a esséncia de arte e ciéncia torna-se
tanto mais significativa quanto as universidades se multipli-
caram, em obediéncia a uma politica de povoamento cultural
do pais, que, no caso dos Acgores, coincidiu de modo relevante
com wna autonomia regional.

Nio admira que, em primeiro lugar, reactivamente, com
base na alteragio cultural provocada historicamente pela cién-
cia moderna e pela téenica, jA tivesse ganho entre nds expressio
a ideia de expulsar da universidade certas escolas com fins
mais téenicos e profissionais, para distinguir as duas naturezas
ou o que como tal se tem. Na verdade, nem a histéria da
universidade, por exemplo, entre Salerno, Monipellier ou Bolo-
nha, as escolas clinicas contemporineas e a reflexfio juridica,
comportando sentidos humanistas determinantes das ciéncias
do homem, nem a dependéncia das técnicas das ciéncias e a
unidade ideal do saber, justificam tfo dramatica rupiura,

E elucidativo que a desconfianga do poder prussiano perante
as universidades alem#s e a sua liberdade do ensino tenha
levado ac encerramento de algumas e & fundacio de escolas
politécricas, destinadas a preparar funcionarios e especialistas
sem formacado filosdfica e alheios & filosofia da instituicdo
universitiria. S6 neste século, com a filosofia, voltou a vida
a animar essas escolas superiores, integrando-as na totalidade
cultural e subtraindo-as ao dominio exclusivo do estado.

Por outro lado, ndo faltam, ao lado disto, intervengdes de
intelectuais mais ou menos aparentados com ¢ que habitualmente
se chama «inteligéncia», a proclamarem ociosa a questio da
universidade, pois o seu desaparecimento estaria para breve.
Que me lembre, nfco invocam patronos de relevo mas a profis-
sionalizacfio assumida pelas indGstrias de ponta e factos sociais
mdiscutiveis de mudanga de culfura, sobretudo no dominie das
tecnologias e da economia, com iminentes alteragdes politicas
e empresariais. No fundo, talvez ndo estivessem longe de alguns
dos que propugnavam a universidade da terceira revolugdo
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industrial como essencialmente técnica e profissional, esque-
cendo uns e outres algo de fundamental, B que a criagio de
corpos de mvestigadores em instituicdes proprias, corpos esses
dispensados da leccionagio, corresponde o prolongamento dos
ciclos universitarios, sem gque a universidade deixe de ser o
suposto da promogdo da investigacdo e de estar privilegiada-
mente atenta & recepcio dos seus resultados, onde quer gue se
obtenham, comeo consciéncia do tempo.

O que acontece nos Estados Unidos, em que as aspiragdes
do humamismo e da justiga inspiraram os ideais da universi-
dade e se uniram as tradicdes britdnicas, é em extremo com-
plexo, desde logo pela tradigio democratica do pais, aliada a
factores da constituicgo histérica da que &, sem divida, a
maior sociedade internacional dos nossos tempos. Entre o soaho
de George Washington da Universidade da Federagio, a influén-
cia germinica na organizaciio dos estudos e, inclusivamente, o
aventureirismo estimulado pela auséncia de fiscalizagao do
ensino, que fez proliferar as «fabricas de diplomas», ou institui-
¢Oes de ensino dito superior que sem escripulos os atribuem, &
um facto que entre as fundagbes universitarias americanas de
origem ndo estatal se encontram algumas das mais ricas e
famosas universidades do mundo. Nio se afigura, no conjunto,
qgue programas educacionais oferecidos por instituicSes néo
universitarias, nem estigios, ou mesmo as <business schoolss
abalem esse sistema unmiversitario, feito para ensinar, enquantc
a indistria treina. Se ele se alarga na base, alonga-se no topo,
onde a selecgdo & rigorosa. E, se das universidades passamos
a0 ensino basico e secundario, ao mesmo tempo que verifi-
camos pertencer o mais alte nivel 33 escolas privadas, desco-
brimos a temdéncia oficial para a seleccio nas chamadas
emagnet schoolss, dispendiosas para o estado e destinadas a
alunos aliamente dotados e vocacionados para campos deter-
minados, bem como o facto de muitas escolas estarem a regres-
sar as disciplinas de base, acentuando a leitura, a escrita, a
compreensio e as mateméaticas. Sociedade pluricultural e de
concorréncia, avaliada pelos testemnunhos diversos, de que é
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prodiga com uma regularidade e objectividade Unicas, nfo
poderia subsistir sem um podercso ideal cultural.

Esse ideal cultural é particularmente sensivel na filosofia
das mais famosas universidades americanas e nfc s nelas.
Possiveis dentro de uma concepgio da sociedade independente
do estado, personalizada no ideal cultural actuante da propria
Constituicdo, e iradiciomalistas, por vezes até na manutenciio
rigorosa do sistema colegial, reflectem a persisténcia de um
modelo medieval, que evoluiu numa scciedade industrial de
origem colonial, em extremo empreendedora e cicsa da sua
independéncia e iniciativa. E, assim, a universidade de um
determinado todo cultural e maravitha que, por um lado, nos
pudéssemos afastar dele, na erientagio da cultura, e, por outro,
nos quiséssemos aproximar pelo ideal cultural, que a ideologia
e a luta de classes, dentro de uma cultura, conduzissem coacti-
vamente num sentido, por um ladoe, e por outro, que a sabedoria,
8 coragem, a disciplina e a justica social animassem a totali-
dade, empenhando livremente nela todos e cada um,

Estamos tio longe de uma ordem cultural original e autd-
noma — de uma ordem cultural que estimule e deixe circular
satisfatoriamente a vida social — que ainda recentemente wm
destacado observador e dirigente politico, moderado nas suas
avaliagdes dos factos, podia expressar nestas palavras a opgao
cultural que em seu entender deviamos tomar, no dominio do
estado, da ciéncia e da economia: <diminuir o peso do estado
na vida portuguesa em geral, crisndo mecanismos gue, nas
aAreas econdmica, social e cultural, commo na propria area do
estado, estimulem a libertacio da sociedade civils, Pois se a
arte do discurso politico comporta a definicio de metas em
formulas breves e imperativas como esta, verifica-se, neste
caso, que inclui um diagnostico da realidade largamente parti-
lhado. Citei Francisco Pinto Balsemfo, do semanario Expresso,
de 5 de Janeiro do corrente ano,

A teoria, seja cientifica, seja politica, & indispensavel para
& adaptacdo a novas situacdes vitais, e prova-se na sua ade-
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guacdo critica., Uma sociedade ou um povo de empiricos s@o
incapazes de encarar novas situagdes vitais e de resolvé-las.

Esta observacio é um extremo pertinente no plano da
educagio, por exemplo, pela dificuldade de gerir uma manta
de retalhos, como resto de compromissos singulares nido reflec-
tidos e integrados na vida da totalidade. Mais explicitamente
em projectos de formacdo importados de sistemas de acultu-
racio em sociedades industriais, em periodo critico de intensa
transformacio, e com padrbes miltiplos de origem cultural,

I

Demoremo-nos metodicamente na tradicio anglo-saxénica,
em gue a maitriz original da universidade é mais forte, o que,
s0b dois pontos de vista, além de outroes, nos & mais prestavel
e til. Primeiro, porque a corrupgdio do cenfralismo levanta
suspeitas imprevisiveis, atingindo os exemplos continentais euro-
peus; segundo, porque, de facto, as consequéncias do centra-
lismo da Grande evolucio escaparam as universidades inglesas
e de tradicdo inglesa, bemn como as sociedades comsuetudi-
narias de sOlidas raizes autondtnicas em que se implantaram.
E este facto, alids, que explica as fundacbes particulares de
universidades norte-americanas e a ligago mantida. pelos diplo-
mados por uma universidade & sua escola, durante a vida,
ligacio bem aparente em numerosos legados (38 universidades
do estado inclusivamente), e que, nfo obstante a revolugéo
electrénica e as mudancas de sociedade, os responsaveis norte-
-americanos insistagn em que a universidade americana do
fuburo se possa aproximar ainda mais, pelo seu conceito e pela
pedagogia, dos modelos medievais das sociedades europeias.

O ideal cultural da universidade americana, filha como a
portuguesa da sabedoria ocidertal, encontra-se na filosofia
institucional que a anima e revela-se, por toda a parte, em
expressies actuais, classicas e modelares, numa bibliografia
por demais conhecida. Num livro de grande expansioe escolar
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também fora dos Estados Tnidos, com o titulo eloquente de
Lagic and Rhetoric, reeditado pela Macmillan, de Nova lorque,
o autor, que procura introduzir o estudante na arte da sintese
entre o pensado, 0 modo de pensar e a forma da expressio,
transcreve alguns textos significativos. Merece especial atencio
um de entre outrbs, sob o titulo «The liberal arts and the liberal
virtues», de MeCrea Hazlett, entdo reitor de Rochester e figura
contheeida pela sua colagoracido em periédicos pedagogicos dos
Estados Unidos.

McCrea Hazlett. que originariamente falava para uma
assembleia de estudantes gue se matriculavam pela primeira
vez na Universidade de Rochester. sediada no Estado de Nova
Torque, procura explicar aos ouvintes a razio da opresenca de
estudantes e professores numa universidade, Dai, para um
gosto mais exigente, o caricter catequético da prelecc¢io, mas
também, para née, o seu valor enunciative e directo.

O reitor, para tornar apreensivel o que sio as artes libe-
rais e a sua relaciio com as virtudes liberais, toma o exemplo
do gato vadio que um dia o seu amigo Orris trouxe de uma
fazenda para a sua casa da cidade, e que fugiu para sempre
pelos telhados, apenas o libertou do caixote em que o trans-
portara, Nio posso deixar de, episodicamente, notar que, por
vezes, o afd exemplificativo da pedagogia de origem anglo-
-saxonica ndc escapa, como o gato escapou a Orris, ao nosso
humor de latinos. Um caso diferente & a reaccdo hostil, em
particular na Europa continental, mas também na propria
Inglaterra, ao chamado <americanismo».

Para Hazlett, ao gato faltavam as virtudes liberais, que
poderia ter adquirido se tivesse aprendido as artes liberais.
O gato, pela sua braveza, pelo seu estado de inculto, nfo podia
perceber o interesse e a amizade de Orris e, portanto, os
ideais e aspiragbes da sociedade humana, ndo possuia a com-
preensio dos mundos fisico e bioldgico que o rodeavam, nio
estudara humanidades, ciéncias sociais, biologicas ou fisicas.
Ignorante das artes liberais, nao submetido &s disciplinas de
uma educacgdo liberal, «gnorante dos sistemas do pensamento
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antigo e moderno», ficara 3 margem do interesse pelo emsino
e pela investigacAo, que une mestres e escolares.

Gato sem sentido do dever e da responsabilidade, das suas
privagdes podemos aprender gue as artes liberais estfo ligadas
as virtudes liberais, autodominio, principios, telerdncia e curio-
sidade. Sem estas virtudes liberais, nfio podemos, alids, dominar
as artes liberais. «As artes liberais contribuem para o desen-
volvimento das virtudes lberais. Umas sfo causa e simulta-
neamente efeito das outras.» Fmbora Hazlett note, finalmente,
que o confronto entre os homens e ¢ gato tem limites, porgue
somos criaturas para gquem as artes liberais sfo actividades
ideais e para quem as virtudes liberais sfo cinones ideais de
comportaments. O fim de irmos para a universidade & aprender
a matéria dos estudos, adquirir a disciplina das artes liberais
e desenvolver as virtudes liberais, alcan¢ar, portanto, a sabe-
doria — e saber também que 0 que ndo podemos atingir mer-
gulha na «corrente da eternidades».

0s modelos em que se exprime o ideal cultural da univer-
sidade, que passou pela revoluclo humanista, pela liberal e
pelas Luzes, pelo positivismo, também pela Revolucde Ameri-
cana e, finalmente, pelo embate das revoluges industriais,
podiam repetir-se. Em cada pafs acentua-se, no entanto, a
influéncia da sociedade em que se enraizou, a sua experiéneia
histérica, a totalidade cultural em gue se insere. O ideal da
cultura do espirito, numa experiéncia possivel, pode também
ser inibido pela perversfio eventual da relacdo de lei positiva
e ordem pessoal, atingindo os lagos entre a ciéncia e a vida
e, portante, nfo sd a filosofia das instituicfes como a propria
filosofia.

Valorizacio da experiéncia profissional e ligaciio com o
mundo comercial e industrial, cooperacio em estagios, com
instituicbes ndo universitirias, sistemas inovadores de trans-
missdo de conhecimentos, abertura aos adultos que mudam
de carreira, tudo isto sdo desafios a serem vencidos, conscante
a especificidade da formacde, desafios postos pelo desenvolvi-
mente da vida social, em especial no aspecto tecnolégico e
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civilizacional. Nio se segue,-porém, gque os noves meios e o0s
novos desafios tenham de eliminar a ¢Alma Mater da geracio
que surge» e a educaqio dirigida aos fins supremos, de que
falava Newmann. Vencer o desafic da comunicagio do pensa-
mento e perspectivar a relagio ao meio, mantende viva a
¢luz do mundos que é a instibuiciio wniversitiria, serd a tarefa
dos vencedores — dos que concebem o projecto criador do futuro,

A vida transmite-se ao todo cultural quando circula entre
0s seus elementos numa relacio livre e natural. Quando um
dos factores pretende absorver outros, da usurpaciio resulta
o absolutismo de uma perspectiva, seja do estade, seja da cul-
tura material, seja da cultura religiosa, seja do racionalismo
cultural — absolutismo que esquece que uma cultura auténtica
ge tem de dar, a partir dos poderes da vida, concreta e
historicamente.

Notoriamente, os preconceitos de estado ou condigio social,
fithos da convicgiio de que as autoridades positivas ser@io para
sempre vilidas, procuram fugir a esta realidade, tentando
basear permanentemente o presente no passade e eliminando,
assim, o pensamento do future. O mesmo se passa com os
preconceitos de classe desfavorecida, sd que agora o ressenti-
mento contra as classes dirigentes se transforma na fé num
direito do Futuro como direito natural revolucionario. Em con-
junto, estes preconceitos podem ser potenciados historicamente
de diversas formas, em concepgdes que ou procuram fundar a
orientacio das culturas nacionais na vontade do chefe e da
minoria dirigente, e ndo na da sociedade, englobando a religifio
come tradigio sob o primado do estado, ou que, utilizando as
tacticas da camaradagem colectiva, procuram organizar o
estado total com diversos monopdlios, da comunicacio social,
da educagéio, dos sistemas religiosos ou da sua eliminag#o,
do coméreio. Em ambas as concepgdes, é da experiéneia comum
que geniocracia e heroismo politico desempenham papel de
relevo, nio obstante oposicies programiticas a esse respeito.

Apontados estes dois extremos, a tentacfic da facilidade
sugere que basta evitilos para que a vida circule no todo
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social e anime o ideal da cultura, orientando os homens para
a sabedoria. Mas esta é uma espécie de filosofia negativa e
preguicosa, gue também a experiéncia revela como esperanga
mal fundada e perigosa. A criag@o confinuada da culiura, a
partir de uma disposicdo e inclinacfo do homem, exige um
pressuposto ; a relacio harmonica entre a ordem pessoal e a
ordem positiva, numa ordem do espirito que nenhuma imitacao,
fiel ou infiel, pode, por virtude prépria, substituir ou instaurar.

v

A filosofia e a vida. na sua relacio, podem ser pensadas
a partir de uma investigagdo ontologica ou de uma investi-
gacdo cultural, ou, simultaneamente, destas duas perspectivas.
No pendor para a reflexio sobvre a cultura e evitando refu-
giar-me numa perspectiva egotista, foi a Gltima a solugdo gque
adoptei, na resposta a um desafio que me foi proposto, nesta
jornada de reflexdo sobre filosofia e socviedade, a expressar-me
pelo exemplo e pelo concreto sobre filosofia e vida. Referi-a
essencialmente a universidade — ela prépria sede de sabedoria
e possuidora da sua tradicdio e, ainda, detentora de wma vida
muito prépria inserida no tode cultural, com que tem de manter
relacfes permanentemente actualizadas.

Procurei com isto encontrar uma determinacio positiva
para descobrir a relacdo de filosofia e vida num caso exem-
plar, valido como eidos de um critério distinto do comum, que
define a filosofia como viva, apenas por expressar os «temposs.
E creio poder aplicd-lo universalmente ao todo cultural, comeo
fundando a autonomia das suas partes nmwna dialéctica viva,
ou seja, numa dialéctica que as mantém como momentos sem
0s guais sé pode gerir uma abstraccio ou uma violéncia.

Na filosofia a universidade posui o seu centro, por a filo-
sofia estar implicita em todos 08 saberes, na sua complicacéic
e unidade e na sua fundamentacfio. Ciéneia positiva, filosofia
da ciéncia, metafisica e epistemologia articulam-se na cons-
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ciéneia do saber fundamentado. E, por outra parte, todos os
saheres se implicam num sistema tendencial em que interac-
tuam, por exemplo, as descobertas da fisica dos campos e os
gquanta, a relatividade, com as suas analises do continue espaco-
-tempo nos sistemas de coordenadas inerciais e da formulagdo
das leis da estritura do campo gravitico, a formalizacfo, as
doutrinas da intencionalidade, os estudos de figura e fundo, a fé
na harmonia do mundo, a liberdade, o acase e a necessidade.

Também por isso a universidade estd no centro da vida e
exemplifica a sua relacdo 4 filosofia. Se essa relacio se nio
da, a ciéncia ndo é verdadeiramente criadora e ha-de estabele-
cer-se uma relacdo perturbada entre a ciéncia e o estado, e a
ciéneia e a economia, e a consciéncia arrisca-se a perder a sua
identidade, comn a obliteracin do ser e do valor.

A referéncia & universidade aaglo-saxdénica, predominante-
mente & americana, evitando defini¢Bes sectoriais tomadas pelo
todo, pretendeu mostrd-la na sua esséncia, para além da funcéo
gestiomaria ou dos episédios da especialidade e profissdo, como
o8 cursos de cosmética e cabeleireiro, a um tempo tipicos e
relatives & sociedade em gue se deparam. Significativa é a
presenca de cadeiras filosficas e socioldgicas nos mais diversos
curricule, por exemplo em engenharia técnica, com surpresa
para os desprevenidos. Ndo & por acaso gue o Instituto Tecno-
16gico de Massachussets figura entre o3 mais conceituados
estabelecimentos universitArios americanos, no ensino da filo-
sofia, Alifs a filosofia ganha, como advertia -Jaspers, em jun-
tar-se, na pedagogia, a uma ciénecia no grau positivo, seja ela
ciéncia do espirito, seja da natureza.

A filosofia constitui o centro em que a universidade reflecte
a sua vida complexa e a sua unidade e onde se reflecte a vida
do todo cultural. Ali onde isso se nfo verifica ndo estamos
perante a universidade, mas perante fendémenos gue se alheiam
da sua natureza. O gue nio significa que a sociedade em que
se inserem tenha de ser vista, quer do prisma de um curso
superior de cabeleireiro, quer do das agéncias fumeririas que
se propdem remeter urnas para o espaco interplanetario, ou de
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factos isolados que apenas a traduzem na complexidade das
exigéncias e nas contradigdes, ou, se quisermos, na origi-
nalidade.

Falei intencionalmente de contradiges, porque elas existem
no ensino americano em geral. Sociedade aberta, a norte-
-americana ndo sé procura detectd-las mas denuncia-las, inclu-
sivamente na informacg&o dos seus servicos de imprensa e cul-
turais no estrangeiro (refiro-me neste conspecto, em particular,
ao boletim de Outubro de 1984, distritwido pela Embaixada
de Lisboa, sobre Temas Actugis — A Educaglio nos Estados
Unidos)., Por ela se tem conhecimento de exigéncias minimas
escandalosas, da falta de rigor nas classificagdes, da falta de
disciplina e da violéncia nas escolas, do baixo nivel das escolag
pablicas, da énfase exclusiva em administracido escolar pa
formacio de professores — outras tantas acusagbes proferidas
pelo Secretario de Estado da Educacio Terrer Bell. E Terrer
Bell vai tio longe gue refere, em adverténcia severa, as alter-
nativas de centralizar a educacfio a nivel federal ou de persua-
dir as universidades a elevar os niveis minimos de admissio.
Todos estes males coexistem, como é de experiéncia comum,
com a edicdo de alguns dos mais bem elaborados manuais
cientificos, famosos em todo o mundo e unhiversalmente tradu.
zidos, bem como com a investigacfic mais avancada nas tecno-
logias inovadoras.

As contradi¢es parecem pouco logicas aos espiritos abs-
tractos, que sio os mais comums e que mais se alheiam da
vida. Mas a historicidade da verdade cientifica limita o aleance
de todos os meétodos transcendentais, identificados indevida-
mente com a ideia potencial de critica. Evidéncias retiradas de
enunciados das ciéncias positivas, e dadas como principios de
toda a experiéncia possivel, ndo bastam para efectivar a sin-
tese de logica e psicologia transcendental, uma vez que a
constituicdo do objecto coincide com um pensamento real em
determinado momento da historicidade da cidéneia. O resultado
de uma critica alargada e conduzida as suas conclusdes Gkimas
0 pode, por isso, concluir pelo absurdo ou pelo primade do
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amor, que subordina o acto -da teoria e em que o mundo se
mostra como correlato da pessoa. Assim, a conclusio da teoria
exige a metamorfose moral do homem, numa cultura que se
eleva & aspiracio da unidade do subjectivo e do objective e
em que a sabedoria se manifeste livremente na pessoa e na
harmonia da comunidade, referida a um principio superior,

O alargamento do campo da experiéncia e a temporalidade
das figuras da ciéncia ndo podetn ser explicados pelo logicismo
ou pela dialéctica idealista, gue o &, mesmo quando se pretende
assumir na refutac¢do do idealismo, dialéctica que abstrai anti-
dialecticamente os momentos ditos dialécticos. E, por dialéctica,
uma das mais destacadas é a das geragles.

£ conhecida 2 determinacfo existencial do homem como ser
para a morte, feita por Heidegger. Mas penso que nfo é tdo
referida a descricdo temporal da vida, no mesmo sentido, a
partir das experiéncias clinicas da psicologia da profimdeza,
esquecidas em favor das teses de vulgariza¢do da psicandlise.
Jung, por exemplo, escreveu sobre ¢ envelhecimento; «A partir
de metade da vida s6 segue vivo o que guer perecer com ela,
pois na hora screta do meio dia da vida produzse (...) o
nascimento da morter. De onde deriva gue nic querer viver é
0 mesmo que ndc querer a morte.

Neste fundo surge a questdio sobre as razbes de o nasci-
mento do homem estar, na nossa cultura, repleto de jubiloso
significado — em oposicio 4 morte. Com efeito, o homem, no
seu declinio, em vez de descobrir a morte como termo e objec-
tivo, procura admitir que continua jovem. Noto como o pen-
sador filos6fico e poeta Antero de Quental, o malogrado Antero,
andou em volta de uma filosofia da morte como perspectiva
para pensar a vida, motivoe também presente na sua poesia
e que se diluiu com outros em tentativas sisteméiticas, hesitantes
entre o dominio do principio pessoal e do impessoal.

Ora, Jung pergunta e responde, em termos insubstituiveis:
«Um homem que aos trinta anos seja infantil merece compaixfo,
mas niio & encantador um septuagenério juvenil? Todavia,
ambos sdo monstros psicologicos.» Um velho nestas condigdes,

27



GUSTAVQ DE FRAGA -

incapaz de ouvir «os arroios que descem dos cimos dos valess,
¢ uma mimia espiritual. Onde, por outra via, Jung nos volta
a repor no caminho da ecorrente da eternidades de que falava
Hazzlett, no seu discurso pedagigico.

Digamos claramente gue ¢figuras fantasmagdricas» como a
destes velhos jovens, de que fala Jung em Wirklichkeif der Seele,
nada tém a ver com a vida a que procuram ridiculamente
avegar-se. De facto, falham na miss@o essencial de dar teste-
munho da dimensfio irreversivel da vida. muma troca de expe-
riéncia com as geracdes mais jovens. E que sé ha harmonia
cultural na troca de experiéneias das diversas geragdes.

A critica adverte-nos da utiidade de, com sinceridade, a
partir da experiéneia mais longa potenciada pelo ocase mais
proximo, correr os riscos da incompreensfio. Os ecarroios gue
descem dos cimos dos valesy descobrem, com a ordem do ameor,
a possibilidade incitante da anulagfo da determinagfo espdcio-
-temporal como dado da propria vida, Com isso, a filosofia,
com a sua totalizacio diversamente realizada e expressa de
pensamento de Deus, do mundo e do homem, aparece na conju-
gacdo temporal-intemporal da sua génese. em que a dialéctica
das geracBes é fundamental. O ser relativo do Absoluto néo
significa a relatividade do Absoluto.

Que os jovens tendam a deitar <o machade as raizesy &,
até um certo pouto, segundo a natureza. Que nos possamos
advertir de que deitar o machado &s raizes niio convém a todos
e de que hi raizes indispensdveis 3 vida, sem as quais uma
cultura, com os seus ideais e fradices, nido subsiste, é algo
que o8 que tiverem a lucidez de assumir com tranquilidade o
declinio senfem com mais evidéncia e vigor. E este sentido
temporal e total da vida que a universidade também testemu-
nha explicitamente, na colectividade e no nosso pais, desde
o século XIIT, numa tradi¢io a partir de cujas glorias e erres
uma reflexdo serena nos permite compreender e assimilar com
originalidade tradices andlogas integradas em totalidades pe-
culiares. Reflexdo de que a experiéncia da linguagem, cada vez
menos cultivada nas escolas, pondo em risco ac termo a nossa
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identidade, e da filosofia, repelida na indole e pensada como
dogma ideoldgico ou como simples <histdria das ideiass, sio
condigGes imprescindiveis. Noto que, recentemente, o Conselho
de Comumnicacdo Social, sob o primeiro destes aspectos, denun-
ciando as aherragtes e impropriedades do nosse discurso actual,
falado e escrito, aponta com razdo para uma edegradacio do
discurso colectivoy.

Antes da universidade imperial, que assegurou o dominio
do estado sobre o emnsino superior, a ruina financeira das
universidades francesas e o seu fim tiveram origem préxima
num apelo segundo o qual era do interesse do povo francés
Limitar a ciéncia ao gque é necessario para <alcancar a virtudes.
Assim a Convencéo preparou arbitrariamente a destruicao da
¢corporacido formidavel» dos universitarios, como ainda a
designou Durant de Maillasse. Embora se tenha de pensar que
autonomia e poder se ndo legitimam na teimosia do isolamento
num direito proprieo, tornado arbitririo e decadente se ndoc se
abre & dialéctica viva do todo cultural e das geragdes.

Historicamente, a «virtudes» a que se reportava o conven-
cional toma, como & da experiféncia comum, rostos diversos,
entre o iragico e o ridiculo. Por isso invoguei as virtudes
liberais, a propésite de filosofia e vida, e ndo me envergonho
de pensar, por cuidado pela universalidade, que a terra pro-
metida, ao longo de toda esta meditacho, se ndo vive como
abstraccio, mas como patria,
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