Magda Costa Carvalho
A FILOSOFIA E A INFANCIA:
REFLEXOES «SOBRE A REVOLUCAO DO TEMPO»

Cheguei & Universidade dos Agores em 2001 néo tendo tido, por
isso, muitas oportunidades de privar pessoalmente com o Professor
Gustavo de Fraga. No entanto, na Universidade dos Agores a presenga
do Professor fez-se sentir muito depois do seu desaparecimento: seja
em termos institucionais, pelos elevados cargos de gestdo académica
que exerceu e pela orientagdo que imprimiu a sua agao, seja em termos
especificamente filoséficos, pelo legado intelectual que deixou junto de
alunos e colegas.

Pouco tempo depois de chegar, e ja envolvida nos trabalhos de
preparacao da tese para provas de aptidao pedagdgica e capacidade cien-
tifica (provas que hoje ja nao fazem parte do percurso académico), privei
com o pensamento do Professor Gustavo de Fraga através dos textos que
deixou sobre a vida e a obra de Antero de Quental. Nestes estudos fui
muitas vezes pro-vocada (no sentido etimoldgico da palavra) pela prosa
filoséfica do Professor.

Mais do que comentérios de texto, na obra anteriana de Gustavo
de Fraga encontrei leituras de grande folego e, sobretudo, uma narrativa
filosofica que, desconcertando-me enquanto leitora do proprio Antero,
me movia a voltar aos seus textos e a relé-los, outras tantas vezes, com
olhos diferentes.

Os seus textos desconcertam porque ddo a pensar a realidade ao seu
interlocutor. E se o fazem é porque Gustavo de Fraga, o Professor-Autor,
nutre por nos, seus Alunos-Leitores, um profundo respeito: foi esse o
fundamental ensinamento que colhi dos meus excursos hermenéuticos
pela sua obra. Gustavo de Fraga respeita o seu leitor ao ponto de ndo o
menorizar: entende-o como um interlocutor valido e, por isso, brinda-o
com reflexdes que abrem perspetivas e mostram caminhos a trilhar.

Este elevado respeito pelo leitor significa que, com cada texto de
Gustavo de Fraga, recebemos igualmente um legado que ¢, sobretudo,
uma responsabilidade hermenéutica: a de ativa reconstru¢do dos sentidos
que a reflexdo invoca. Nada esta dado, nada esta pronto: tudo a fazer.
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E precisamente nesta condigdo que a nossa intervengio em sua
homenagem agora o convoca.

Da obra do Professor escolhemos como ponto de partida um
«pequeno-grande» texto: o opusculo «Sobre a revolu¢do do tempo», se-
parata do nimero da Revista Portuguesa de Filosofia dedicada as atas do
I Congresso Luso-Brasileiro de Filosofia, ocorrido em 1982. Ao folhea-
-lo captou a nossa atengdo a mengao feita a Karl Jaspers e ao ja famoso
excerto da Iniciagdo Filosofica em que o autor alemao alude, a proposito
da natureza da Filosofia, a propensio filosdfica das criangas.

Num texto dedicado a nogao de temporalidade, Gustavo de Fraga
faz ecoar a passagem de Jaspers sobre a Filosofia e a Infancia. A pergunta
hermenéutica impoe-se, entdo: que possibilidades de relagdo entre a
Infancia, a Filosofia e o Tempo sdo convocadas pelo seu texto?

O objetivo principal do opusculo de Gustavo de Fraga, a que cha-
mamos a sua primeira «ordem de sentido», prende-se com a explicagdo
de que a revolugédo do tempo (anunciada no titulo) foi operada pelo povo
judeu, com a afirmagao linear do futuro (por contraponto a um tempo
ciclico e fechado na sua propria repetigao, caracteristico dos mitos primi-
tivos e das culturas orientais). Nesta primeira ordem de sentido do texto,
arelacdo entre a Infancia e a Filosofia é tematizada de forma secundaria,
por analogia com as consideragdes do autor sobre a temporalidade.

Mas, se invertermos a ldgica de consideragao da estrutura interna
do opusculo e o olharmos a partir daquilo que une as duas questdes (as
referéncias ao tempo e as referéncias a infancia), o fio condutor da leitura
filosofica torna-se outro. As consideragdes sobre o tempo inserem-se
agora numa reflexdo mais vasta: a dentincia do movimento reducionista
presente em diferentes agdes do espirito (p. 621), a saber, a recusa da
dimensao histérica do tempo e a recusa da dimenséo filoséfica do pen-
samento infantil (o autor menciona ainda uma terceira a¢io redutora do
espirito, o movimento de ideologiza¢ao das sociedades contemporéneas,
mas a ele ndo nos iremos referir, quer pela economia desta intervengao,
quer pelo carater breve da sua alusio no texto).

A primeira a¢do redutora reporta-se, como ja referimos, a recusa
do tempo histdrico, presente em culturas primitivas e orientais. Em de-
fesa de uma concegao arquetipica ou mitica do tempo, que transcende a
realidade histdrica, e que escapa a sequéncia de um antes e de um depois
finitos e situados, a recusa do tempo histdrico visa, de acordo com o
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autor, a defesa de que a realidade auténtica, eterna, se encontra fora da
dimensdo situacional da consciéncia humana.

Ja na segunda ag¢do redutora do espirito denunciada no texto, o
autor refere-se a recusa das reflexdes filosoficas das criangas por parte
dos adultos, enquanto expressoes risiveis e desintegradas, indignas da
auténtica exigéncia radical de explicagdo caracteristica do ser humano.

Gustavo de Fraga encontra nas duas agdes enunciadas um mes-
mo movimento redutor do espirito humano. No seu entender, quer na
recusa da dimensao situacional do tempo, quer na recusa da dimensao
filosofica das expressdes do pensamento infantil, o espirito volta costas
ao que se mostra perturbador e inquietante, anulando-o. Mas, continua,
se em determinados correlatos da temporalidade o tempo historico se
encontra anulado, isso nao significa que a histéria seja separavel da
consciéncia humana. E, extrapolamos nds, da mesma forma, se é no ser
humano adulto que a reflexdo filoséfica encontra maior intencionalidade
e expressividade, isso ndo implica que esse modo de pensar esteja abso-
lutamente vedado a infancia.

O inicio e o fim do opusculo de Gustavo de Fraga convergem: se
o fracionamento da realidade verificado nas enunciadas a¢des redutoras
do espirito representa um enorme risco para aquilo que designa como o
«ato total humano», entdo a Filosofia deve apresentar-se como experiéncia
integradora e compreensiva. Mas o autor concretiza esta ideia apenas em
rela¢do a a¢do redutora acerca das conceg¢des de tempo, explicando: «A
tarefa da filosofia como experiéncia integradora da histéria do homem
ndo ¢ assumir o mito a partir do préprio mito, mas, na emergéncia,
compreender a razdo por que o homem aceitou o mito como resposta, e
como tal a preferiu.» Entdo, analogamente, e para os objetivos que aqui
perseguimos, devemos perguntar pela razdo da desconsideragdo perante
as reflexdes filosdficas na infancia, isto é, e parafraseando o autor: A tarefa
da filosofia como experiéncia integradora ndo deve ser assumir a expressdo
adulta da filosofia a partir dela propria, mas compreender por que razio a
temos aceitado e até preferido. O mesmo ¢é dizer, se a Filosofia pode tocar
qualquer ser humano, por que nos deixamos perturbar pela ideia de que as
criangas sdo sujeitos validos de um pensamento de natureza filoséfica?

A questdo ndo é nova. Muitas e diversas respostas ja foram avan-
¢adas, a maioria fazendo incidir o problema nas concegdes subjacentes
de Filosofia e de Infancia.
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Aquilo em que o texto de Gustavo de Fraga nos pode agora ajudar
arepensar o problema é ao apontar a perspetiva que sugere um tridngulo
conceptual que, aos conceitos de Filosofia e de Infancia, acrescenta o de
Temporalidade. Assim como, nalgumas expressdes miticas, o ser humano
repeliu a dimensao histérica do conceito geral de tempo (apesar de o
tempo historico ser inseparavel das estruturas da consciéncia humana),
assim também se tem vedado a designacao de «filoséficas» as perguntas
ou reflexdes das criangas (apesar de a Filosofia, como muito bem afirma
Karl Jaspers e relembra Gustavo de Fraga, poder atingir todo e qualquer
ser humano, mesmo uma crianga). De uma forma breve, poderiamos dizer
que a sucessdo historica pertence a consciéncia temporal, assim como
a filosofia esta presente no pensamento humano (seja na sua expressao
adulta ou infantil). O que acontece é que, nalgumas situagdes, o espirito
se recusa a aceita-lo.

Esclarecido este ponto, perguntamos agora: como pode a analogia
entre os dois movimentos de rejei¢ao do espirito ajudar-nos a pensar as
relagdes entre a Filosofia e a Infancia?

Tal como referimos, alguma das criticas a programas como o de
Filosofia para Criangas, iniciado por Matthew Lipman e Ann Sharp
nos EUA na década de 70 do século XX, tem sido fundamentada com a
presenca do conceito de «crianga» associado ao saber e ao fazer filoso-
ficos. No nucleo desta critica encontra-se a ideia de que o ser humano
na infincia ndo pode (ainda) pensar filosoficamente. Pressupde-se que a
infancia, carente da subtileza mental e da destreza linguistica necessarias
ao acesso a complexidade filoséfica, seja uma espécie de sala de espera ou
de antecamara da auténtica vida filoséfica (Ribeiro Ferreira, 2013).

Matthew Lipman sabia que tratar desta questao exigia uma passagem
pelo conceito de «infancia» e ocupou-se dessa tarefa em diversos momen-
tos da sua obra'. O autor afirma que «A infancia é uma legitima dimenséo
do comportamento e da experiéncia humana.» (Lipman, 1988, p. 91). A
infincia ndo é descrita como um estddio ou uma etapa, nem tio pouco
uma fase do desenvolvimento humano, que teria como meta final a idade
adulta. Lipman parece entender a experiéncia humana como um poligono
multifacetado, no qual um dos lados seria precisamente a infancia.

1 Destacamos o ultimo capitulo da obra de M. Lipman, Philosophy Goes to School,
intitulado precisamente «Philosophy of Childhood».
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Na consideragdo da infincia como uma dimensao ou um aspeto da
experiéncia humana ecoam as ja referidas palavras de Jaspers, para quem
a filosofia pode atingir todo e qualquer ser humano. E significa que as
condigdes para se poder aceder a reflexdo filoséfica nao sao cronoldgicas.
Ea experiéncia humana que, nos varios momentos da vida do individuo,
pode ser passivel de tratamento filosofico.

Mas Lipman vai mais longe do que Jaspers neste aspeto e, em
conjugac¢do com outro filésofo americano Gareth Matthews, tornam-se
responsaveis pela consolidagdo da «Filosofia da Infancia» enquanto area
de estudos (Matthews, 1982, 1984, 1994). O ser humano na infAncia nio é
apenas capaz de questionar de forma pontual e esponténea, mas também
de construir intencionalmente raciocinios mais elaborados®

Acontece que os problemas levantados pelas relagdes entre a Fi-
losofia e a Infancia tém também sido tratados a partir do ponto de vista
do préprio conceito de Filosofia (Costa Carvalho, 2015). Regressamos
a Jaspers: «A filosofia é o acto de concentragdo pelo qual o homem se
torna autenticamente no que ¢é e participa da realidade. Embora a filosofia
possa inspirar qualquer pessoa, mesmo uma crianga, sob a forma de pen-
samentos simples e eficazes, a sua elaboragdo consciente é tarefa nunca
totalmente cumprida.» (Jaspers, 1998, pp. 19-20). E que nio é quando a
crianga formula perguntas de matriz metafisica que se da o encontro da
Infancia com a Filosofia. O que distingue essa especulagdo espontanea,
pontual, despreocupada, de uma Filosofia em sentido proprio é a inten-
cionalidade que lhe é conferida no trabalho da Filosofia para Criangas®:
uma intencionalidade reflexiva e, sobretudo, meta-reflexiva, capaz de
produzir um pensamento criterioso, porque consciente e fundamentado.
Na designa¢io de M. Lipman, este é o «xpensamento excelente» (Lipman,
2003, p. 20).

E este o ato de «concentragio» de que fala Jaspers e que se requer
presente no trabalho de orienta¢do de uma comunidade de investigagdo
filosofica: concentragdo no sentido de atengdo redobrada a tudo o que,
discursivo e ndo discursivo, é dito e feito pelas criancas em comunidade,

2 Consideragdes sobre a forma como é operacionalizado este trabalho, bem como so-
bre os cuidados a ter com a forma como se trabalha a filosofia na e com a infincia, ndo
cabem na economia desta reflexdo, no entanto devem ser tidas em conta na defesa de
programas como o de Filosofia para Criangas.

3 Em comunidade de investigagdo filoséfica (modelo pedagdgico e infraestrutura epis-
temologica do programa de Filosofia para Criangas) (Sharp, 1987).
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de modo a que se explore o seu pleno potencial filosofico; e concentragao
também enquanto fazer «con-centrar» nas interven¢oes do facilitador
(adulto) os recursos que a tradigao filosofica coloca ao dispor das criangas,
seja enquanto procedimentos (logicos) de pensamento, seja enquanto
patrimonio tedrico de temas, conceitos e perspetivas filosoficas.

Neste ponto, fazemos a sinopse de onde se encontra a nossa re-
flexdo:

- come¢amos por apresentar no opusculo de Gustavo de Fraga
a dentincia do reducionismo do espirito humano, presente quer na
recusa da dimensao historica e situada da temporalidade nalgumas
formas culturais, quer na desconsideragdo filoséfica das perguntas das
criangas, enquanto duas agdes identicamente redutoras e fracionantes
da realidade;

- explicamos, depois, a propdsito da recusa da Filosofia a Infancia,
aslinhas gerais de que se tém revestido algumas criticas aos programas
de Filosofia para Criancas (que ora se fundamentam num conceito
pobre de «infancia», ora alegam a abstrata complexidade natural a
Filosofia).

Mas como pode entdo a analogia estabelecida pelo autor entre
os dois reducionismos ajudar a elucidar a problematica relagdo entre a
Filosofia e a Infancia?

Consideramos que, ao ligar Filosofia, Infancia e Temporalidade, o
texto de Gustavo de Fraga vai-nos permitir esclarecer o que se encontra
na origem de uma recusa fraccionante e penalizadora.

Numa ambiéncia especulativa proxima, invocamos um artigo de
2008, da autoria de David Kennedy e de Walter Omar Kohan, dois ilustres
pensadores dos movimentos da Filosofia para Criancas e da subsididria
Filosofia com Criangas, respetivamente. No texto «Aién, Kairds and
Chronos: Fragments of an Endless Conversation on Childhood, Phi-
losophy and Education» (Kennedy; Kohan, 2008), os autores dialogam
em torno dos trés correlatos do conceito de tempo presentes na filosofia
grega. Aién representa um tempo intensivo, entendido como duragao,
que exclui qualquer sucessao; Chronos refere-se a continuidade do tempo
medido, conjunto de movimentos que se antecedem e sucedem; e Kairds
reporta-se a um tempo critico, conveniente, oportuno. Kennedy e Kohan
debrugam-se, entao, sobre a relagdo entre a temporalidade e a infancia,
partindo do fragmento 52 de Heraclito, que traduzem por Time is a child
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childing: its realm is one of a child. (O tempo é uma crianga sendo crianga:
o seu reinado é o de uma crianga.).

Na leitura que apresentam, os dois autores concluem haver uma
forma especifica de vivenciar o tempo que nao se identifica com o pas-
sar cronoldgico dos momentos e que é mais familiar & infancia do que
a idade adulta. Esta experiéncia temporal ¢ introduzida no fragmento
de Heraclito com a palavra grega «paizén», que tem sido traduzida por
brincadeira ou jogo, enquanto atividades tipicas das crian¢as. No entan-
to, Kennedy e Kohan propéem uma tradugio diferente apontando para
um determinado modo de ser que, em inglés, se diria «childlike», isto é,
«de acordo com o modo de ser crianga». Assim, o tempo enquanto aién
assemelha-se a0 modo como a crianga é ou como estd no ser, de acordo
com a interpretagdo que apresentam do fragmento de Heraclito.

Os autores prosseguem sugerindo uma perspetivagdo da infancia
de acordo com este tempo intensivo, aidn, mais préximo do modo de ser
da crianca, e ndo tanto a sua consideracio a partir de chronés, quea reduz
a um periodo cronoldgico no desenvolvimento da vida humana, uma
etapa a superar. Se aién é o tempo intensivo cujo modo de ser é analogo
ao da infancia, entdo é a propria infincia que ganha uma nova luz. Se em
termos do chronos a crianga é entendida como o inicio de um processo
sucessivo, um estado pouco desenvolvido do ser; ja no que se refere a
aion, nao ha nenhum ser mais realizado e pleno do que uma crianga. A
concegdo nao-cronoldgica da infancia vem, entdo, na linha do que atrés
afirmamos a prop6sito de Lipman, entendendo-se como uma dimenséo
da experiéncia. A infancia nao é, de acordo com os autores, um periodo
de tempo, mas uma vivéncia especifica da temporalidade.

Talvez seja por isso que nao conseguimos muitas vezes sincronizar
o tempo do adulto, marcado pelos ritmos da impaciente sucessiao do quo-
tidiano, pelo tempo da crianga, solto e livre em cogitagdes desmedidas e
incomensuraveis (Todas as mées e todos os pais ja o experienciaram na
azafama matinal de preparar os filhos para a escola, o pequeno-almogo,
a higiene, a roupa, a mochila... e eles parados, com os olhos vidrados a
contemplarem mundos interminaveis nas particulas de p6 que os pri-
meiros raios de sol iluminam pela janela do quarto).

Nao conseguimos deixar de ouvir ecoar no texto de Kennedy e
Kohan as conce¢des bergsonianas sobre a durée, ainda que os autores
ndo as mencionem. Os ensinamentos do filésofo francés acerca do seu
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conceito de elei¢do, a duragdo temporal, bem como um exemplo ilustrativo
que apresenta a forma truncada como a inteligéncia discursiva encara a
transi¢do da infancia para aidade adulta, mostram-se fundamentais para
encerrarmos a nossa reflexao. Vejamos.

Se a esséncia do tempo é passar, afirma Bergson, entdo nao pode
ser dito em termos de sobreposicdo de instantes porque, no exterior de
uma consciéncia, existe sempre e apenas um unico momento presente
(estatico): quando se apresenta um instante do tempo, nenhum dos outros
que se seguirdo esta ainda em presenca; e quando esses outros instantes
se apresentarem, ja o que agora sentimos (e todos os outros instantes
anteriores) se escoaram. O que interessa no tempo nao é, por isso, uma
colegdo de instantes que se registam. Esse registo exterior a consciéncia
da apenas conta do que j4 esta feito, terminado. O que conta no discurso
sobre o tempo real é a mobilidade que permite passar de um instante a
outro, a mobilidade que permite de um instante criar outro. Qualquer
que seja o sistema de medigdo que lhe apliquemos, a duragdo enquanto
processo inventivo nunca sera contemplada.

Para Bergson, o erro recua a estrutura origindria da inteligéncia e
a sua tendéncia hipostasiante de pensar estaticamente a realidade. O fil6-
sofo apresenta, entdo, o exemplo sobre que nos importa pensar (Bergson,
2007, p. 312): a0 enunciarmos a proposi¢ao «A crianga torna-se homem
(adulto)», tomamos a infincia como um estado definido e perfeitamente
delineado. A passagem desse estado para um outro estado radicalmente
diferente como ¢é a realidade de um ser adulto néo é, assim, apreendida
pelo pensamento. Ou seja, a partir do ponto de vista estrito da inteli-
géncia discursiva, a concessdo do atributo «<homem adulto» ao sujeito
«crianga» torna-se ininteligivel: quando pudermos atribuir a esse sujeito
o qualitificativo «adulto», entdo ele ja ndo sera «crianga», e enquanto o
for, o pensamento nao podera proceder a sua adjetivagao como adulto. A
realidade, que consiste na transi¢do em si da infancia para a idade adulta,
escapa-se neste impasse logico, uma vez que o discurso retém apenas as
nogoes de «crianga» e de <homem» como quadros estanques ou paragens
imagindrias de um processo.

Na frase «A crianga torna-se adulto», a forma verbal «torna-se»
detém para a faculdade racional discursiva um significado indetermi-
nado. Na impossibilidade de verbalizarmos o transito que constitui o
movimento real ou duragdo, sobrepomos mentalmente a coisa ou o
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estado «crianca» a coisa ou estado «adulto», na tentativa de dar conta da
passagem de um a outro. Compomos a mudan¢a com uma série de visoes
estanques e instantaneas e tomamos esses «retratos» pela propria realidade
(a metafora bergsoniana do cinematégrafo tornou-se famosa).

Para Bergson, quando se trata de captar o tempo real, o tempo que
a consciéncia experiencia e que atua na realidade, é necessario renunciar
as estruturas proprias da inteligéncia e aceder ao sentido intimo de fun-
do metafisico (a intuigdo). O que, no exemplo dado, significa substituir
a percep¢ao da crianga que se torna adulto pela intuicdo da auténtica
realidade, em que o sujeito passa a ser o proprio movimento intrinseco e
substancial que a caracteriza: substituir «A crianga torna-se adulto» por
«Ha devir da crianga a0 homem» (Ibidem).

Se entendermos o opusculo de Gustavo de Fraga na esteira da pro-
posta de leitura apresentada sobre o aién de Heraclito, bem como da durée
de Bergson, ilumina-se a sua referéncia as ages redutoras do espirito. A
ndo abertura da Filosofia a Infancia, assim como a recusa da dimensio
histérica da temporalidade, constituem incompletas perspetivacdes: quer
da natureza prépria do Tempo, quer do sentido intimo da Infancia. E a
um, bem como ao outro, tem de ser restituido o seu pleno sentido para
garantirmos a unidade nao fracionada do ato total humano.
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