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O HOMEM E A HISTORIA EM GASPAR FRUTUOSO

1. A concepgdo do homem e a visdo da histéria que descobrimos nas
Saudades da Terra de Gaspar Frutuoso colocam esta obra impar da historiogra-
fia de quinhentos para além dos horizontes que, com especial relevo, nela se
“vislumbram no dmbito da histéria e chamam a atengéio para a indole filoséfica
de algumas das suas discussdes. : ;

As Saudades da Terra foram publicadas pelo Instituto Cultural de Ponta
Delgada, em oito volumes, e apresentam o primeiro registo circunstanciado dos
Acgores, desde a descoberta € 0 povoamento. Incluem também referéncias mi-
nuciosas sobre a Madeira e as Canarias, além de discutirem aspectos da politica
da expansdo de Portugal e de Castela. No seu conjunto, a obra abrange os mais
variados assuntos, como as genealogias e a identificagdo geografica das ilhas, a
natureza do solo e toda a sua organizagio social, politica, econdmica e religiosa.
Nela o seu autor revela um dominio familiar dos classicos e dos poetas e cronis-
tas portugueses e espanhéis do seu tempo. Simultaneamente, manifesta uma
especial inclinagdo para a descrigio e analise dos fendmenos naturais, denotan-
do uma clara preocupagéo em dar uma visdo esclarecida da natureza, por crité-
rios cientificos de conhecimento.

Nascido em Ponta Delgada em 1522, Gaspar Frutuoso faleceu em 1591
na sua ilha natal, onde também foi ordenado sacerdote com cerca de 31 anos de
idade. Frequentou a Universidade de Salamanca, tendo obtido os bacharelatos
em Artes, em 1549, e em Teologia, em 1558. Nesta cidade manteve grande
proximidade com a Companhia de Jesus, convivendo muito de perto com o Pe.
Miguel Torres, amigo e companheiro de Santo Inacio, que desenvolveu impor-
tante actividade em Espanha e em Portugal. Esta ligagdo intensificou-se com a
leccionagdo no Colégio que os jesuitas haviam fundado em Braganca, por so-
licitagdo do prelado da cidade, D. Julido D'Alva, de quem Frutuoso foi intimo
colaborador na administragio da diocese. Esteve também particularmente en-
volvido na instalagdo da Companhia em S. Miguel, que pensava indispensavel
para promover a urgente educagio e instrugio da sociedade.
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A convivéncia com os jesuitas, & guarda de quem confiou a sua biblioteca
com o manuscrito original das suas obras, fez supor ao seu bidgrafo a probabili-
dade de se ter doutorado em Evora. Tal deveria ter ocorrido na primeira metade
da década de sessenta, embora ndo exista nenhum documento que comprove em
que universidade o grau foi obtido, quer por ndo terem sido conclusivas as pes-
quisas efectuadas nos arquivos de Salamanca e de Coimbra, quer também por s6
existirem registos na Universidade de Evora a partir de 1569.

Apbs 17 anos de permanéncia em Portugal Continental e em Espanha,
Frutuoso regressou definitivamente a S. Miguel, onde exerceu até a morte o
ministério sacerdotal na Vila da Ribeira Grande. A partir de entdo deveria ter
iniciado a fase importante da recolha de documentos e de informagdes sobre
aspectos da historia das ilhas, que o teria levado a viajar por todo o Arquipéla-
go. De varias passagens da obra, infere-se que o autor a trabalhou até final da sua
vida, introduzindo no manuscrito novas informagdes e aperfeigoando a redacgio.

Para Rodrigo Rodrigues, genealogista e biégrafo de Gaspar Frutuoso,
pertenceriam também a esse periodo, em que se fixou definitivamente nos Ago-
res, «as obras misticas e teolégicas que em dezasseis volumes manuscritos da
sua letra deixou aos jesuitas de Ponta Delgada, e que se ndo sabe hoje onde pa-
ram»'. Além destas obras, que ainda foram vistas pelo Pe. Antonio Cordeiro, ha
ainda a referir um inédito seu — Saudades do Céu -, que ficou incompleto e que
deveria dar continuidade as Saudades da Terra, segundo um esquema de nitida
inspirac@o augustiniana.

2. Nao deixa de constituir uma certa perplexidade e de suscitar diversas
interrogagdes que uma obra, em perfeita consonancia com 0s interesses intelec-
tuais do naturalismo humanista do Renascimento, claramente orientada para a
compreensio do mundo dentro de parametros de uma causalidade natural, de-
tendo-se em profusas referéncias aos animais e plantas que preenchem os dife-
rentes espagos que descreve, assim como em curiosas explicagdes de ocorrénci-
as vulcanicas e classificagdes geoldgicas, a par do registo de tradigdes e de do-
cumentos em que as sociedades insulares se revéem nos tragos que configuram
a sua organizagdo social, administragdo publica, exploragdo agricola e florestal,
empreendimentos industriais, expansio comercial, etc., s detenha, logo no seu
inicio, num discurso de caracter alegorico centrado em duas personificagdes de
elevado simbolismo, a Verdade e a Fama.

Para além do valor intrinseco que essas primeiras paginas possuem, a sua
importéncia ¢ tanto mais saliente quanto elas parecem corresponder ao aprego

! Rodrigo RODRIGUES — «Noticia biografica do Dr. Gaspar Frutuoso», in Gaspar FRUTUOSO,
Saudades da Terra, Liv. 1, Ponta Delgada, 1984, p. XXXVL
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que o proprio autor lhes atribuia, a avaliar pelo estado de composigao dos origi-
nais. Na verdade, ao contrario do que teria acontecido com os outros livros das
Saudades da Terra, a sua redacgdo final em nada foi negligenciada, tendo sido
objecto de uma revisao cuidada e integral, em que «a quase auséncia de entreli-
nhas do seu préprio punho e o apuro da letra, sempre cuidadosamente tragada,
sdo indicios de um trabalho feito com vagar e trasladado com carinho»”. Um tal
estado de coisas ndo sé permite presumir que o texto ja estaria pronto para ser
publicado, mas reforga também a convicgao do destaque que o autor lhe conce-
dia no conspecto geral da sua obra.

Nos oito capitulos do primeiro livro das Saudades da Terra, Gaspar Fru-
tuoso apresenta referéncias essenciais e elementos nucleares que deixam trans-
parecer, de um modo suficientemente explicito, o sentido e o alcance de uma
filosofia da historia. Os padrdes da tradigdo cristd inspiram claramente a con-
cepgdo do homem, em que a liberdade na histéria se define perante a ordem
incondicional da Verdade e do Bem.

Recorrendo a uma simbdlica que pertence a mundividéncia do Geénese,
centrada na experiéncia do pecado e da culpabilidade, a narrativa frutuosiana
apresenta-se COMo uma hermenéutica das componentes envolventes da situagao
do homem e, simultaneamente, como uma especulagio sobre a sua posigdo na
histéria. Desta forma, o texto ndo deixa de representar um esforgo interpretativo
para dar a conhecer uma significagdo que instaura a ac¢do humana numa relagdo
vinculativa com um universo de sentido primordial dentro do qual se determina.

Jamais poderemos coincidir com toda a densidade do simbolismo que
pretendemos compreender, pelo que o seu significado s6 parcialmente nos sera
acessivel. A articulacdo discursiva constitui um meio privilegiado para conduzir
a0 desocultamento dessa ordem de razdes Gltimas, que embora se possa mani-
festar e reconhecer em diversos esforgos de interpretagdo, sempre excede os
limites das enunciagdes que a procuram tornar expressiva. A obscuridade nunca
se dissipa, mas sobrevém sempre a clarificagdo que se possa operar. Nao obstan-
te, o universo dos simbolos, apesar de resistir ao esfor¢o para o transformar «em
conhecimento € em gnose»3, niio deixa de constituir um dominio sapiencial fun-
damental, com que o homem se sente constantemente confrontado.

E certo que em todo este processo, o problema da elucidag@o do funda-
mento Gltimo parece sempre irremediavelmente adiado, podendo por isso pro-
vocar a deser¢do de alguns espiritos, ao alimentar a davida da sua legitimidade.

? §. B. Oliveira RODRIGUES — «O manuscrito original das Saudades da Terra», ibid., p.
CLXV. Cf. ibid., p. CXXIIL
3 paul RICOEUR — Le conflit des interprétations. Essais d'herméneutique. Paris, Seuil, 1969, p. 327.
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Mas podera também p6r em evidéncia o que esse dinamismo pressupde, ou seja,
que em todas as tentativas que o homem empreende «circula uma mesma ideia,
a0 mesmo tempo unificadora e reveladora, que ¢ a ideia de verdade»®. Se ndo dis-
pomos de uma linguagem privilegiada que revele o sentido ultimo que legitima to-

dos os discursos é porque a questdo da verdade se coloca em todos eles, sem que

nenhum possa, no entanto, pronunciar uma palavra que seja definitiva.

Diversos autores tém sublinhado a densidade do universo simbdlico e dos
mitos, assim como o poder interpelante que exercem no homem. Porque néo é
possivel circunscrevé-los nos limites de um saber racional, eles introduzem uma
ordem de sentido que sempre nos dara que pensar, como Ricoeur insiste em di-
ferentes passos da sua obra para exprimir a convicgdo de que «ha sempre mais
nos mitos e nos simbolos do que em toda a nossa filosofia»”.

A singularidade do homem manifesta-se no poder de criar um «sistema
simbdlico» que, como afirmou Cassirer, lhe permita viver «numa nova dimen-
sdo da realidade»®. A relagio do homem com o mundo fisico e social faz-se
inevitavelmente sob o signo da mediagdo. A vida ndo se deixa compreender
numa linha de continuidade com o universo fisico, mas reflecte toda a comple-
xidade de uma rede simbdlica em que a linguagem, os mitos, a ciéncia, a arte e
a religido constituem diferentes manifestagdes da cultura humana que, «como
um todo, pode ser descrita como um processo de progressiva auto-libertagdo do
homem»’.

O universo simbdlico e os mitos encerram virtualidades de compreenséo
do mundo e da acg¢do humana que os tornam, como diz Gusdorf, numa
«metafisica antes da metafisica»®. Eles inscrevem o agir humano ndo s6 num
contexto de inteligibilidade transfenoménica, mas também metacategorial, dai o
cardcter paradigmatico ou de exemplaridade que conferem ao mundo profano,
em que «a realidade s6 é atingida pela repetigdo ou pela participagdo; tudo o
que ndo pOSSu[ um modelo exemplar é 'desprovido de sentido', isto €, ndo possui
realidade»’.

Nesta sequéncia, a filosofia estruturalista apelou para a necessidade de
empreender um movimento de penetragdo nas varias dimensdes do universo
mitico, com vista a decifrar as significagdes subjacentes aos fendmenos sociais
e culturais. Uma vez que nenhuma das versdes em que a narrativa mitoldgica se

* Jean LADRIERE — A articulagdo do sentido, Edigdes da Universidade de Sdo Paulo, 1977, p. 43.
* Paul RICOEUR, 0b. cit., p. 328.
¢ Ernst CASSIRER — An Essay on Man. An Introduction to a Philosophy of Human Culture,
New Haven e London, Yale University Press, 1977, p. 24.
7 Ip., ibid., p.228.
Georgcs GUSDORF — Mythe et métaphysique; Paris, Flammarion, 1953, p. 244.
® Mircea ELIADE — O mito do eterno retorno, Lisboa, Edigdes 70, 1978, p. 49.
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exprime manifesta, por si s6, a chave da sua decifragdo, havera que estabelecer
entre elas uma ligagdo a fim de, a partir do reconhecimento dos elementos co-
muns, organizar as linhas essenciais em'que o mito se pode configurar. O mito
ndo se deixa interpretar a partir de um Gnico nivel, e a significagdo de cada um
dos seus elementos ou das narrativas que o exprimem depende da posi¢do no
universo mitolégico. E considerando as suas relagdes que poderemos constituir
o seu sentido, o que confere uma natureza circular ao universo mitolégico:
qualquer ponto de partida envolve sempre a totalidade do sistema e ¢ a partir
desta relag@o que o significado e o sentido se constituem e

Porém, enquanto que a andlise estruturalista procura determinar o sentido
da narrativa mitica, sem se fixar nas diversas formas de conceptualizagdo que o
sujeito apresenta, a filosofia hermenéutica ndo dissocia a busca do sentido do
simbolico de uma circularidade em que a subjectividade intervém para compre-
ender as representagdes € as vivéncias que o sujeito possa protagonizar. Sera
nesta base que o texto de Gaspar Frutuoso nos interessa, pelo que a sua aborda-
gem exigird da nossa parte o que Gadamer exprimiu metaforicamente como
uma «fusdo de horizontes», ou seja, um esfor¢o de descentragdo do envolvimen-
to das nossas referéncias individuais para nos situarmos no contexto das pressu-
posi¢des que o autor eventualmente faz intervir no seu discurso e que estdo ainda em
consonancia com as interrogagdes que presentemente formulamos.

3. A evocagdo de um «tempo» primordial, escasso e sem historia, confere
a narrativa de Frutuoso o enquadramento a partir do qual se elaboram o sentido
e o significado dos diversos acontecimentos do devir histérico, ndo deixando de
transmitir a perspectiva doutrindria que ira enformar a sua posi¢ao.

A uma situagdio originaria de fruigdo contemplativa da Verdade, de per-
feita harmonia entre o querer e o saber, opde-se uma visdo do homem, que por
um Gnico gesto pde ponto final a um tempo de inocéncia e imediatamente ence-
ta um ciclo de maldigdo e de exilio. O momento da queda marca o instante da
transicdo destes dois estados em que o primeiro pecado aparece como a perda
de um modo de ser anterior, de inocéncia, e o comego de um exilio expiatorio,
que inicia um longo periodo de errdncia, desterro, abandono e esquecimento.

Tal como o redactor do Génese, Frutuoso realga bem o antagonismo dos
atributos com que assinala o contraste entre as duas situagdes. Ao mesmo tem-
po, acentua as dramaticas implicagdes que advém a partir da queda, nomeada-

19 of. Acilio E. ROCHA — Problemdtica do estruturalismo, Lisboa, INIC, 1988, pp. 163-167
e 197-221.
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mente, o distanciamento que a vida das pessoas toma com relagdo a Verdade,
que se lastima deste jeito: «Nao entendo a linguagem das gentes, nem me en-
tendem. Quco tantos vascongos disfarcados, vejo tantos disfarces novos vascon-
¢ados: sendo eu tdo clara, fico obscura e triste» (p. 5)".

Na descrigdo do estado de inocéncia, o homem ¢ caracterizado com os
contornos proprios de uma crianga, que nio tera mais do que estender as mios
para colher os frutos dos jardins do Eden. No entanto, «depois de perdidas as
claras fontes, ricos rios, deixados os jardins de doces frutos e formosos, acaban-
do de perder aquela quieta, segura e descansada vida, sem trabalhos nem dores,
sem nenhuns perigos e infortinios; vestidos de peles peregrinando pelo vale de
lagrimas nossos ais, comegaram-sc tantas invejas ¢ contendas entre os filhos,
comegaram-se mais que civis batalhas e mortes cruas; tanto que, contendendo
entre si, me perderam quase todos e fiquei, como digo, enjeitada, desterrada e
aborrecida no mundo e sem viver» (p. 4).

A caracterizagdo do homem decaido, protagonizado pela Verdade, faz-se
pela enumeragdo explicita das maldigoes a que ficou sujeito, as quais se tradu-
ziam num ambiente de hostilidade para com a natureza. A iminéncia angustian-
te do afrontamento da morte ¢ a maldi¢@o suprema, condenando-o «a viver sem
acabar, morrendo sempre por que esteja de continuo em roda viva a minha
morte ¢ em roda mortal esteja voltando sempre a mortal vida» (p. 4). A morte
aparece como o estigma de uma vida afastada da sua razdo de ser, que ¢ uma
«vida de muitas mortes cheia» (p. 6). em tudo semelhante as flores do campo,
que subitamente perdem o vigor e «em breve tempo, ndo tém ser, nem nome,
nem fruto, nem lugar onde o achar cuidavam e pretendiam» (p. 13).

O tom lastimoso e pessimista traduz uma fatalidade que escapa aos de-
signios da propria Verdade, naturalmente inclinada a difundir-se e a comunicar-
se, como € proprio de todo o bem que «se ndo pode chamar bem se nio se co-
municay (p. 21). Por isso se considera vitima de uma deformidade da roda da
Fortuna, que em vez de circular se tornou quadrada, fazendo assim com que
«meus males nunca foram para bens, mas sempre fizeram firme e imobil assen-
to no que sempre foram e dantes eram, donde vejo eu que s6 herdei grande e
firme estado» (p. 7).

O autor, porém, nio se limita a consideragdes de teor irracionalista que a
evocagdo destes factores aleatorios poderia sugerir, mas logo substitui a especu-
lagao assente no fatalismo do destino por uma argumentagio apoiada na inter-
vengdo da liberdade do homem. Assim, a mudanga de estado, em que a Verdade
era tida pelos homens em grande conta, para aquele outro em que agora vive,

A presente referéneia e as seguintes, salvo indicagio em contririo, remetem para Gaspar
FRUTUOSO, Saudades da Terra, vol. 1.
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sem ventura, enjeitada, «sem honra e sem vida», ndo se compreende como cor-
respondendo a uma vontade sua, mas traduz uma livre decisdo do homem, ji
que Deus «lhe deu livre arbitrio para escolher o que quisesse» (p. 3). O autor
afasta desta forma o suporte tedrico para uma interpretagio pessimista ¢ pusila-
nime que pretendesse assumir nesta parte da obra. O argumento constroi-se com
base no caracter exemplar da Verdade ¢ na responsabilidade inerente a liberda-
de humana de ocultar o seu brilho, tornando-a «para todos quase morta, mais
porque eles assim o quiseram que porque cu lho merega, nem me lembra que
nunca lho merecesse; antes o desejo que eu tenho de viver em sua companhia, e
o que eles houveram de ter da minha, nunca o eu desmereci, nunca mo cles
mereceram» (p. 8).

A inten¢dio parece ser, nao tanto justificar um modo de vida solitério,
evasivo e anti-social, mas antes exortar a um tipo de vida «onde ndo ha sendo
cousas governadas na obediéncia do Criador que as criou todas» (p. 9). Daf a
identificagdo com a censura feita por certos filosofos da antiguidade, que lasti-
mavam o facto de que «todos os mortais que habitam sobre a face da Terra vio
desviados e muito longe da justica ¢ da verdade, servindo quase todos a avareza
e a vangloria com loucura e torpeza tio perdidax» (p. 12).

A condenagé@o ao exilio, por ser de todos rejeitada, sem «outra ventura
mais ditosa que andar de monte em monte, de vale em vale, entre serras e entre
gados, desconhecida, homiziada, abscondida, aborrecida e sem prazer» (p. 15),
resulta do veredicto pronunciado por uma humanidade que vive sem autentici-
dade, que perdera a sua razdo de viver scgundo a Verdade. Por isso o exilio re-
presenta a (inica alternativa a uma patria «onde a vida me era morte de cada dia
e cada hora; que quem tem razio, mortes suas pode chamar as sem razdes alheias. E
por as gentes se governarem ja por opinidao e pompa, deixando a Verdade a
parte» (pp. 8-9).

Uma filosofia da vida norteada pelos critérios da Verdade e da Justi¢a pa-
rece mesmo constituir o enquadramento para pensar a decadéncia social das
ilhas, «onde mais presungdo tem de saber o tosco néscio que o discreto sabion, e
onde se agudizam as desigualdades com base no ascendente que vai tomando
uma certa «fidalguia postica», que com «brados e porfias vas querem acreditar
por firme ciéncia sua va ignorancia» (p. 01).

4. Na obra de Frutuoso a condi¢do humana aparece numa dimensio so-
fredora, em que a perda da inocéncia do par primitivo se apresenta como para-
digma de todas as dissimulagdes. Respira-se nela uma atmosfera com densidade
semelhante a que a narrativa do Génese apresenta, e que a interpretagdo de
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Gusdorf fez evoluir em redor da crescente degradagdo do homem primitivo €
dos apelos para restabelecer de novo o sentido do seu agir'".

A descri¢do da vida primitiva de Addo mostrava-o em perfeita harmonia
com a ordem estabelecida nos jardins do Paraiso. Nada parecia ocorrer que pu-
desse perturbar a inércia do seu relacionamento com as coisas e que até mesmo
o fizesse despertar do alheamento em que parecia viver com relag@o a si pro-
prio. A saida desta soliddo, a custa duma cisdo irreparavel, pos fora dele parte
do proprio corpo. E é na sequéncia duma experiéncia de vazio e de insatisfagéo,
que o outro aparece como complemento da unidade perdida.

As resisténcias que inevitavelmente envolvem a relagdo com o outro irdo
fazer despertar a consciéncia da sua dimensdo existencial. E neste confronto que
o homem empreende a sua reabilitagdo, em que a media¢do do outro o chama
para dimensdes que ndo pareciam visiveis na configuragdo que formava de si.
Esta tomada de consciéncia faz agitar a ordem mental estabelecida, obrigando a
dissipar as aparéncias ¢ a descobrir que ndo ¢ apenas 0 que pensava ser. A ne-
cessidade de integrar no conhecimento de si o que representa para o outro des-
perta-o para a meditag@o do que ele proprio €. O outro remete assim para o ca-
minho da interioridade, ou seja, da procura da identidade.

A consciéncia da descontinuidade que o desfazer da alianga operou intro-
duziu a preocupagio de dissimular os sinais visiveis dessa ruptura. Ao esconder
a nudez do corpo e ao subtrair-se dos olhares de Deus, Addo toma claramente
consciéncia «da brusca ocultagdo do sentido da sua vida»'”. Dissimulado e es-
condido, experimenta a necessidade de se reencontrar e de se perspectivar de
novo. Torna-se o centro da propria reflexdo, que assim se mostra indispensavel
para restabelecer a via dum regresso a Deus. Desta forma, Gusdorf propde-se
ler a interpelagdo que Deus dirige a Addo, ao perguntar-lhe porque se esconde ¢
ja ndo corre ao seu encontro, coOmMo uma transferéncia da necessidade que ele
experimenta de se repensar a partir do seu proprio vazio. Esta perturbagdo pela
perda de coordenadas escatolégicas do sentido (ltimo da vida repete-se na gera-
¢do seguinte quando, apos o fratricidio, Caim se confessa errante, sem destino
na Terra, escondido e longe da face de Deus. Em todas as situagGes ressalta a
recusa de confinar a vida a sequéncia de acontecimentos que lhe marcam o
ritmo. E os constrangimentos existenciais que o homem experimenta nao o fa-
zem insensivel ao apelo sobrenatural.

Também Gaspar Frutuoso constréi uma concepgéo do homem pelas ten-
sdes constantes que marcam a condi¢do da vida mundana. Ao mesmo tempo
que se revela o abismo do pecado, numa criagao ja concluida e intrinsecamente

"' Cf. Georges GUSDORF — Les écritures du moi. Lignes de vie |, Paris, Editions Odile Ja-
cob, 1991, pp. 106-117.
" Ip., ibid., p.109.
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boa, prepara-se a especulagdo sobre o sentido e o significado da histéria. A mu-
danga para um estado de natureza diferente aparece cCOmo perda de uma prerro-
gativa anterior, que se conserva a esperanga de poder vir a recuperar € que
permite suportar as constantes vicissitudes a que o homem esté sujeito. Desen-
volve-se uma concepg¢do do homem, em que a sua grandeza e 0s seus limites
estiio intimamente associados. Por outras palavras, constroi-se uma articulagio
entre o origindrio e o historico a partir das ligagdes que o primeiro livro do
Pentateuco estabeleceu na relagao do homem com Deus, entre a culpa e a salva-
¢do, entre o castigo € a promessa.

Paul Ricoeur, num estudo efectuado sobre o significado do «pecado ori-
ginal» no livro do Génese", chama particularmente a atengdo para a importén-
cia que reveste a associagdo entre a grandeza e a culpabilidade do homem para
interpretar os estados de inocéncia e de pecado. Estes ndo podem ser dissocia-
dos em dois momentos que se sucedem, mas constituem antes dois aspectos que
coexistem e marcam o caracter contingente da bondade primitiva do homem,
assinalado pela Gnica interdigao que pertence a ordem da harmonia primitiva:
ndio comer o fruto da arvore do conhecimento do bem e do mal. Desta feita, o
estado de inocéncia ndo é o de uma perfeigdo absoluta, ja que, como expde Ri-
coeur, Deus criou o homem livre, mas com uma liberdade finita, isto €, orienta-
da por uma ordem explicita de preferéncias e de valores.

O Bem define a natureza do homem, criado a imagem de Deus, em que
«o pecado ndo € a nossa realidade originaria, ndo constitui 0 nosso estatuto on-
tolégico primeiro»'*. A perda do estado de inocéncia liga-se & nao aceitagdo dos
limites da propria liberdade. A criagdo do homem pde simultaneamente a sua
grandeza e os seus limites, pelo que a queda, em virtude da «desobediéncia»,
nio altera a sua vocacdo. O pecado, que passa a integrar a defini¢do do ser ho-
mem, ndo anula a sua natureza de ser criado no seio de um universo terminado e
bom.

Este aspecto central do Génese assinala o confronto do destino escatolo-
gico do homem, orientado pelo conhecimento da lei eterna que a liberdade con-
tingente pdde por em causa, escolhendo, em virtude do seu caracter imperfeito,
uma via & margem dos preceitos divinos. A interdigdo de comer o fruto proibido
¢ a afirmagdo duma ordem moral, que prolonga a criagdo ao longo da historia, e
o reconhecimento de que ndo cabe ao homem legislar sobre a distingdo entre 0

13 Cf. Paul RICOEUR — Finitude et culpabilité-1l. La symbolique du mal, Paris, Aubier-
Montaigne, 1960, cap. I11, | ¢ 2. pp. 218-236.
"p., ibid., p. 235.
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bem e o mal. A determinagao destas duas ordens de valores, que deverdo balizar
todo o agir, constitui uma faculdade especificamente divina.

Simultancamente, o vinculo de dependéncia ontoldgica, que a ideia de
criacio estabelece, recebe um novo impulso. Ele prolonga-se através da historia.
como uma exigéneia de cticidade, & medida dos designios eternos. A pratica do
bem exige um esforgo de coincidéncia da liberdade humana com os planos cter-
nos, que sdo assumidos quando o homem sc reconhece na linha da ac¢ao criado-
ra de Deus. Mas. simultancamente, as hesitagdes que o arbitrio de uma liberdade
vacilante consente acabam por atraioar a fidelidade a sua vocagdo, dando lugar a
errincia e a uma forma de vida em conflito com os seus proprios desvios.

5. O desconcerto do mundo tem origem na desarticulagdo das poténcias
da alma. isto ¢, na incapacidade de dominar o acervo de informagdes registado
na memdria e de subordinar os impulsos, que nascem da vontade, ao critério da
luz esclarecida da razio. Com efeito, afirma Frutuoso, fazendo-se eco do que
uma psicologia do acto voluntario geralmente propoe, «ndo ha cousa querida
sem ser primeiro conhecida, assim, para usar bem dos cinco sentidos. princi-
palmente do ver, ouvir, falar ¢ obrar ¢ necessario ir o entendimento escudeiran-
do, como escudeiro diante da vista, do ouvido, da fala e da obra, para saber ver
0 que vé, ouvir o que ouve, falar o que diz, acertar o que faz. porque, ficando
atras o entendimento, fica nossa vista cega, as escuras sem tocha, vendo o que
ndo vé. e nosso ouvido surdo, ouvindo o que ndo ouve, e nossa voz falsa e en-
ganosa, falando o que ndo €, e nossa obra errada, obrando o que primeiro nao
entende» (p. 53).

Em todo o caso, as pessoas ndo se querem reconhecer neste modelo. que
Frutuoso apresenta como «espelho da vida humana» (p. 54). e seguem por uma
via, sem peso nem medida, ao sabor dos apetites, em que ninguém «quer o que
deve querer, e cada um quer o que quer» (p. 56). sem cuidarem da verdade. Mas
esta dissondncia ndo radica na demissio da Verdade. por ela se tornar distante ¢
inacessivel, legitimando assim um posigdo conotada com o relativismo céptico.
A Verdade sempre ostenta em vestido branco os seus sinais em claras letras ¢ so
a deliberada rejei¢do do homem faz inverter a verdadeira ordem dos valores. Tal
como os prisioneiros de Platdo, por terem os olhos habituados a visdo das som-
bras. ndo conseguem fixar os objectos a luz do dia e preferem tomar a aparéncia
pela realidade. assim também. a rejeigao da Verdade constitui um acto delibera-
do da vontade humana que. desviada pelo pecado. se torna cega. Isso mesmo ¢
reconhecido pela Fama, quando diz a Verdade «que desse vosso claro espelho
lhe vem nascer esta cegueira que, mal pecado. ja o mundo as cousas claras o
cegam ¢ as cegas lhe ddo claridade, porque amaram mais os homens as trevas
obscuras e feias do que a luz formosa e clara» (p. 56).
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Ao mesmo tempo que se sublinha a importancia da liberdade humana
para compreender a razio da inautenticidade da vida, mantém-se a esperanga de
a Verdade vir a ser reconhecida pelos homens: «assim como jd em dourada ida-
de fostes estimada, com o andar do tempo podereis vir a ser conhecida ¢ posta
no alto lugar que merece o vosso nome» (p. 38). A sua desergdo nao correspon-
de a um sentimento de cepticismo. corrente na época, pois apesar do desanimo ¢
da tristeza que sente ao ver-se «desestimaday por toda a gente. ndo perde a cs-
peranga de um dia vir a ser novamente reconhecida. Por isso, afirma-se
«conservadora da companhia humana ¢ dos contratos dela, a qual, sem mim.
prestes desfalece e se desfaz de todo» (p. 31). A Verdade apresenta-se como
sendo «objecto e perfei¢io da razdo humana», como Frutuoso acrescentou na
margem do manuscrito, quando a Verdade se revela como sendo «um igual fiel
da coisa e do entendimento dela ¢ uma virtude pela qual o ser das coisas € mos-
trado» (p. 31). Ela assume assim um caracter paradigmatico que o episddio da
historia dos dlamos de algum modo simboliza, quando em sonho a Verdade
decifra as «regras, que se podiam bem ler, ainda que eram letras de muito tempo
escritasy (p. 19), e reconhece que clas se articulam entre si e que se referem a
um tempo ja passado, sendo «cousas de verdade: que mal pecado. ja ndo anda
no mundo sendo sonhada» (p. 21).

A auto-realizacio humana manifesta-se como afirmacao livre de uma or-
dem axioldgica que transcende qualquer condicionalismo natural. S6 pela liber-
dade o homem torna transparente o querer ¢ assume a plena responsabilidade do
agir. Os compromissos que resultam da sua inser¢io social e da salvaguarda da
sua dignidade pessoal nio o reduzem a uma dimensiao meramente temporal.
nem a um determinismo de sequéncias naturais, mas fazem apelo a um eixo de co-
ordenadas orientado na direc¢io do Bem, que o homem néo tem poder para alterar.

A ligagdo a esfera incondicional da transcendéncia ndo pretende. no en-
tanto, sustentar uma compreensdo da historia apoiada exclusivamente por en-
volventes de natureza intemporal. mutilando a vida humana da sua componente
intramundana. Pelo contrario, representa a adopgio de uma atitude filosofica
fundamental, que consiste em situar a experiéncia conereta do mundo face a um
universo de sentido que lhe confere uma dimensdo que ele por st mesmo nunca
possuiria. Certamente que os fenomenos historicos serdo também interpretados
a partir das virtualidades que a adopgdo de um quadro tedrico e metodologico
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pode representar, para compreender os lagos que envolvem a intervencdo do
homem na sua realizacio social, econdmica, politica, religiosa, mas também
cientifica e artistica. Em todos estes niveis, a ac¢do humana ¢ apreciada a partir
de variaveis que a ciéncia historica procura equacionar e elaborar, mas que sdo
sempre susceptiveis de serem ultrapassadas por outras que possibilitem interpre-
tagoes doutro teor.

Este dinamismo, que envolve necessariamente qualquer pesquisa cientifi-
ca, nao esgota as potencialidades do espirito, que segue pelo trilho da descober-
ta da verdade. Com este texto introdutorio a sua obra, Gaspar Frutuoso parece
querer exprimir a convicgdo de que a historia se ndo pode justificar apenas pela
analise da sucessdo temporal dos paradigmas que modelam a conduta do ho-
mem. Enquanto se circunscreve aos contornos espacio-temporais, a dimensio
histérica do homem ¢ sempre parcial e limitada e exige por isso uma abertura de
espirito, que situe os contextos em que o agir humano ganha expressio face a
um universo incondicional de sentido.

O homem assume-se como liberdade, subtraindo-se as vicissitudes do
quotidiano e intervindo nos acontecimentos a partir de uma ordem de valores
que dirige ¢ constitui o sentido da sua liberdade. Desta forma, a historicidade
coloca-o constantemente perante o apelo a um horizonte de autenticidade que,
embora so se explicite através da mediagiio dos acontecimentos sobre que se faz
a historia, permite considerar cada momento pela transparéncia de um sentido
incondicional que o transcende.

Frutuoso apresenta-nos assim uma ideia de histéria que se recusa a cir-
cunscrever as fronteiras dos diferentes acontecimentos particulares concretos,
mas que sc assume antes como procura do sentido da sua dimensdo universal.
Trata-se duma reflexdo que visa compreender o homem para além de uma reali-
zagao meramente imanente, mas pela valorizagdo dos tracos da sua natureza
pessoal, a espiritualidade e a liberdade, centros de transcendéncia ¢ de decisio,
que conferem a vida humana uma dinimica intemporal.
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