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7.9. Bartolomeu de Quental, pregador da redencio do homem

José Luis Brandao da Luz

7.9.1. Vida e obra pela reforma interior

Bartolomeu do Quental (1626-1698) escreveu numa fase avancada da
vida a versio final do seu sermondrio, em ordem a pulﬂicat;ﬁn em dois tomos,
em 1692 ¢ 1694, Os 16 sermbes que reuniu em cada um deles haviam sido
pronunciados muitos anos antes, no perfodo em que rinha sido pregador da
capela real e capelio e confessor do pago. fungdes para que fora nomeado
com apenas 28 anos de idade. Conforme confessa no pequeno préologo que
escreveu para o 1.2 volume, sé a insisténcia de salgumas pessoas, ou mais
zelosas, ou mais :amig;{s», pard que o$ FOUXesse por e¢scrito 4 luz do dia,
o levou a «condecender (sic) com os scus rogoss». Por isso, prossegue, «a esse
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fim desenterrei da scpultura do csquecimento de rodos, e também do meu,
alguns dos que preguci no século, e me pareceram mais doutrinaiss.

() grau de exigéncia das fungdes para que fora chamado a exercer no paco
deixa entrever aos seus bidgrafos os predicados de que scria dorado para
justificar tdo alta distingio régia. De acordo com os critérios da época, a es-
colha deveria ter em linha de conta ndo apenas a elevada forrnau;:'in e erudigio
intelectual, mas também a estatura moral e o estaruro social dos eleitos™.
Bartolomeu do Quental respondia certamente a todos estes quesiros. Pelo
nascimento, a 22 de agosto de 1626, nos Fenais da Luz, pequena povoagio
proxima de Ponta Delgada, descendia de uma familia da ilha de 5. Miguel,
dos Acores, «da mais antiga e qualificada nobreza»"*®, Joaguim de Vasconce-
los recorda-o, no fn Memoriam de Antero, como um antepassado ilustre do
poeta®™, ¢ o proprio Antero, em carta autobiogrifica a Cindido Figueiredo,
de 3 de maio de 1881, o faz alinhar no escol dos seus ascendentes, referin-
do-o como um «vario douto ¢ de grandcs virrudes, fundador em [-‘ar[ugal,
da Congregacio do Oratdrio, e cujos sermdes ainda hoje podem ser lidos
com aiguma utilidade»". Pela piedade, manifestou, desde a infincia, grande
afeigio pela pritica crista, e depois, como estudante e sacerdore, foi exemplo
de virtude e defensor da severidade dos costumes, tendo mesmo falecido

CE Maria Lueflia Pires, <O padre Bartolomeu do Quental, pregador da capela reals, p, 155,

i Diogo Barbosa Machado, Bibfiatecs Lusitana, v. 1, p. 474, Barrolomeu do Quenmal éo 3.0
filha de Ana de Quental de Sousa ou de Novais e do capitio Francisco de Andrade Cabral, que casa-
ram na Marriz de Ponta Dielgada a 22 de abril de 1619, A mie, namral de Ponea Delgada, descende
de uma familia com ligagoes 3 corte de [ Afonso V e de 1. Jodo 11, que se fixou nos Agores, nos
comegos do povoamento. Fra bisneta de Afonso de Maros de Quental, primeiro administrador do
vinculo instituido por sua mie, Margarida de Matos, por restamento de 7 de maio de 1532, que deu
inicio & construgio da capela de Nossa Senhora da Conceigio, na anriga igreja dos Franciscanos de
Panta Drelgada, hoje paroquial de 5. José. O pai, Francisco de Andrade Cabral, nararal de Freixo,
rerme da vila de Trancosa, era «legitimo descendente dos desse apelide, bem conhecido no reine de
Portugals (Vida do Venerdvel Padre Bartolomeu do Quentals, em Fugénio dos Santos, Apéndice
documental a C} Oratdric ne Noree de Portugal, p. 330), foi lealdador-mor dos pastéis de 5. Miguel,
tende sido também procurador do concelho. vercador ¢ irmao da Misericardia (cf. José Damido
Rodrigues, Poder r'lrfmﬂ'cr;mf s Uﬁfgxmgn&.u {rfranas, Ponta [ J‘P.'rg.fﬂld no Séenfe XTI, Ponea Delgada,
Instirure Cultural de Ponta Dielgada, 1994, pp. 395-396; Rodrigo Rodrigues, Genewlogias de Sio
Miguel ¢ Samta Maria, Lishoa, DisLivro Histdrica, 2008, v. [, p. 273-280). Sabemos também que
Fernie do Quental, terravd do B Bartolomen do Quental, é referido por Gaspar Frutuoso como
wma das wfiguras importantes da sociedade micaelense de finais de Quarrocentes |...], ¢ que serviu
igualmene de ouvidor senhorials. (José Damido Rodrigues, Mistdriar Arlinticas: os Agores na Primei-
rit Modernidade, Ponta Delgada, Cenrro de Histéria de Além-Mar, 2012, pp. 83-84.)

** CE Joaquim de Vasconcelos, +Um avd do pocra: Bartholamen do Quental (1626-1698)s, em
Antere de Quental: In Memoriam, Porro, Mathicu Lugan Ed., 1896, pp. 523-327.

" Antero de Quental, Carear £, org., int. ¢ notas de Ana Maria Almeida Marrins, Lisboa, Uni-
versidade dos Agores e Edicortal Comunicacio, 1989, p. 556,
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com durea de santidade™', em 20 de dezembro de 1698. Ao nivel da for-
magao, iniciou-a aos 17 anos quando saiu da sua ilha, rumo a Lisboa, para
tomar 05 mais altos Fstudos que o prepararam para o sacerddcio. Ingressou
na Universidade de Evora, onde obreve a graduagio de mestre em Artes e foi
«ornado com a borla de doutor em Filosoha»*, em 1647. Trés anos mais
tarde graduou-se mestre em Teologia, tendo partide depois para Coimbra,
onde rerd aprofundado os estudos teolégicos e se distinguiu como pregador,
ainda antes de ser ordenado presbitero, em 1652, na Igreja do Espirito Santo
da Pedreira, em Lisboa. Dois anos mais tarde, trocou o regresso 4 terra natal,
por via da provisio no lugar de vigirio da matriz da Ribeira Grande, pelo
ministério espiritual na casa real, «que exercitou com grande aclamacio da
corte, pois na veeméncia dos afetos, eloquéncia das palavras, e energia das
agoes se nao excedia, certamente igualava ao grande Vieira, que no mesmo
tempo era ouvido como ordculo da retdrica eclesidsticas™.,

Ma corte, reve de lidar com a pesada atmostera de consternacio provocada
pela morte premartura de ). Teoddsio, herdeiro de DD, Joao 1V, depois, da
Infanta D. Joana ¢ do préprio monarca, em 1656. O ambiente tornava-se
propicio aos apelos 4 vida devora, e a pririca da soragio mentals, na cape-
la real, atraia muita gente as prédicas ¢ meditagbes didrias, o que conferia

4 corte «wuma feicio de convento+’™. Em 1659, na regéncia de ). Luisa

*! Entre wirios episidies prodigiosos relatados pelos bideralos que depéem a favor da santidade
do ! Cuencal estd a incorrupgia do seu corpo, verificada 8 ou 10 anos apds 2 sua morte ¢ que se te-
ria conservade intato até 1756, o que desencadeou o processe de canenizagio que nio chegou a ser
conchusivo (cf. ! Vicente Ferreira de Sousa Brandao, Recopilapde Histdriva-Biogrifica do Vimerdel
Ludre Bartolomen do Quental, pp. 53-58 ¢ P José Caralano, Vide do Venerdoe! Padre Bartolomee do
Cheental, Fundador da Congregapda do COvatdrio nos Reinos de Portugal, p. 1351

*2 11 Vicenee Ferreira de Sousa Brandio, ibidem, p. 4.

*I Diogo Barbosa Machado, ébéden,

#4 Jean Girodon, «Introductions, em Letsres dis Pére Bartolomen do Cuental 8 bz Congrépation de
{hvatoire de Braga (2900 1685-22. X1, 1698), p. XXX, Também o autor da «Vida do Venerdvel
Padre Bartolomeu do Guenals, transcrita por Eugénio dos Sanws no apéndice documental i sua
obra (3 Orerdria no Norte de Poreugal refere o esrilo de vida que o P Bartolomeu do Quental intro-
duziu no pago, nos seguintes termos: «Nas damas da Senhora Rainha [ Ludsa e mais criadas do
pago introduziu um reor de vida o reformada que nada tinha de invejar a dos claustros religiosos,
parccendo aguela habitagiio nao ranto pago, quanto convento mais recoleto. Era para ver e admirar
umas donzelas tenras ¢ delicadas na flor de seus anos esquecidas dos regalos ¢ delicias do mundo
empreender o caminha da perfeigio com 1al espirito ¢ fervor, que desprezadas as vaidades ¢ prazeres
do século s6 anslario ao maior proveito de suas almass (pp. 337-338), Fugédnio dos Santos, que
refere na sua obra esta passagem, comenta-a do scguince modo: «Descontando o exagero da lingua-
gem, praprio da ética do aurtor, todaes os testemunhos convergem em realgar o valor e amplitude da
sua acio na palicio real. Muirtos dos seus ouvintes viriam a entrar em conventos, com o rodar do
tempa. Pelo exemplo, pela palavra, pelo vigor da sua pessonalidade, comegou a atrair os cortesios
aos seus exercicios. Para csres estabeleceu uma distribuicio hordria regulan, encetando um hidbivo
devaro que haveria de manter-se. Todas as manhis as damas e edadas acudiam ao oratério do pago
e, i noite, a5 tribunas da capela real, onde rinham lugar exercicios de piedade ¢ se aconselbavam
disciplinase (pp. 20-21).
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de Gusmio, o P. Quental constituiu mesmo uma associagio que agrupa-
va sacerdotes ¢ leigos desejosos por uma vida interior mais intensa, que se
obrigavam 4 oragio didria em comum e a outras priricas de piedade ¢ obras
de caridade®”. Esta associagio, de evocagio a Nossa Senhora das Saudades,
beneficiou da protecio da rainha regente e chegou mesmo a ter estatutos
proprios aprovados pelo papa Alexandre VII. Seguiu por modelo as orien-
tagoes de 5. Filipe Néri ¢ pode ser considerada o embrido da Congregagio
do Oratério, que mais rarde o 2 Quental veio a fundar. A retirada da corte
de D. Luisa de Gusmao, em 1663, em quem tinha o seu principal apoio, e
a crise que conduziu 4 abdicacio de D. Afonso VI ¢ i regéncia de D. Pedro
1, em 1667, levaram-no ao afastamento da corte ¢ a procurar refigio em
Sintra, onde delineou a iniciativa de fundar em Lisboa um recolhimento
para sacerdotes que se dispusessem a consagrar a vida 3 conversio das almas,
por meio pregagio, confissio, missionacdo, principalmente na Quaresma, e
exercicios espirituais, com especial énfase para a oracio mental. Com este
programa nasceu em Porrugal, em 1668, a Congregacio do Qratério, que
teve em Lisboa a sua primeira sede num velho paldcio junto a capela real, na
rua das Fangas da Farinha. Acabou por receber o reconhecimento da Santa
S¢ e propagou-se para o Brasil e Goa. Em Portugal, para além de Lisboa,
a congregacio instalou-se ainda em Freixo-de-Espada-a-Cinta, Porto, Braga,
Viseu e Estremoz™, o que tornou o I Bartolomeu do Quental em «um po-
deroso instrumento da reforma carélican™

Os estaturos, assinados em 12 de janeiro de 1670, pelos dez congregados
que tinham o P. Quenral como Prepdsito da congregacio. com evocacio a
Nossa Senhora da Assungio, obriga-os, ¢ a todos os que nela desejem entrar,
a cuidar da sua «reforma interior, ¢ compostura exterior, de maneira que
tudo neles cheira a virtude, como homens de que hd de pender a reforma de
rantos»™*, Do exemplo dos congregados hd de aproveitar a reforma espiri-
tual do pove pela doutrinagio dos mistérios de f¢, pela pregagio que deverd
ser eficaz «no persuadir com razées, ¢ com exemplos»™, ¢ pela exortacio 2
confissio e reforma de vida. Compreende-se assim que, no final da vida e

** MNa dedicardria que escreven pama as Meditagdes da Infiincia de Crista, efere a imponincia
desta congregacio na vida do pago, sem que se praticava todos os dias o santo exercicio da oracio,
peniténgia, frequéncia dos sacramencos, ¢ mais exercicios espirituais, com fruro, e aproveitamenio
de tantos, ndo $6 irmdos, mas outros muinos, que sem o seremn The assistiam por sua devoggon,

" CF, Eugénio dos Santos, () Oratdrie no Norte de Pertsegal, pp. 71-132; Jean Girodon, ibiden,
pp XLEXLV e LXI-LXXVIL

" Eugénio dos Santos, O Onatdrie no Norte de Poriugal, p. 30.

" wEstatutos da Congregagio do Orardrio de Lishoas, n.e 8, em ] Silva Dias. A Congregagdo do
Chredrio de Lisboa. Repulamentos Primitives, p. 11,

* aEstatutose, 0.2 14, sbidem, p. 16.
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depois duma intensa artividade apostélica, imbuida pelo espirito do Orats-
rio, o P Bartolomeu do Quental olhasse para os sermées que pregou «no
século» como algo de longinquo, ao ponte de dizer, no prélogo intitulado
«Ao pio leitors, ter deles «baixo conceitos. () seu termo de comparagio eram
as Meditagoes, nomeadamente as que jd tinha publicado, em 3 volumes sobre
a vida de Cristo, ¢ que se destinavam 2 orientagao espiritual dos seus confes-
sados, assim como as que preparava para publicar, também em 3 volumes, de
comentirio ao Evangelho de cada domingo do ano, e que o referido prélogo
diz serem «priricas meramente espirituais [...] resumidas no fim de cada
uma com pontos para meditagios. Estas sim, respondiam ao fim especifico
do seu minus sacerdoral, e, de modo especial, da pregacio, a qual, segundo
os estaturos do Oratdrio, visava exclusivamente a conversio dos fidis, discor-
rendo com clareza e sem os artificios de retérica que distraiam os ouvintes
e deixavam escapar o essencial da mensagem pelas malhas artificiosas da
erudicio.

Esta sua concegio de pregar jd rinha sido claramente exposta no rempo
em que exercia fungdes no paco. Maria Lucilia Pires lembra o parecer que o
P Bartolomen do Quental emitin, na qualidade de censor, para os sermdes
que o P Ancdnio Vieira publicou com o titulo geral Maria Rosa Mistica
onde, designadamente no parecer para o 1.2 volume, ao mesmo tempo que
reconhece a forma elevada como o pregador apresenta o tema do Rosirio,
deixa transparecer alguma censura relativamente 2 eloquéncia e sedugio do
estilo. Referindo-se aos sermaes de Vieira, nio deixa de admitir que «perante
vozes tao altas e levanradas [...] ndo serd fdcil achar pregador que chegue
com a sua voz ao ponto destas vozes», deixando de seguida a divida de se
haverd pessoas «que saibam rezar por este Rosdrio com rais extremoss™".
J4 nessa altura, afigurava-se claro ao P. Quental que o designio da pregacio
s¢ ndo poderia compreender pelo deslumbramento que o pregador fosse ca-
paz de provocar no auditério, mas pela sua eficdcia ou capacidade de rocar
o intimo dos ouvintes ¢ assim despertd-los do descuido em que incorriam
para empreenderem a reforma interior que iam protelando. O que ressalea no
seu parecer ndo se afigura dissonante com o que os estaturos da congregacio
virio mais tarde a prescrever e que os seus sermaes, de algum modo, nunca
deixaram de transmirir, ou seja, #a preocupacio com a atividade parenética
acessivel a todos os ouvintes, que mova 4 reforma dos costumes e 3 pritica
de uma espirirualidade mais profunda e interiorista, centrada no exercicio da
oracio mentaly™’,

U Cirem Maria Lucilia Pires, «0 padre Bartolomen do Quental, pregador da capela reals,
p- L&l
W fhiderm, p. 162
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Os Sermies do P Bartolomeu do Quental, que iremos tomar por base
da nossa exposicio, refletem a preocupagio de confrontar as pessoas com
a sua conduta de vida, designadamente na sua relacio com os ourros, cuja
exigéncia cresce com a posigao social que detém e as fungbes que exercem.
Se os primeiros sermdes ainda concedem algum lugar a uma especulagio
mais arrevesada e até obscura e dificil de prender a atengio, como o exérdio
do sermio da primeira sexta feira da Quaresma, pregado em 1658, todo o
desenvolvimento subsequente se afasta desta orientacio em favor da apre-
sentagao das «razdes morais» que poderio mover o auditério a refazer a vida
pelo caminho da reforma interior. Deste modo, o «baixo conceito» que o
pregador diz ter dos seus sermdes nio permite que os classifiquemos como
textos menores no campo da parenética setecentista, por caréncia de robustez
dourtrindria e de consisténcia argumentativa, que em alguns casos chega a ser
engﬁnhma. Anibal Pinto de Castro pos em evidéncia o reconhecimento que
o P> Bartolomeu do Quental recebeu de tedricos da retérica, referindo Ma-
nuel Pacheco Sampaio Valadares que, na sua Arte de Retdrica, o compreende
cntre os smodelos de boa expressio vocabulars™™, como Vieira, Caméoes,
Jodo de Barros e outros «mestres da lingua»*™. Refere ainda o elenco de pre-
gadores que Fr. Manuel de Figueiredo considerava como modelos inspirado-
res da elaboragio de sermdes. e que apontava o P Quental, juntamente com
o P Manuel Bernardes, como exemplos de «fecundidade, e larga erudigio»™.

Eﬁtﬁmﬂﬁ CI CTCr (1111'_‘ (8} disrancinmcnm 1'.1L'|.\‘_‘ Toma cm IL‘IEII'ﬁD 405 sCUs sCr-
mdes se deve acima de tudo 4 insuficiéncia duma maior assertividade prag-
matica e cadéncia programdrica que as Meditagoes apresentam para, de forma
mais direta e explicita, mover os sentimentos dos ouvintes ¢ guid-los na re-
forma de vida de que careciam®”. Esta ¢ certamente a principal finalidade da
pr{_‘gaq_ﬁn qut (4 cnngrcgado tinha PU‘J.' missﬁu asstgurar pﬂl— mﬂiﬂ 'L{L'.' “Pf}ﬂtUS
para meditagios. Apesar de os sermdes revestirem uma configuragio mais

™ Anibal Pinto de Castro, Retiviea ¢ Teorizagdo Litevivia em Portugal Do Humantsmo aa Nea-
classicivme, p. 263,

A fricdern, p. 267,

T fidem, p. 684,

% Mo aPréloge ao devoto leitors que esceeveu para as Medftagier da Infineia de Cristo, sublinha
a orientacio pritica desta obra que, a0 contririo dos sermbes, ndo requeria uma preparagio tio
exigente. Mo seu conjunto, esses livios visavam dirigiv os confessados apelo caminho tio seguro
da oragio, para a prdtica dela, ¢ mais exercicios espirituaise, pelo que se apresentavam reforcados
por «algumas meditages, que Thes dessern maréria 3 pritica da oragios. O resumo no final de
cada meditagio tem o propdsito de sse tomar mais facilmente a substincia delase, o que acentua
o propdsite pragmidtico ¢ eminentemente espiritual destas publicagbes, vocacionadas para apoiar a
vida espiricual dos figis. O mesmo se poderd diver das Meditapdes das Domingas do Ane que spodem
servir também de licio espinitual, e de priticas, ou exorrgbes pars o pirocos darem como devem
este pasto da doutrina evangélica aos seus fregueses, quando par suas ocupaghes nio possam scmpre
[arer outras, que seram melhoress, 18-5¢ no «Prologo ao devoro leirors, no 1.2 volume.
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erudira e menos pragmdrica, eles nio deixam de apelar, de forma continuada,
a0 desengano ou conversio interior ¢ 4 peniténcia ou reconciliacio, como
vias para a salvagio, conforme tentaremos mostrar por meio dos tépicos
seguinres.

7.9.2. Os enganos do mundo

Um dnico tema atravessa a pregacio do P Barrolomeu do Quental, a de
que a salvacio constitui o fim dltimo do homem e que a vida no mundo &,
por isso, uma simples jornada marcada pela transitoricdade ou pela passa-
gem: «Todos neste mundo somos caminhantes, que devemos levar por diante
dos olhos o lugar para que caminhamos», lé-se no exdrdio do sermio da 3.2
dnminga do Advento (v. II: 62). Cristo € o exemplo perfeito deste programa,
pois tendo saido de Deus, para Ele caminhava sem nunca perder de vista o
fim que a Sua origem ditava. A ideia encontra-se claramenre enunciada no
Antigo Testamento, na forma como Deus preparou os do Seu povo para sai-
rem do Egito ¢ empreenderem a longa rravessia do deserto em direcio i terra
da promessa. Mandou-os comer o cordeiro Pascal 2 pressa, com «as sanddlias
nos pés e o cajado na maox (Ex. 12, 11), para que todos pudessem perceber
que o alimento que fora preparado no fogo ndo era para satisfazer o paladar
ou o gosto de cada um, mas para sustentar o longo percurso: «o cordeiro ¢é
vidtico para o caminho, e ndo termo da jornadas (v. TI: 68). Deixar-se pren-
der pelo sabor das coisas deste mundo, fixando-se nelas ¢ esquecendo as do
céu, € proceder como os convidados que o Evangelho mostra a recusarem o
banquete que lhes estava preparado por causa de virios interesses pessoais a
que deram prioridade (Le. 14, 17-24). Fixar o interesse nos bens do mundo
para sarisfazer qualquer desejo servird mais para o aumenrar do que para o
saciar. ) desejo flui como a corrente de um rio e a felicidade que a sua sa-
tisfagio produz logo faz nascer outro maior: «ndo hi rio, que mais corra que
as felicidades do mundos (v. 1I: 71). Nada no mundo sarisfaz a ambicio dos
homens: as sucessivas conquistas de Alexandre nio fizeram parar o seu desejo
por mais virdrias; da mesma forma, os ricos e poderosos nio se sarisfazem
NUNCA COm o gue tém, mas procuram acrescentar cada vez mais patriménio
a0 que jd possuem. Esforcam-se, por isso, em tornar as suas habiracoes e
jardins cada vez mais sumpruosos, excedendo-se por ornamenragées e mul-
tiplicando desnccessariamente o mimero de Carruagens, Servigais € outros
sinais de 05TeNragio, que aumentam cada vez mais a vaidade e nunca secam
os desejos, como lastimou Salomio ao considerar vis todas as riquezas do
lnLlrIdU f.]L'I.L' E.Cl]ml.llﬂll.

O coragdo, sede dos descjos, é comparivel 2 pupila dos nossos olhos, que
¢ [0 pequena em tamanho, mas onde cabe tudo o que vemos: montes e va-
les; cidades e reinos; astros e todo o firmamenrto. Também o coracio, sendo
pequeno no tamanho, ¢ grande no que deseja, nunca se satisfazendo com o



440 () Destine Escatoldgico do Homem na Filorafia, na Teologia ¢ na Epivitualidade da Idade Moderna

que vai logrando alcancar. 56 encontrard repouso na diregao cerra, ral como
uma biissola, que sé deixa de oscilar quando orientada na diregio do Norte:

virai a agulha de¢ marear para todas as partes, nio sossega, nem
aquiera; virai-a para o Norte, jd aquicta, jd descansa: virai o coragio
do homem para as riquezas, nio dorme; virai-o para os gostos, nio
sussega; virai-o para as dignidades, nao descansa; virai-o para todas
as partes do mundo, nio aquicta; virai-o para Deus, j4 aquieta, ji
descansa: que ¢ isto? Que hi de ser? E o COTACAD aguiha, e Deus d o
Morte, e s para o Norte aquieta a agulha. (v [1: 79.)

E logo de seguida dd o exemplo dos que foram tocados pelo chamamento
de Deus e um dia trocaram todo o bem-estar em que viviam pela austeridade
de um ermitério, onde se refugiaram, renunciando a tudo, ¢ af encontraram
paz ¢ felicidade. E pergunta: como se explica tio radical rransformacio de
quem era (Ao exigente no vestir, no comer ¢ no conforro da sua habiragio?
Como € que

um homem, que se nio contentava com tantas galas, agora se con-
tentz com remendos? Um homem, que se nio sarisfazia com rantas
iguari:i.s, agora se acomoda com uns Icgurncs; um homem, que se nio
aquictava em lencéis de Holanda, agora descansa em umas tibuas?
Sim: que até agora estava a agulha virada do Norte, ¢ agora direita; e
aquele, que virada do Norre, nio aquietava em lengdis de Holanda,
direita para o Norte descansou em umas tibuas; aquele que se nio
aquietava com iguarias, ¢ galas, jd se aquicta com uns legumes, e com
uns remendos: direite para o Norte pouco basta para aquicrar um
coracao. (v 1I: 79.)

Os bens do mundoe, por muito numerosos  requintados que sejam, aca-
bam sempre por se mostrar insuficientes para satisfazer os desejos do cora-
¢io, incansdvel na procura de mais e mais satisfacio, que sempre dura pouco.

Para acentuar esta falta de aurenticidade que o mundo aparenta, o autor
COMpara-o com o teatro, com o intuito de fazer sobressair a sua inconsistén-
cia. O mundo ¢ uma gigantesca figuragio que dd uma visio distorcida da
realidade, ou seja, é uma coisa e parece outra: «Em todo este teatro universal
nio entram mais que figuras: uns fazem a figura de reis, ourros de grandes,
outros de PF\‘_‘]EdL‘.IS, outros de ministros, e assim dos maise, refere em jei-
to de desconstrugio, no sermio da 1.2 dominga da Quaresma (v. I: 209).
Ao contrdrio das imagens, que apesar de nio serem reais sempre revestem
uma relagio de semelhanca com a realidade que representam, as figuras nio
aparentam essa parecenga. Assim, qualquer um poderd fazer figura de rei,
fantasiando-se como tal, sem no entanto representar ¢, por conseguinte, ser
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imagem de nenhum monarca em concrero. Tal como as imagens, sio uma
ficgdo da realidade. No sermio do domingo da Sepruagésima, em que o tema
incide sobre os operdrios que sio chamados a trabalhar na vinha, o pregador
alerta para o perigo de se ir «enchendo a vinha de tantos cepos como cepass
(v. I: 79), ou seja, explica de imediato, em lugar de os administradaces colo-
carem na vinha operdrios competentes para tratarem dela, metem como ser-
vigais os parentes, amigos ¢ afilhados, ficando «a vinha cheia de comedares,
¢ vazia de operdrioss. Os lugares sio ocupados por simulacros de operdtios
que procuriam ostentar o que ndo possuem, ou seja, idoneidade para o de-
sempenho das funcoes:

Donde vos parece que nasce muitas vezes encher-se de cepos a
vinha, ou a tomemos pela Igreja, ou pelo reino, sendo dos que cha-
mam, proporem cepos por operdrios? Tomam um destes cepos en-
Ire as mios, ¢ comegam a descavacar, ¢ acepilhar nele, loge lhe vio
disponde os membros, fazem-lhe pés em que sc tenham, ou péem-
-no em pés, ¢ ambém lhe dio a mie, ou lhe dio miocs, ¢ a5 vezes
nao muito lavadas, depois lhe abrem a boca, os ouvidos, ¢ mais os
olhos. ¢ ultimamente lhe dio as suas tintas como cles querem, e en-
30 o apresentam ao senhor da vinha: Senhor, aqui temos um famoso
operirio, tio perfeito como uma imagem; e dizem hem; porque de
operirios nio tém mais que a imagem; ¢ na verdade de um cepo a
muito arrcbentar que se podia fazer senio uma imagem? E com es-
tas monstrunsidades comega logo a falar © mundo: Fste nao cra hd
quatro dias na universidade um cepo? Este nao era na fronteira um
rronco’ E verdade que era um cepo, um ronco, mas deu na mio de
um bom imagindrie, e como o imagindrio era bom, de um tronco fex
uma imagem, mas por fim ¢ uma imagem, que ¢ um cepo; e entio o
fque tem muite que ver, € uma destas imagens metida na vinha; ela
nio vé, nio ouve, nio sabe abrir a boca, nio anda por si, vai para
onde o levam, e isto ¢ o que os imaginirios querem, que ele vi para
onde eles a levarem. (v. I: 79-80.)

A dentincia dos jogos de influéncia que dominam a distribuicio dos car-
gos puiblicos, feita no seio da propria corre € num estilo préximo da conhe-
cida passagem do sermio do Espirito Santo do P Anténio Vieira, alusiva
a0 estatudrio, como Maria Lucilia Pires chama a arengiio, no final do seu
arrigo, leva o pregador a queixar-se tanto das imagens como das figuras, por
darem da realidade uma aparéncia sem qualquer solidez. Sem saber ao certo
se serd melhor ou pior tomar a realidade pela sua imagem ou pela sua figura,
mostra-se no entanto seguro de que ambas «o que representam ¢ tragédian
(v. I: 210), afirma no sermido da 1.7 dominga da Quaresma. Estes ¢ outros
desmandos sociais ¢ politicos mostram uma complera inversio da ordem
do mundo. A visao unificada pela analogia a uma ordem de principios de
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verdade e de bem dd lugar a uma visio fragmentiria pela desordem marcada
por desencontros, onde desfilam, como em um palco, diferentes figurantes
que representam mal os seus papéis. O mundo desligado do seu destino
tltimo tornou-se o teatro das errincias do homem, sem esrabilidade nem
densidade de ser. E a missio do pregador serd restabelecer a ordem corrom-
pida e feita de aparéncias, para uma forma de representagio que tome por
modelo a ordem releoldgica do mundo. O mundo das aparéncias, palco da
intriga politica, da devassiddo moral, da injustica e do crime, ¢ 2 negagio do
verdadeiro mundo que sc compreende a partir dos seus alicerces metafisicos,
ou, se preferirmos, escarolégicos, que se opoem A inautenricidade da errancia
aniquiladora, ou, se preferirmos, apocalitica.

A radicalizagio do discurso encaminha o pregador a apresentar a falea de
consisténcia do mundo jé nio apenas como figura, mas como figura que
passa, em que apenas apanhamos o rastro. Passa tio rapidamente que sé dele
apanhamos a sombra. Como ¢ que «passando tdo depressa ainda o segui-
mos?» (v. I: 212), interroga-se, transmitindo ao audirério a sua perplexidade!
Corremos atrds de sombras que nos fogem, «langando o bofe por um mundo,
que [...] ndo ¢ mais que uma pintura aparente, uma imagem de vulto™, uma
figura disfarcada?s (v. I: 214). E chegamos mesmo i loucura de rrocar por
essa ilusdo a alma, que ¢ imagem da Trindade. Como serd possivel, continua
a interpelar os ouvintes, que troquemos

a pintura sem sombra, pela sombra da pintura? A imagem maciga
pela oca? A figura viva pela falsa? E o pior de tudo & que muitas
vezes ficamos sem uma, © mais sem outra, sem alma, e sem mundo:
sem alma, porque a perdemos, sem mundo, porque nos fugiu, ou nos
enganou, Esta nossa cegueira debuxou bem um filésofo em um cio,
que passande um rio com uma posta de carne na boca, viu a sombra
que a carne fazia, ¢ porque a sombra sempre € maior que a realidade,
lhe pareceu maior posta, largou a carne pela sombra, ¢ ficou sem
sombra, e mais sem carne. Pois isto nos sucede a cada passo; vemos a
sombra do mundo, e como o mundo em sombra sempre ¢ maior; tn-
ganados da sombra largamos a alma, e ficamos sem alma, ¢ mais sem
sombra; e que isto faga um bruto, mas um homem! Que pela sombra
do mundo entregue um homem a sua alma ao Deménio, quando vale
mais a sua alma, que todo o munde! {v. I: 215-216.)

™ A imagem de vulre rem por exemplo a estitua de Nabuco que aparecia com grandes dimen-
sives ¢ csplendor, mas era completamente oca: « Toda este mundo, e as suas grandezas nio rem mais
que vulto; comprimento, ¢ largura nio falta: umas fidalguias muito estiradas, uns faustos ¢ pompas
muito largas; mas peso nenhum [...]. A imagem do mundo nao ¢ de ouro, mas dourada; por fora
mostea ours, ¢ por dentro odo tem nadas (v T2 203), Por isso o mundo, com os seus aderecos,
benesses, aplausos e honras, esconda o vazio e podridio, come Salomao exprimiu na dilacerante
exclamagio de que rudo ndo passava duma ilusao (£ 12),
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O Deménio prometeu a Cristo o mundo todo, trocando-o pela 5ua alma,
pois ele bem sabia que o mundo ¢ uma aparéncia que nada vale, ¢ que a
alma ¢ real. Porém, aos homens, que sao fracos e se deixam seduzir por pou-
co, promete apenas «umas migalhas, como um aperite, como uma vaidade,
comeo um pontinho de honra, como um interessezinhos (v. I: 217), tal como
fez com os nossos primeiros pais quando os tentou com uma simples maga.
Subjacente a todo este confronto estd a incomensurivel fruigio da erernida-
de que se compromete por um prazer fugaz, que s6 dura um instante e que
nunca se sacia.

O mundo mostrard a sua verdadeira substincia no fim dos tempos, quan-
do tudo for consumido pelo fogo e reduzido a cinzas. E a imagem do mundo
visto como ruina, como nada. Nesse dia, o dia do Juizo, «tudo serd fim,
acabar-se-d toda a gléria, ¢ vaidade deste mundo desfeito em breves cinzas;
desfeito em breves cinzas? Nio disse bem, feito em breves cinzas, que como
este ¢ dia de restituicio, ¢ mais de verdade, far-se-d4 0 mundo o que & rodo
este mundo anda adulterado, 56 na ruina daquele dia mostrario as coisas o
que sios (v. II: 2}, Tal como a estdrua de Nabucodonosor que, quando se
mostrava de pé, exibia os materiais nobres de que era feita, ¢ se rransformou
em pé pelo simples toque de uma pedra (Dn. 2, 32-35), também o munde
arruinado mostrard no fim dos rempos a sua insignificincia, ao ficar reduzi-
do a cinzas. Esta ¢ na verdade a sua verdadeira expressio que os matemdricos
definem acertadamente como um ponto, a menor expressio da quantidade,
que ¢ indivisivel, esclarece no sermio da 6.2 sexta-feira da Quaresma (cf. v I:
298). Esta concegio contrasta com a visio que os gedmerras dio do mundo
ao calcularem a sua extensio em 6 138 léguas, informa o ilustrado pregador.
Porém, esta dissenincia, elucida na peroracio, explica-se porque «os gedme-
tras medem o mundo pelo mundo, ¢ os matemiricos medem o mundo pelo
céu; € se o mundo pelo mundo tem tantas mil léguas, o mundo pelo céu nio
¢ mais que um ponto; porque ¢ tal o excesso, que o céu faz ao mundo, que
o mundo ndo ¢ mais que um ponto a respeito do céur (v. I: 308). E logo de
seguida, eleva o confronte entre o mundo e o céu, partindo do cendrio do
que o nosso olhar pode enxergar para a incomensurdvel realidade que nos é
dada esperar no Céu: «se o Céu ¢ cousa tdo grande pelo que ¢ em si, que serd
pelo que se logra nele? Pelo que € em si, ¢ excessiva grandeza, ¢ pelo que se
logra nele, ¢ infinito, pois se logra de Deus. Comparai um infinito com um
pONTO, € Vereis que ndo tem comparagio, porque tem distincia infinitas.

A visao direta que temos do mundo limita-se as impressoes que os sentidos
recolhem. E uma visdo cnganosa por sc fixar apenas na superficic das coisas
visiveis. 5S¢ pusermos em agio os olhos da alma, af se verd o desengano a que
se reduz essa primeira visio. Tudo, no mundo, se mostrard reduzido a cinzas
ou a nada; tudo nio passard de ilusio e fingimenro, que faz a vida desinquic-
ta, vacilante, ou seja, desviada do Norte que dd autenticidade ao caminho da
redencio do homem.
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¢ contrastes langa o andtema sobre a credibilidade do mundo das aparéncias
e dirige o fulgor militante para a afirmacio dos valores ¢ das aritudes que o
poderdo resgatar. O convite i rentincia do mundo, povoado de enganos, nao
conduz ao ceticismo ou i demissdo niilista, mas encaminha o auditério para
o abandono dum estilo de vida embalado na opacidade das ilusées aq mesmo
tempo que desperta nele a vontade de o recuperar. A militdncia virtuosa &
criadora de um mundo nove que nasce da certeza da promessa redentora que
estd reservada para os que vencerem o engano ¢ olharem mais alto.

7.9.3. Meméria da morte e reforma da vida

Barrolomeu do Quental inicia cada uma das duas partes dos Sermdes com
o tema do Juizo Final, como a dar o mote 3 pregagio subsequente de que ¢
no fim dltimo da humanidade que a sua existéncia ganha sentido ¢ equili-
brio. No sermio que abre o 1.2 volume, em que descreve os sinais que anun-
ciario a aniquilagio do mundo, a ressurrcicio dos mortos e o processo de
julgamento dos pecados, “nada” ¢ a palavra que traduz o verdadeiro estado
em que 0 mundo se transforma: «s6 de um modo estard entio o mundo, no
nada, de que Deus o tirara, quandu o criou; tudo vird a ser nada, e entio
verdo os homens o nada porque se perderam: Tune videbunts (v. 1: 7). Mas,
para além da ruina marerial, ainda acresce a ruina da memdria que muitos
s¢ preocuparam em deixar 2 posteridade por meio de inscrighes, retratos,
jazigos monumentais, ¢pitdfios ¢ drvores genealdgicas «com umas folhas tio
largas. que podem escrever nelas as suas proezas, ¢ as de seus antepassados»
(v. I: 8). Porém, tudo isto se apagard no dia do Juizo Final, juntamente com
as honras, os privilégios ¢ as distingdes: «S6 uma meméria durard naquele
dia, ¢ depois daquele dias (v. I: 9). Por isso exorta os fidis que © escutam a
seguirem o exemplo dos justos e dos santos, que deixam meméria eterna com
a observincia dos mandamentos, jejuns que a Igreja prescreve, oragio e peni-
tencia. O pregador exalta aqueles que nio alegam escusas para se considera-
rem dispensados de cumprir os scus deveres cristdos, por causa das privagées
e rigores de diversa ordem exigidos pelo desempenho das suas funcées. Estas
vicissitudes nao passam de acidentes do quotidiano, que apenas deixam uma
meméria temporal fugaz: «Oh homens, que para deixar memdria atravessais
os mares, pisals as campanhas, cursais as universidades, andais arrastados
pelos tribunais, derramais o sangue, ¢ arriscais a vida, sede justos, ¢ deixarcis
memdria erernas (v. I: 11). No fim, somenre fard memaria para sempre o que
da nossa vida pudermos apresentar para descarga do que foi pesado na conta
das nossas faltas e iniquidades. E passa em revista como serd entio «o peso e
a contas, visando, em primeiro lugar, as categorias sociais que estariam pre-
sentes na capela onde pregava. Comecando pelos membros da Igreja e por si
préprio, propde para exame de consciéncia a pureza de vida, a compostura
de costumes, o zelo na oragiio, o exemplo para o mundo, o empenhamento
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na reforma dos seus confessados. o fruto da sua pregacio — se no piilpito
stroquei a lisonja pela verdades (v. 1I: 22). Aos pdrocos, serd acrescentado
A conta o cuidado com os seus fidis e, aos bispos. o zelo para com as suas
dioceses. O rei serd julgado pelo exercicio do seu poder na direcio do reino,
pois o cetro que sustenta desde o inicio do seu reinado é «vara para reger,
¢ nio bordio para descansars (v. I: 30). Serio pesados na sua conra todos os
departamentos que se encontram sob a sua alcada: tribunais, secrerarias, mi-
nistros, «com o cuidado que devia ter de os escolher, e de os vigiars (v. I: 30),
o cuidado que pds em premiar e castigar os seus subordinados segundo os
merecimentos das suas obras e a natureza dos seus delitos. Finalmente, serio
chamados 2 prestagio de contas, os conselheiros do rei, pela obrigagio que
tinham de o aconselharem com isengio, seguindo a voz da sua consciéncia,
¢ outras ohrigacies, como

a de cleger para os postos os mais dignos, ¢ nio os mais amigos,
nem os mais parentes; a preseeza ¢ diligéneia com que se devia haver
na expedigio dos negdcios, pelo dano que ordinariamente se segue is
partes, € ao reino na dilagdo, ¢ outras muiras coisas, de que s¢ ndo faz
caso, e de que se hid de dar estreita conra. (v, I: 31.)

E os demais, dario todos conta de si, nao sé de tudo o que concerne ao
respetivo foro intimo, mas ambém do que diz respeito is falras e aos danos
cometidos pelos dependentes no exercicio das suas ocupacées e oficios.

A virtude e o vicio, como a retidio e 0 erro, ou a razio e o apetite, nio
combinam, principalmente nos ambientes em que se exerce o poder, como a
corte: «e como o vicio tem mais padrinhos que a virtude, a vircude estd pre-
sa, € o vicio soltos (v. 11z 35), afirma no exdrdio do sermio da 2.3 dominga
do Advento sobre o tema da prisio de Jodo Batista por ordem de Herodes.
Dieste modo, terd cada um, em funcio do seu oficio ¢ da responsabilidade
que detém na diregiio dos seus subordinados, de procurar averiguar o que em
sl s¢ encontra preso ou solro:

Se o julgador der a sentenca injusta pela valia, condenando a sua
alma pelo que nio hi de meter na sua bolsa: se o conselheiro vorar
contra o que entender, arriscando uma monarquia por sarisfazer uma
paixdo: se o ministro der o voro injusto pelo respeito, obrigando-se
a restituigio do digne, que excluiu, ¢ aos danes da repdblica, que
lhe causou o indigne que elegen: se o murmurador, por nio perder
um dito, estragar uma fama: se o sensual consentir no gosto de um
instante, sabendo que incorre 2 pena de uma eternidade, e escolher
antes incorrer a pena de uma eternidade, que privar-se do gosto de
um instante; quem diremos que anda preso, ou solto; o apetie, ou a
rardo? (v. II; 41.)
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Muitos calam a verdade ¢ procedem contra a sua consciéncia pelo medo
que tém de perder o scu lugar, ao desagradarem ou contrariarem aqueles de
quem dependem. Os que vivern na dependéncia da corte, dissimulam com
frequéncia as suas opiniges para protegerem os lugares que ocupam. O pre-
gador alerra para o perigo de que se tomem as vozes fingidas pela verdadeira
(cf. v. II: 52-54), principalmente no pago, que ¢ lugar de enganos ¢ onde
tem mais audigio as vozes fingidas do que as auténticas. Foi assim que Isac
tomou Jacob por Esau, ludibriado pela sua cegueira, que nio lhe permiriu
perceber a dissimulagio da voz do filhe mais nove que se fez passar pelo
primogénito (Gn, 27). A Jodo Barista, que crguia a voz sem fingimento, no
paco de Herodes, cortaram-lhe a garganta para que se deixasse de ouvir a
sua voz perturbadora: «como ¢ cerro cortarem os pagos as vozes verdadeiras,
¢ ouvirem as falsas! E com vozes falsas como pode soar bem a harmonia
duma repiblica! Quantas repiiblicas se tém arruinado, quantas harmonias se
tém descomposto por vozes falsas! Uma voz falsa bastou para arruinar todo o
mundo» (v, II: 61). A adverténcia aos responsiveis pelo governa do pais para
seguirem a voz da consciéncia na defesa do bem-comum, particularmenre
dos mais desprotegidos, ¢ ndo a favor do beneficio préprio ¢ dos mais proxi-
mos, ¢ uma ténica constante na pregacio do P. Bartolomeu do Quental que
insiste na ideia de que o exercicio do poder, a nivel politico, mas rambém a
nivel social ¢ profissional, constitui um servigo exigente que nio poderd estar
4 mercé dos interesses ¢ caprichos de quem o exerce. Quem o detém, um dia
ird responder por ele, tendo em linha de conta os danos que a sua aruagio
ou falta dela poderd ter causado em terceiros. Por isso equipara o papel dos
dirigentes politicos ao funcionamento sadio de um organismo vivo nos se-
cuintes termos:

Fazcm 0% E}TfﬂC'iP’CS, L guvernadurcs nas m:}j]arqui;iﬁ, 0 quc as ca-
begas nos corpos, e ¢ impossivel estarem os corpos sios, quando as
cabecas estio doentes: cum caput doles, catere membra dolent. Todos
os movimentos do corpo dependem da sua cabega, que lhe comunica
05 espiritos com que se regem, ¢ se a cabega nio governa, ndo dura o
corpo em pé, O corpo politico, come o natural, depende para as suas
aghes, ¢ conservagio, dos espiritos; ¢ influéncias, que a cabega lhe co-
munica, s¢ s2o sauddveis, estio sios, ¢ seniio, cstio doentes. (v. [1: 92.)

S3o os superiores que, pelas suas agdes ¢ exemplo, inspiram ¢ influen-
ciam o comportamento do povo que deles depende e os olha como modelos.
A forma de proceder das entidades dirigentes € compardvel a uma torrente
que escorre pela montanha, arrastando consigo roda a pedra mitida que en-
contra na descida.

QOutra comparagio ¢ feita com recurso & antiga cosmologia, em que a
agio dos governantes se mostra semelhante a0 movimento da primeira esfera
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celeste transmitido as demais esferas que suportam os planetas do nosso sis-
tema, conforme a concegio geocéntrica, que era ainda a do auror, A preo-
cupacio de se fazer entender pelo auditério, e rornar-se desta forma con-
vincente e eficaz, leva-o para além destas referéncias mais cruditas, como as
que decorrem dos ensinamentos da cosmologia prolemaica. Recorre entio a
exemplos e comparagées que o senso comum facilmente percebe para chamar
2 atengiio para a iniquidade que € usar do poder em beneficio proprio, ¢ nio
em prol do interesse geral. E um mau exemplo que acaba por contaminar a
sanidade dos cosrumes. Compara o Estado a uma carruagem em que o carro,
os cavalos ¢ as rodas simbolizavam, respetivamente, a corte, 0s governantes
¢ 0 povo: «os animais puxavam pelo carro, ¢ as rodas sustentavam o pesos
{v. II: 93). Sem o movimento dos animais as rodas niao andariam ¢ sem o
movimento de ambos o carro nio se moveria. Os animais transmitem mo-
vimento ao carro, fazendo que as rodas sc desloquem em consonincia com
o andamento que os animais imprimem 3 corrida, o que pde em evidéncia
a importincia que os animais revestem para o regular andamento do carro:

Vejam agora a obrigagio, que rem os que puxam pelo carro, e mais
05 que o guiam, que devem dar conta de si, e mais das rodas: porque
quando se desencaminham, desencaminham a si, ¢ mais a0s outros;
4 51 COM O $CU eIIo, € A0S OUITOS COm o Seu exemplo; vigiem muiro
sobre o seu procedimento, saibam que andam os sibditos espreitan-
do-lhe as agoes, para nota-las, ¢ que mais depressa os hio de imitar
nas mis, que nas boas; entendam gue Deus os tem posto nos lugares
mais altos para modelo dos demais, e que come a natureza homana
esta mais disposta para o mal, que para o bem, mais depressa lhe hio
de estampar as sombras, que as luzes: poderd suceder muitas vezes
que o5 sibditos nio estampem em si as perfeigoes dos que os man-
dam, mas as suas faltas, rara vez ou nunea sucederd. (v. IT; 94-95)

Sobre a responsabilidade de quem governa pesa o énus de responder nio
st pelos seus aros, mas ainda pelos aros dos que estdo sob as suas ordens,
pois, «COMO O SUPETior em seu fanto tem obrigacio de desviar o dano que o
stibdito pode fazer, o que este fizer deve ele restituir, ¢ se nesta vida o nio res-
tituir, na outra o hd de pagars (v. I1: 24), avisa o pregador contra a corrupgio
da corte, que explora a fraqueza de quem ld vai tratar dos seus assuntos e aca-
ba por sair em farrapos, pela extorsio a que € sujeito nos virios servigos por
onde tem de passar (cf. v. IT; 26-27). H4 que reformar estes procedimentos,
nas pessoas ¢ no Estado, como fizeram os habitantes de Ninive, seguindo o
exemplo de toda a corte (Jn. 3). Sob o impulso da pregacio de Jonas, roda a
cidade se converteu e foi poupada 4 destruicio: «renovaram-se os tribunais,
igualaram-se as balangas da justica, restituiram-se os roubos, deixaram-se 08
odios, acabaram-se as invejas, emendaram-se as vidas, cessaram os pecados,
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converteram-se todoss (v. I[I: 100). O pregador aponta desta forma os mar-
cos que assinalam o caminho da verdadeira conversio ou reforma interior,
que envolve uma radical mudanca na relagio com os outros, restituindo ao
préximo o que lhe foi tirado ¢ reparando todo o dano ¢ mal que lhe foi fei-
to: «ouvir que hd de haver Juizo [...] e ndo deixar o 6dio em que ando, nio
pedir perdio a quem tenho ofendido, nde remediar o dano que tenho feito
com o voto injusto, nio restituir a honra que tenho tirado ao préximo, nio
pagar a divida a que estou obrigado, isto ¢ crer que hd de haver Juizo?» (v. I:
4-5). A vida de cada um prescreve a que ird ter na erernidade: o cristao que
levar vida justa e virtuosa poderd ndo ser dos «mais bem vistos do mundos,
mas aquele que se preocupa apenas em receber os seus aplausos ndo serd cer-
tamente o «mais bem visto de Deuss (v. [I: 317). As pessoas, muiras vezes,
pensam poder apaziguar a consciéncia por meio de rituais que se ficam por
um formalismo meramente exterior. Quando atravessam alguma contrarie-
dade, em geral, contentam-se em promover devogdes e oragoes: «manda-se
expor o Senhor pelas igrejas, ¢ se entrais em qualquer delas, achais quatro
pessoas [...], achais também quando muito uma ladainha; mas peniténcia,
conversio, reforma, emenda, nem confissdo, tudo come dantes, ¢ pior um
pouco; muito boa ¢ a ladainha, mas hd de ser junta com a peniténcias (v. II:
101)7, O pecado, nas suas diferentes expressoes, € uma mancha na alma,
que é urgente lavar para nos liviarmos dela: «Se um homem lhe cai uma
nédoa no vestido, ver a pressa com que a lava! E se tem nédoas na alma,
podendo-as lavar logo nas dguas da peniténcia, ver o descuido, com que se
haw (v. I1: 108}

A exortacio ao :erepﬁﬂdimr:ntu ¢ 4 peniténcia, ou seja, i confissio, ¢ uma
constante na pregacio, com o argumento de que ela nos poderd libertar da
condenacio eterna, se river lugar nesta vida. Na outra, 4 semelhanga do rico
avarento que maltratava o pobre Lizaro, haverd certamente arrependimento,
mas sem remissio alguma. Com comparagbes ¢ exemplos sugestivos, o pre-
gador alerta-nos para estarmos permanentemente preparados para a morte

T () recurso frequente a missas, pregagdes, omghes ¢ outras formas de devocio, nas igeejas, as-
sim como procissoes € atos de piedade que as muitas solenidades do ano linirgics, festas paroquiais,
de capelas, confrarias e conventos multiplicavam, fazia proliferar uma pritica religiosa marcada-
mente ritualista, apoiada em grande parte pelo snumeroso clero de missa, regular « secular, este
em certas regiGes largamente excedentirio ¢ entregue 2 fungdes ndo pastorais ou atido s espo reubas
de servigos linirgicos ocasionaiss (Jodo Francisco Marques, A Parendrica Portuguesa ¢ @ Restaurapio
1640-1668. A Revolta e a Mentalidzde, Lishoa, Instinuee Nacional de Investigacio Cienrifica, 1989,
v. 1, p. 38). A insuficiéncia deste tipo de pritica religiosa nio deixava de ser denunciada pelos prega-
dores, designadamente na capela real, em que hi noticia de alguns sermées que, preacupados com
a salvagio das almas, apontavam para a necessidade duma reforma de vida por meio da conversio
moral {cf, ibsdem, p. 1635).
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que nos fard enfrentar o juizo de Deus: «ndo hi remédio mais eficaz para a
reforma da vida, que a meméria da mortes (v. L1: 166), ou, doutro modo,
«o fim da nossa vida ¢ a morte, mas da morte se governa toda vidas (v. 1I:
167). A morte, apesar de nio rer hora certa para chegar, ¢ representada nas
pinturas por um relégio para significar que a vida sé poderd andar cerra se a
morte regular os seus passos. O sermido da Cinza constitui mesmo um vee-
mente incitamento a orientar a vida pelo relégio certo, por um relégio com
todas as suas pecas ajustadas e oleadas, pois assim, prossegue numa fina e
pormenorizada exploragio das virias pegas que compdem o seu mecanismo,

dardo as horas a scu tempo, ¢ tudo se dera, ¢ fizera 2 muito boas
horas, e houvera horas para as ocupagics, e mais para Deus, para a
vida, e mais para a alma; as rodas nem andariam tio ferrugentas, que
ndo corressem nada, nem tio untadas, que corressem com demasia:
o volante, ou a balanga assim temperaria o curso das rodas, que nem
umas s adiantassem mais do que mereciam, nem outras se atrasas.
sem mais do que convinha; os pesos assim se igualariam, que estando
uns mais altos, ¢ outros mais baixos, cada um teria o peso que lhe
competia, e nesta diferenga se conservaria a igualdade; o mostrador
mostraria as horas ao certo, sem diminuir em umas, nem acrescentar
em outras; ¢ finalmente andaria o relégio com o Sol, que ¢ o simbolo
de toda a verdade. {v. TT: 169.)

O tempo de Deus nio se mede pelo andamento do relégio nem pelo ciclo
das estagdes do ano. Cristo condenou a figueira, que secou, por ter passado
com fome ao seu lado € nio encontrar nela senjo folhas (Mc. 11, 12-14).
Apesar do evangelista observar que ndo era ainda o tempo dos figos, o tempo
no serviu de desculpa perante a ocasiio em que o Senhor os foi procurar e os
nio achou (cf. v. I1: 263). E preciso, pois, estar vigilante porque nio se sabe
nunca o dia ¢ a hora da agio de Deus. Porém, se ela nio dispac de tempo
determinado para ter lugar, nao deixa de ter niimero certo para acontecer, ou
seja, «alguma hd de ser ultima, a qual passada, ndo rem ourras (v. II: 261).
Por iss0, exorta i peniténeia, ou s¢ja, i confissio e arrependimento dos pe-
cados, para uma mudanca de vida, que, com vdrias desculpas, as pessoas vio
adiando, por meses, anos ¢ até a vida roda, esperando pelos momentos fi-
nais quando o discernimento se enconrra debilirado pelos efeitos da doenga.
A confissio deverd ser realizada quando «estd o corpo bem-disposto, o jufzo
claro, as poténcias sossegadass (v. IT; 266).

O pecado tem a dimensio de Deus, contra quem ¢ comerido. Sendo Deus
infinito, o pecado também o serd, pelo que a sua pena serd eterna. E perante
0 argumento, que chega a mobilizar a autoridade de S. Tomés de Aquino,
o pregador desce de imediaro a0 nivel do entendimento do auditdrio para,
num tom exprobatério, langar a pergunta: «E um pecado morral infinito na
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malicia, e eterno na pena: ¢ hd quem cometa um pecado morrtal? Por um pen-
samentozinhe consenrido, que ndo sai de nds, nem o sabe mais que Deus,
¢ se forma em um instante, contraimos um pecado infinito, e incorremos
uma pena eterna, isto pode ser sem estarmos cegoss (v. I1: 333)2 O contras-
senso do pecado ¢ uma cegueira dos que ndo tém presente a sua dependéncia
e divida para com Deus, que nos deu tudo o que tem em Si, até o Seu préprio
Filho. Assim, ao terminar o sermio da 5.2 quarta feira da Quaresma, visando
muito provavelmente cada uma das categorias sociais presentes no auditério,
a comegar pelo rei e pelos ministros, até ao comum das pessoas, aponta as
situagbes concreras, designadamente as que se prendem com o exercicio do
poder, em que ¢ grande a cedéncia  tentagio do pecado:

Se advertiramos que Deus nos estd vendo quando pecamos, como
nic pecdramos! Se considerara o rei que Deus o estd vendo quan-
do despacha; se considerara o ministro que Deus lhe estd presente
quando vota; se considerara o julgador que Deus estd 3 sua mio
dircita quando julga; se considerara o murmurador que Deus estd 4
sua ilharga quando detrai; se considerara o sensual que Deus estd no
seu leito quando peca; se considerdramos todos que Deus estd dentro
de nds quando pensamos, como nio cairamos nem em um minimo
pensamento! (v, 11: 337-338.)

Contra o pecado a guerra ¢ sem descanso! Porém, nio se trata duma guerra
como as demais, em que a peleja se faz pelo confronto. A guerra conrra o
pecado vence-se fugindo, principalmente em tratando-se dos apetites: «um
apetite ¢ um bruto, ¢ assim a peleja dos aperites € um jogo de touros, no qual
nio faz melhor sorte quem se lhe arroja diante para que o rome, mas quem
deixando-the a capa nas pontas com mais destreza lhe foges (v. 11: 381).
Tal como acontece na esgrima, nao serd o mais forte que levard a melhor, mas
o mais hibil. Da mesma forma que no tourcio, em que o mais leve ganha van-
tagem, também no pecado, serd o mais rdpido a fugir da sua companhia gue
saird vencedor. Por outro lado, no pecado contra a justica, serd a restituigio
do que se deve que o poderd redimir, coma ilustra o exemplo de Tobias que
mandou restituir um cabrito, sé por suspeitar que os muitos balidos que ele
dava no curral de sua casa seria um sinal de ele ter sido roubado (Th. 2, 11-
-14}. Mas muitos, com muita probabilidade ou certeza, apoderam-se dos
bens alheios e procuram junto dos scus confessores argumentos em contririo
de que ndo devem nada a ninguém, ou que, se devem, nio dispéem de con-
digoes para proceder a restituigio. Ouvem nas suas consciéncias os balidos
dos bens que ilicitamente tém em sua casa e
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A visio da deformidade do ptcudu, tSptlhada na dgua da poco, tem uma
forga persuasiva invencivel, cuja nitidez ¢ acenruada pela claridade da luz do
sol do meio-dia, a hora sexta referida pelo evangelista. O conhecimento pela
visio direta da realidade nao apenas convence com mais eficdcia que a argu-
mentagio, mas € capaz também de mobilizar com determinagio ao resgate
da alma: «56 estima a joia quem lhe conhece o valor: uma pedra preciosa na
mio de um menino, é uma pedra, na mio de um lapiddrio, é um diamante;
¢ daqui vem, que ndo a dando o lapiddrio por muitos cruzados, o menino
a dd por uma maca» (v. IT: 253). Também os que nio conhecem o valor da
alma, polsa hahiruagao ao vicio os tornou insensiveis 4 sua deformidade, dao
a alma por qualquer coisa, como Eva a trocou por uma magi: «hd homens,
que por pouco mais de nada dario um testemunho falso; outros, que por
qualquer coisa matario um homem; outros, que por uma ninharia infamario
o seu proximo: homem, por uma cousa tio pouca se¢ di uma almas» (v. II:
255} Dai que seja uma constante na pregacio do P Bartolomeu do Quental
a exorragio i reforma interior ¢ 2 confissdo: «Salamos do pecado, e do mau
estado, e saiamos logo, nio percamos o tempo, que nisto esteve o dano do
nosso enfermon (v. II: 265) que jazia junto i piscina e cuja maior enfermi-
dade era estar enfermo hd muitos anos. Tinha-se acomodado 4 enfermidade,
como o pecador que, habituado a viver no pecado, nio toma consciéncia ¢
convive sem escripulo com ele. Somente a justiga e a virtude colocam o ho-
mem no caminho de Deus, que apesar de nio suscitar grandes aplausos a ni-
vel social, mas antes incémodos e até perseguicdes, ganha aos olhos de Deus
o maior merecimento ou valimento. Este serd firme ¢ eterno, ao passo que
0s do mundo duram enquanto durarem os aplausos. A recompensa de Deus
depende do estilo de vida que construirmos, ¢ por csta razdo o pregador afir-
ma que o valimento «de Deus dura o que nos queremos, € o do mundo o que
querem os outross (v. I1: 319).

Reroma-se, desta forma, a dialérica dos dois caminhos que sio dados
ao homem para fazer o seu percurso em ordem i salvacio ¢ gléria erernas.
Sio caminhos com sinais ¢ destinos opostos, que o X Bartolomeu do Quen-
tal diz serem de perdic;.iﬂ e de vida. O primeiro, ¢ o caminho la rego do fausro,
das vaidades, da soberba, da sensualidade, da consciéncia relaxada e sem
escripulos, da fala do temor de Deus. O outro caminho, em oposigio, € o
caminho estreito, que para caber nele a uns Deus pediu o martirio, a outros
jejuns e abstinéncias, a outros ainda apertou com cilicios. E o caminho da
cruz, que Deus fez seguir o préprio Cristo, impondo-lhe os «maiores aperros,
adelgacando-o com jejuns, apoucando-o com desprezos, pisande-o com in-
jurias, atando-o com cordas, vazando-o de sangue (v. 11: 82), até ao extremo
de o suspender da cruz, despojado dos seus vestidos. Porém, o caminho da
cruz que Cristo nos pede para seguir ndo se compreende como a repeticio
do Calvdrio, mas é um convite ao estrito Curmprimento da lei de Deus, que
existe desde sempre, mesmo antes de ter sido gravada na pedra e entregue a
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Moisés. Ela € conatural i razio humana, pois «s6 nos manda o que a mesma
razio nos pedes (v. I: 173), o que exclui todas as disposicdes irracionais que
as leis dos homens muitas vezes impdem. A lei de Deus foi gravada em pe-
dra nio para mostrar que € pesada, mas antes para manifestar a sua firmeza.
E errado pensar que o peso da pedra em que a lei foi inscrita nos sobrecar-
rega e empurra para baixo. A pedra da lei rtem o peso do lastro que os navios
rransportam para estabilizarem a sua navegacio:

a lei de Deus se se escreveu em pedra, foi para ser firme, e nio
para ser pesada, ¢ se ainda tomou da pedra algum peso, ¢ peso que
nio pesa, aligeira; que nem todo o peso pesa, ainda que seja peso de
pedra. Quem dird, que o lastro pesa ao navio, ainda que seja lastro de
pedra? O lastro ndo pesa ao navio, aligeira-0; que para navegar bem,
hi de levar lastro. (v. I: 164.)

Da mesma forma que o lastro encaminha os navios com segurancga, sem
oscilagoes, ao longo da viagem, também o lastro da lei de Deus conduz cada
um no caminho em que a humanidade constréi a salvacio. Trata-se, pois, de
um peso que nos cleva e faz subir, que nos dd asas para voar: «e peso com
que se voa, quem lhe chamard pesados (v. I: 166)? A lei de Deus que se leva
no caminho estreito ¢ subido da salvacio é uma carga que faz andar seguro e
levanta quem a segue, dando, assim, assas com que se voa. Ndo a poderemos
pensar, por conseguinte, coOmo uma carga opressiva e pt&adﬂ.‘

(Juem diri que nas aves as asas pesam? As aves por andarem carre-
gadas de penas, nem por isso andam pesadas, antes sé entio andam
ligeiras, e s6 quando lhas tram, andam pesadas, e sendo vejam como
se hiv quando as tem, e quando Thas cortam; quando as tem, voam,
¢ quando lhas cortam, nem se levantam do chio: de sorte que as
asas ¢ um peso que pesa quando se larga, ¢ aligeira quando se leva.
A quantos aligeirou bem o peso da lei de Deus que levaram? E a
quantos pesou bem o peso da lei de Deus que largaram? A quantos o
pese da lei de Deus que levaram fez voar ao céu? E a quantos o peso
da lei de Deus que largaram afundiu ao inferno? Para com o mundo
s pesa o peso, para com Deus muitas vezes nido pesa o peso, mas a

falea dele. (v I 166

O ndo acaramenro da lei de Deus torna o homem pesado e afunda-o nos
abismos do pecado. Pelo conrririo, a sua observincia faz o homem ganhar
lastro, que nio pesa, mas aligeira, ¢ também asas que o fazem subir. Por isso
a lei de Dieus «s6 pesa quando se larga, ¢ nao quando se levas (v. I+ 167).
O peso de lastro que aligeira ¢ de asas com que se voa nio ¢ carga que pos-
sa pesar, mas agulha de marear que indica o Norte. O peso que possa ter ¢
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quando muiro suave sporque se mede com as forcas de cada qual» (v. I: 183).
Nisto, precisamente, a lei de Deus se distingue da dos homens, que impée a
todos uma carga igual, independentemente da estatura e das forcas de cada
um. Alids, os mais débeis ¢ de menor estatura sdo quem suporra mais o peso,
como aconteceu com Cristo a quem impuseram uma cruz superior s suas
forgas ¢ que o fez cair por rerra virias vezes. Diferente ¢ a cruz que Cristo
pede a cada um para tomar e segui-lo. Mo a que o fizeram levar ao Calvirio,
que foi imposta pelos critérios humanos que aplica a todos a mesmo domi-
nagio, sem olhar i sua resisténcia para a suportar: «as leis, e pesos de Deus
acomodam-se 4s medidas, e is forcas de cada qua] » fv. 1= 185).

A preocupagio de acomodar as exigéncias da lei de Deus 4 medida e is
forgas de cada um nio faz o pregador esquecer os perigos do desvio para o
relativismo moral. Serd na consciéncia de cada um que, em conformidade
com a tradi¢io, situa a capacidade de discernir o que convém e de «nio que-
rer o que € maus (v. [: 191-192). Dai a importancia que confere i formacio
individual e & reforma interior, para que as decisoes da vontade esclarecida
possam ser adequadamente informadas. A letra da lei nio ¢ jugo inflexivel
que se aplica de forma rigida e sem olhar a meios, mas forga inspiradora da
vida, por onde os homens, como os legisladores, «hio de medir todas as suas
agbess (v. I: 105). Ressalra assim o humanismo da pregacio do P Quental
que nio passou desapercebido ao qualificador do Santo Oficio, Frei Manuel
de Sequeira, que, no parecer que proferiu para a publicacio da primeira parte
dos Sermdes, chamou a atengiio para a «dogura da prosas ao servico da weficd-
cia da doutrinar, e para a sua eloquéncia e suavidade, «pois sabe atrair com a
sua discreta brandura o que muitos imprudentemente atemorizam com a sua
indiscreta asperezas. A boa orientagio da razdo, a que nio faltard o auxilio da
graga, alivia e encoraja no caminbo gue se faz.

(} impeto morigerador da pregagio do P Barrolomeu do Quental mos-
tra-se permanentemente suspenso de um pensamento escatolégico, intima-
mente associado ao processo do apuramento final da «contar das nossas
faltas e iniquidades. Os sermées que dedica ao Juizo Final, no inicio de cada
um dos volumes do seu sermondrio, desdobram este cendrio, carregado de
cores ¢ tracos de grande esperacularidade, onde sobressal uma visao exis-
tencial da vida, paradoxalmente marcada pela morre. Todos, sem distincio,
reis, papas, ministros, prelados, ricos e demais poderosos, irio comparecer
despojados das insignias que os colocavam em lugares de privilégio, aci-
ma do comum dos mortais, ¢ tomario lugar entre a multidio, como réus
perante o Juiz supremo que hd de julgar, sem apelo, até os mais intimos e
inconfessados pensamentos. «0) juizo daquele dia serd como Deus o fizers,
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¢ dele nio haverd recurso, ficando decidido para sempre o destino dltimeo
de cada um: a eleigio dos justos e a condenagio dos maus. Porém, estd em
nossas mios fazer que esse juizo «seja como ndés o quisermos», afirma no
exérdio do sermio do Juizo Final que abre o 1. volume dos Sermaer, para
dizer que 56 o reto juizo do nosso estilo de vida, que conduza ao arrcpg}idi—
mento ¢ 4 emenda, fard que, naquele dia, «faga Deus de nés o juizo, que néds
hoje fizermoss. Certamente que, naquele dia, serd sem remédio o arrepen-
dimento por nio termos emendado a vida, mas o arrependimento que, em
vida, conduzir 4 reforma dos nossos costumes, este sim, poderi livrar-nos da
condenagio cterna e ser assim igual ao juizo que Deus fard das nossas culpas
para as perdoar.

Figura 127. Retrato do P. Bartolomen do Quental. Autor desconhecido,
oleo sobre tela, 910x680 mm. Biblioteca Piblica ¢ Arquive Regional
de Ponta Delgada

A subordinacio de todas as aghes, pensamentos e desejos humanos ao ve-
redito irrevogivel do supremo Juiz confere assim pleno sentido 4 exortacio
de conduzir a vida pela certeza da morte, como assertivamente ¢ de forma
sugestiva enuncia no sermio da Cinza. A tutela da vida pela «memdria da
morte» d4 sustentagio ao apelo permanente de toda a pregagiao para refor-
mar a vida, como forma de garantir o resgate do homem imerso no pecado.
() pregador ndo se propde convocar os fidis para uma evasio ou rendncia ao
mundo, mas dirige-lhes antes um veemente convite i sua transformacio, ou
seja, a introduzir na vida social e politica a dimensio que lhe falta, alterando
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radicalmente a forma de encarar a vida e de lidar com os outros. Por outras
palavras, a pregagio visa harmonizar a vida das pessoas, nas suas diferen-
tes dimensoes, com a morte, a instincia que a governa, como lapidarmente
enuncia na peroragio do sermio do Juizo que abre o 2.2 volume dos Sermaes,
quando estimula cada um a saparelhar a sua conta, e se estiver em mau es-
tado, o for despedir, se dever a divida, a for pagar, se andar em édio, se for
congracar, se dever a honra, a for restituir, e se dispuser com uma confissio
geral muiro bem-feita, para uma vida muiro nova; ¢ quem o nao fizer assim,
temo-lhe muito a sua conta, ¢ mais a sua salvacio; e a razio ¢ clara, porque
quem ndo teme a conta, nio teme a Deus, e quem ndo teme a Deus, come
pode ter salvacio?s

Somente o cuidado com o fim dltimo do percurso salva a humanidade de
sucumbir ¢ cair no nada de onde veio e alimenta a esperanca duma vida ple-
na apds a morte, antitese da vida mundana, mas que cada um poderd ganhar
se aderir decididamente ao projeto redentor da Encarnagio. A pregacio cum-
pre assim o supremo designio, que os Estatutos do Oratério consagraram, de
formar e despertar as consciéncias, orientando as pessoas no caminho da vida
boa que traz a sua redengio.



