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7
TEOFILO BRAGA E A RELIGIAO

O interesse de Tedfilo Braga pelo tema da religido manifestou-se nas
primeiras obras que o consagraram como poeta e pensador e manteve-se com
regularidade em outras subsequentes. Os angulos de abordagem foram, no
entanto, variando, comegando por encarar o fendmeno religioso em geral, na
evoluc¢ao histérica da humanidade, e acabando por incidir, preferencialmente,
nas origens histdricas do cristianismo e no impacto social e politico que
conheceu em Portugal, designadamente, como esteio do regime monarquico.
Cremos que este realinhamento de perspetiva se devera, pelo menos em parte,
ao distanciamento critico do cristianismo e ao crescente envolvimento do
autor na militancia republicana de combate a estreita ligacao entre a religiao
oficial do pais e o regime monarquico, os dois alvos principais do combate
politico travado pelo movimento republicano.

Os seus estudos, porém, nao deixaram de responder a um critério
homogéneo de analise que recusa compreender as religides a partir de
iniciativas individuais, historicamente datadas, passiveis de serem entendidas
como «um produto artificial». Pelo contrario, elas «<nascem de transformagdes
de elementos anteriores, e desenvolvem-se segundo as necessidades
progressivas da consciéncia»'. Inicialmente, o fenémeno religioso foi abordado
por Tedfilo Braga na perspetiva da sua origem e evolugdo, que o fazia derivar
das presumiveis vivéncias mais primitivas e espontaneas do espirito humano,
como sugeriam os estudos de Vico? e os contributos trazidos pela historia das
religides. Posteriormente, e respondendo a preocupagdes de teor etnoldgico,
o autor centrou-se na forma como o fendmeno religioso modelou o modo de
ser, viver e pensar da populagio e se cristalizou nas suas crengas, costumes e

' Teéfilo Braga, Origens Poéticas do Cristianismo (1880), «Prélogo», p. 130.

A influéncia de Vico e até de Jacob Grimm no pensamento de Teéfilo faz-se sentir, de
acordo com Joaquim de Carvalho, por via de Michelet, que foi, alids, uma forte fonte de
inspiragdo para a geragdo coimbra dos anos sessenta e setenta do século XIX (cf. Joaquim
de Carvalho, «Tedfilo Braga», pp. 534-551).
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130 JOSE LUIS BRANDAO DA LUZ

tradi¢oes. Finalmente, tomando o cristianismo por base da analise, apresentou-
-0 como produto de influéncias histéricas e da sistematizacdo doutrinaria de
indole teoldgica e moral produzida pelo magistério da Igreja. Todavia, estas
formas de abordagem, que acabam por coexistir nas diferentes obras, com
mais ou menos desenvolvimento, deixam entrever uma linha metodoldgica
constante: a de considerar o fendmeno religioso, nao isoladamente, mas numa
dimensao relativa. A sua emergéncia compreende-se em estreita ligagdo com
o desenvolvimento historico do homem e da sociedade, como uma forma de
integrar influéncias diversas e de responder a motivagdes de indole psicoldgica
e social que teriam envolvido a humanidade.

Iremos procurar apresentar o pensamento do autor sobre a religido,
tomando por guia de orientagdo estes principais vetores que acabamos de
identificar, e que sdo os seguintes: a origem e desenvolvimento da religido
na histéria da humanidade; a marca da religiao na vida individual e social;
a origem psicoldgica e social do cristianismo; a Ciéncia e a Industria como
substitutos da religido, no estado emancipado da humanidade. Antes, porém,
apresentaremos as linhas tedricas da abordagem da tematica da religido a
partir da sistematizacdo que a mesma conheceu nas obras pertencentes ao
periodo positivista do autor.

1. Estudo positivo da religiao

O estudo do fendémeno religioso orienta-se pelo «critério de
positividade» que Teoéfilo define como sendo «o estado mental do individuo
educado na observa¢do do condicionalismo fenomenal e na experiéncia
do determinismo dos efeitos»’. Integra-se, desta forma, no principio
fundamental da filosofia positivista, segundo o qual a acreditagdo cientifica
de qualquer enunciado se opera pelo apoio factual que consegue encontrar
e pela capacidade de determinar a sua regularidade. Simultaneamente, e em
articulagdo com estas exigéncias, salienta-se o cardcter relativo de todo o
conhecimento, preconizando a estreita ligacdo que qualquer estudo tera de
manter com as ciéncias que poderdo envolver o alargamento sustentado do
seu dominio. Confiando nestas disposi¢cdes, o homem sera capaz de alcangar
um conhecimento “absoluto” e “definitivo’, e assim superar-se, pelo cultivo da
«ciéncia do que substitui Deus»*, observa Concei¢do Azevedo, interpretando
um comentdrio de Henri Gouhier ao programa de Comte. A razao, apoiada
nos seus proprios meios, eleva-se a um conhecimento pleno nao s6 do mundo,

3 Tedfilo Braga, «Mentalidade positiva, p. 248.

*  Maria da Conceicdo Azevedo, «Preficio», p. 12.
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mas também da Humanidade, antecedendo e englobando toda a vida dos
individuos, em geral, incluindo o progresso que assinala os seus percursos
na historia. O conhecimento, pelo crédito que é capaz de conquistar, reveste-
-se por isso de uma dimensdo divina, embora sem vislumbrar a epifania de
qualquer forma de divindade. A reputagio e o alcance que as ciéncias assumem
na concegao positivista, designadamente as ciéncias sociais, ao anteciparem,
na categoria da Humanidade, a origem e o fim do individuo, permitem a
Teofilo ndo s6 olhar o homem como «a transcendéncia de si mesmo»’, mas
incluir também a sua intensa vida de investigador como a sintese em que ele
se elevou acima de si mesmo, conclui Concei¢ao Azevedo. Pelo conhecimento
cientifico, o homem preenche o lugar de Deus, e Tedfilo Braga, com a sua
inexcedivel producao cientifica, assume-se, na continuidade de Comte, como
o seu sentencioso oraculo.

No campo dos estudos sociais, os mais complexos do elenco das ciéncias,
nenhum acontecimento podera ser compreendido isoladamente, mas carece
de apurar «os antecedentes ou os consequentes de que é fungdo»°. E assim que
as novas disciplinas cientificas, como a sociologia, a psicologia, a etnologia
e a histéria das religides, trouxeram um enquadramento mais abrangente
ao estudo dos fenomenos religiosos, permitindo compreendé-los «na sua
quase totalidade independentes da vontade e da a¢ao individual»’, ou seja, a
margem do arbitrio autoritario das grandes personalidades que estariam na
sua origem e da efabulagdo mitica que as costuma envolver. As primeiras
tentativas de organizar um conhecimento racional do mundo e do eu
resultaram em sinteses precipitadas, obscuras e imprecisas, que sustentaram
um conhecimento dogmatico e alimentaram uma visao religiosa do mundo,
afirma Teéfilo, logo no inicio do artigo que abre a série de fasciculos que
formaram a revista O Positivismo®. A elaboracao de «teorias fantasiosas» deu
corpo a diversas formas de saber de indole teoldgica e metafisica que, embora
ostentassem uma aparente coeréncia légica, nao resistiram ao confronto com
a mundividéncia trazida pelo desenvolvimento das varias ciéncias. Na nova
fase em que razao humana atinge a maturidade, as construgdes do espirito
terdo de ser ratificadas pelos dados objetivos do mundo exterior, ndo de uma
forma isolada, mas com base no concurso alargado de varias ciéncias que
tomem em linha de conta as multiplas condicionantes do fenémeno religioso.

Ibidem, p. 22.
Teoéfilo Braga, Sistema de Sociologia, p. 84.
Ibidem, p. VIL
Teofilo Braga, «Disciplina mental», p. 1.

© N W



132 JOSE LUIS BRANDAO DA LUZ

O requisito para que os fendmenos socias sejam compreendidos, nio
isoladamente, mas a partir da cooperagdo de diversas aportagoes cientificas,
constitui um principio fundamental da epistemologia positivista que Tedfilo
denomina de «relativismo sociologico»’. Trata-se, pois, de uma forma de
atender a elevada complexidade que os fendmenos sociais revestem, no
conspecto dos saberes elencados pelo positivismo, e que o autor enuncia do
seguinte modo: «o conhecimento de cada fenémeno sera tanto mais completo
quando se reunirem as condi¢des em que foi produzido e as consequéncias
que se derivam dele ao ponto de poder ser previsto racionalmente, ou as vezes,
verificado experimentalmente»'’.

Tal como os fenémenos naturais, também os sociais, como a religiao, a
arte, a lingua, a moral, apresentam uma regularidade que compete a ciéncia
enunciar, de modo a poder prever o seu desenvolvimento futuro. E o «<método
etnoldgico» ou «histdrico-comparativo» permite detetar a sua emergéncia
e acompanhar a respetiva evolugdo, como uma cria¢ao coletiva, em geral,
inconsciente e an6nima''. A forma¢ao duma religido nao se opera de modo
artificial, por um ato deliberado da vontade, de caracter mais ou menos
contratual, suscetivel de ser localizado no espago, datado ou até mesmo
atribuido a protagonistas especificos. Pelo contrario, responde a «tendéncias
impulsivas de um movimento que trepida em busca de mais facil equilibrio»'*
Deste modo, cada momento do seu desenvolvimento s6 ganha sentido quando
se descobre a consonancia com o seu substrato étnico, no qual encontra o
enraizamento social. Este aspeto foi particularmente posto em evidéncia por
Afonso Rocha, ao apresentar Teéfilo «como um filésofo da ciéncia que se
identifica de forma convicta e inquebrantavelmente coma ‘positividade’ecoma
racionalidade positivo-cientifica, investindo denodadamente na aproximacao
da filosofia e da ciéncia»®. Sera o compromisso com o canone positivista que
ditara a sua visao da religido, designadamente do cristianismo, como um
«processo histdrico de ‘sincretizagdo’ de mitos, de crengas e de doutrinas»™,
que s6 pode ser abordado racionalmente quando apoiado no lado positivo das
coisas, isto é, quando for desligado da elaboracéo teoldgica e do proselitismo
eclesiastico e visto pelos critérios do método historico-comparativo da
ciéncia das religioes. Este, sim, ndo permite «pensar a religido como um novo

Cf. Tedfilo Braga, Sistema de Sociologia, pp. 71-90.
Teofilo Braga, Tragos Gerais da Filosofia Positiva, p. 120.
Cf. Tedfilo Braga, A Igreja e a Civilizagdo Moderna, p. 6.
Teofilo Braga, Sistema de Sociologia, p. 83.
13 Afonso Rocha, A Filosofia da Religido em Portugal (1850-1910), p. 181.
" Ibidem, p. 182.
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fenémeno histérico-social ou de ambito transcendental ou metafisico»'®, mas
como um processo que remonta a mentalidade primitiva e que se transforma
ao longo da histdria'®. Na sua origem, os movimentos sociais correspondem a
atos psicoldgicos inconscientes e emotivos que se generalizam até alcangarem
uma estabilidade organizada nas institui¢des sociais. Assim acontece com a
linguagem humana, que se forma antes de ser regulamentada pela disciplina
da gramatica, verificando-se o mesmo com a organizagao da sociedade, que
se estrutura politicamente antes dos grupos sociais se subordinarem aos
principios dos regimes de poder que os governam. Também as religioes, antes
de se revestirem da sistematiza¢ao doutrinal que a elaboragao teoldgica tece,
fizeram parte das experiéncias espontaneamente vividas pelas populagoes.

2. A religiao na historia da humanidade
Em Poesia do Direito (1865), Tedfilo Braga atribui a origem da religiao,
bem como do direito, do Estado e da arte, a capacidade criativa do espirito

> Ibidem, p. 190.

16 Acompanhamos Afonso Rocha na ideia de que «Tedfilo cuidou de ser sobretudo e acima de
tudo um filésofo da ciéncia» (ibidem, p. 217) e que néo trata a religido no ambito do conhe-
cimento metafisico, mas apenas como um tema de ciéncia. Temos, no entanto, dificuldade
em aceitar a visdo que pretende dar de Tedfilo «como um crente, que faz supor o meta-
fisico e mesmo o teoldgico, ainda que apenas sob a forma do ‘symbolo’ e do ‘mytho, em
que ‘Deus’ e a ‘transcendéncia’ nos aparecem meramente em termos de ‘transpositivo, de
‘transcendental’ ou de ‘Divino’» (ibidem, p. 182). Estamos em crer que Tedfilo, ao admitir
estas categorias, se limita, como fez Durkheim, mais ou menos na mesma época, a referi-
-las e analisa-las como dados ou factos sociais proprios de um estado de espirito coletivo
pouco esclarecido, mas que acabardo por nio ter expressao numa sociedade emancipada.
O facto de «recusar-se a negar o ‘absoluto, o ‘incognoscivel’ e o ‘inverificavel’ com base ou
no mero ambito da ‘Philosophia positiva’» (ibidem, p. 148) ndo o leva a conceder, a maneira
de Spencer, um lugar a estas categorias no seu sistema de pensamento. Como Braz Teixeira
bem observou, a abordagem que Tedfilo faz da religido «tem como necessério pressuposto
o ateismo que define o seu pensamento metafisico e segundo o qual Deus seria uma pura
criagdo do homem» (Antdnio Braz Teixeira, «Religido, simbolo e mito no pensamento de
Teéfilo Braga», p. 90). Para Teéfilo, todas as construgdes religiosas ndo passam de meras
ficgdes que ele procura explicar racionalmente. Porém, a religido nao dispde de consistén-
cia racional, pelo que ndo acredita nela nem a inclui no quadro das nogdes cardinais da
filosofia positivista. Pelo contrario, o combate da religido inscrevia-se mesmo no programa
ideoldgico que inspirava a luta dos positivistas pela reforma da sociedade e do Estado.
Creio que mantém atualidade a apreciagido que Fernando Catroga, de forma concisa, fez
da a¢éo dos positivistas: «Em antitese ao espirito teologico pugnavam (...) pela completa
laicizagdo das consciéncias e secularizac¢do das instituicoes com vista a instauragdo de uma
mentalidade definitivamente liberta da alienagao religiosa» (Fernando Catroga, «A impor-
tancia do positivismo na consolida¢do da ideologia republicana em Portugal», p. 325).
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humano de manifestar «os sentimentos eternos do verdadeiro, do belo e do
justo»'”. Apoiado na visdo triddica da Ciéncia Nova de Vico, o tema é abordado
numa perspetiva diacronica que procura apresentar os momentos principais
da sua constitui¢cdo. No periodo inicial da evolu¢ao da humanidade, a idade
divina, o espirito humano, predominantemente intuitivo e generalizador,
mostrava-se particularmente dotado de uma versatilidade para traduzir
os sentimentos intimos, em imagens ou simbolos acessiveis ao mundo
exterior. O simbolo tornou-se a primeira criagao do espirito e o lirismo, a sua
primeira linguagem'®. O sentimento do belo foi o que primeiro se manifestou
a uma humanidade tocada pelo espeticulo da harmonia da natureza, o
cosmos, que lhe suscitava o deslumbramento e a convidava a contemplagio.
Paralelamente, o desejo de esclarecer o porqué da harmonia que a fascinava
fazia nascer o sentimento do verdadeiro. Um complexo de causas finais deu
resposta a essa perplexidade que acabou por ganhar uma dimensao absoluta.
Surge assim a primeira forma de religido que responde a necessidade de
encontrar, embora de forma vaga e global, o termo que desse guarida as suas
interrogagoes.

A divinizagdo dos fendmenos naturais mais extraordinarios, como
os corpos siderais, os prodigios teluricos, a luz, o fogo, a dgua, a arvore, a
sombra da qual reunia o tribunal e se executavam as sentencas, conferiu-
-lhes uma carga simbdlica e um poder sobrenatural. Objetos e ambientes
da experiéncia comum, que todos poderiam perceber e compreender,
passaram a ser tomados como expressao simbolica das vivéncias mais intimas
e enigmaticas da humanidade e ganharam uma superioridade e poder que
suscitaram a sua adoragdo. Como Teéfilo dira na introdugao a segunda edigao
da Visdo dos Tempos, no periodo inicial da evolugdo da humanidade, que
denomina de «periodo an6énimo», em oposi¢do ao «periodo académico»,
em que se «codificam as regras de perfeicdo plastica»'®, a religido nao se
exprimia em formas abstratas e dogmaticas. Pelo contrario, ela traduzia-se no
sentimento poético e conferia aos deuses as fei¢oes e as paixdes do homem,
revendo-se na beleza das suas formas e na contemplagao da natureza: todos
os elementos (mar, arvore, floresta, rio) tinham nome e «por toda a parte a

beleza tinha altares»®. A expressdo poética revestia-se, assim, deste estranho
17" Teéfilo Braga, Poesia do Direito, p. 27.

18 Cf. ibidem, p. 37.

Teoéfilo Braga, «Generalizagdo da Historia da Poesia - Ideia do livro», em Visdo dos Tem-
pos, 2.2 ed., p. IX.

Teoéfilo Braga, «Generalizagdo da Historia da Poesia - Ideia do livro», em Visdo dos Tem-
pos, L.2ed., p. XIV.
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«poder de edificagao das almas»*!, pondo em evidéncia os grandes ideais da
humanidade.

A simbdlica do divino, nesta primeira fase da humanidade, a idade
divina, opera «arevela¢ao do infinito pelo finito, uma antitese incompreensivel,
que s6 o génio do homem, nessa idade robusta de infancia, pode criar»?.
Simultaneamente, a forca superior que os deuses detém conferiu ao direito a
capacidade de «subjugar a lei as individualidades altivas e egoistas»*, ou seja,
de impor limites a sua discricionariedade. A lei, que é diretamente entregue
peladivindade aolegislador, reveste uma forga que a torna invencivel e superior
a todos, e a sua aplicagdo faz-se de forma inflexivel pela casta sacerdotal,
que assim consolida a sua imobilidade.

A compreensdo da harmonia do universo a partir de uma ordem
exterior e superior ao homem teria suscitado o desejo de conformar a sua
conduta, marcada pelo individualismo e egoismo, com o andamento do
mundo exterior. O sentimento do justo desenvolve-se, entdo, com o intuito
de instaurar nas relagdes humanas o ritmo da cadéncia inalteravel do cosmos.
«E por isso que o sentimento do justo neste periodo da humanidade teve um
caracter divino»*, que se expressa também de forma poética, considerada a
faculdade soberana da atividade espiritual do homem antes do dominio da
razdo®. Este poder criativo do espirito alimenta o «didlogo de amor e jubilo
expansivo com toda a natureza»® e confere a linguagem primitiva um ritmo
e entoacdo que, s6 mais tarde, a métrica poética veio procurar disciplinar. A
poesia torna-se, assim, «a primeira linguagem dos simbolos»*. Por meio de
imagens mentais, coisas, acontecimentos e gestos, os simbolos religiosos e
juridicos operam a manifestagdo do inefavel e do incomensuravel, revelando
a capacidade que o homem possui de «associar principios que se repugnam»?,
pela heterogeneidade da sua natureza, ou seja, como Teoéfilo explica de
seguida, «de se elevar de um efeito contingente a uma causa primaria e
imutavel». Nesse periodo inicial da evolugdo da humanidade, a dependéncia
do conhecimento do que a atividade sensorial pode alcangar, muitas vezes
de forma ilusodria, nao circunscreveu os seus horizontes a experiéncia do

21 Teofilo Braga, «Autobiografia mental», p. VII.

22 Teofilo Braga, Poesia do Direito, p. 39.
2 Ibidem, p. 43.

2 Ibidem, p. 39.

> Cf. ibidem, p. 54.

% Ibidem, p. 40.

2 Ibidem.

2 Ibidem, p. 46.
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singular e do contingente, mas ofereceu-lhe ocasido para afirmar o universal e o
absoluto®.

Numa fase posterior, a imobilidade do direito, que, na idade divina da
humanidade, derivava da sua natureza teocratica, perde a severidade que a
tornava insensivel as singularidades das relagdes da vida das sociedades. Ao
mesmo tempo, a sua interpretacao e aplicagdo deixam de ser prerrogativa da
casta sacerdotal. E a idade do heréi em que predominam os jurisconsultos. O
homem toma consciéncia de si e assume-se como modelo de todos os seus atos,
sendo levado mesmo a conceber os deuses a partir dos atributos humanos. A
Grécia Antiga é o exemplo mais acabado deste antropomorfismo religioso de
glorificagdo da beleza, o «primeiro atributo da divindade»®, e de exaltagao
da robustez do corpo: «os cabelos representam a liberdade, a mao é essencial
na maior parte dos atos juridicos, o pé toma posse, a orelha testemunha, o
beijo sela»®. A sensualidade é a marca deste periodo, em que os delitos estao
associados aos drgaos que os praticam (pena de talido), a justica se circunscreve
areposi¢do da igualdade material, a inocéncia se prova pelo duelo, uma pratica
que se conservou sublimada no combate judiciario. As paixdes e os sentimentos
sao divinizados, e a vida do her6i ignora o constrangimento moral que nao
conhece limites a sua agdo. Somente o cdmico e o riso tém a capacidade de lhe
moderar a impetuosidade: «era a risada que podia suspender a brutalidade
feudal»’*. O cémico mina a seriedade e importancia dos simbolos juridicos
e subtrai o direito a rigidez da tutela religiosa, que permanece simbdlica e
cristalizada nos seus fundamentos inamoviveis e perfeitos. A imutabilidade
hieratica das leis reveste agora um cardacter «formulista». O Direito Romano

# A pendéncia naturalista da primitiva simbolica religiosa serviu-se da metdfora para, mu-
dando a significa¢do das palavras por outra que lhes convinha, por causa da sua seme-
lhanga, dar vida as coisas e exprimir o inanimado através do animado. Posteriormente,
quando o homem comegou a interpretar a sequéncia dos acontecimentos por via da agéo
de vontades superiores, foi a sinédoque que o fez dar expressdo ao todo por meio de uma
das suas partes, ao plural e ao universal pelo singular, as dimensdes espirituais ou formais
pelos seus sinais materiais. Quando as suas preocupagdes se revestiram de um teor mais
reflexivo, a expressao poética foi marcada pela metonimia, que procurou penetrar a natu-
reza escondida das realidades transcendentes, substituindo o nome de uma coisa pelo de
outra que se relaciona com ela. Desta forma, o abstrato foi tomando pelo concreto, a causa
pelo efeito, o continente pelo conteudo, o fisico pelo moral (cf. Anténio Braz Teixeira,
«Religido, simbolo e mito no pensamento de Tedfilo Braga», pp. 93-94).

Teéfilo Braga, «Generalizagdo da Historia da Poesia», em Visdo dos Tempos, 2.2 ed.,
p. XVIIL

31 Tedfilo Braga, Poesia do Direito, p. 29.

32 Ibidem, p. 30.
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consagra o abandono da configuragdo sacramental e ritualista, que tornava o
direito implacavelmente invariavel, estabelecendo toda a sua for¢a nas férmulas
que alegislacao estipulava livremente. Porém, a medida que o direito estende o
seu dominio a zonas cada vez mais vastas e complexas da vida social defronta-
-se com a polissemia da sua expressio linguistica. E o nascer do interminével
processo de interpretagdo que procura a leitura das relagdes juridicas a partir
do conspecto das possibilidades que as poderdo enquadrar: é o periodo da
«ficgdo logica, em que por uma hipétese possivel o direito imével se acomoda
aos fatos que se complicam»*. Seguindo de perto a concegdo de Vico, para
Teofilo, a primeira manifestagdo do direito «exprimia-se pelo simbolo, a sua
poesia ¢ toda da imagem, fala sé aos sentidos, quase que se palpa»*. Como
nos ritos religiosos, no direito predominava uma «imutabilidade sagrada»
que «infundia um augusto terror»®, administrado por uma aristocracia
sacerdotal. A entrada na fase formulista corresponde a idade heroica e, em
Roma, representa «o triunfo do elemento democratico sobre o monopdlio dos
patricios»*®. Na época puramente humana, o direito expurga do seu seio tudo
o0 que é obscuro e inutil, emancipando-se completamente da esfera religiosa.

3. Dimensao social da religiao

A evolugdo do fendémeno religioso, sublinha Tedfilo na introdugdo
as duas edigoes da Visdo dos Tempos, conhece trés momentos principais: o
primeiro corresponde ao culto da infancia dos povos, toma por ideal o visivel;
o segundo, o judaismo, opde-se a este naturalismo, que tem o seu momento
mais expressivo nos poemas homeéricos, é marcado pela adoragao do absoluto
e pelo culto do invisivel: «Jeova, a sabedoria eterna, a perfei¢do infinita,
incriada, a poténcia que fala e tudo se faz, manda e tudo se cria»*’; finalmente,
o periodo cristdo, com as ideias de imortalidade, resignagdo e esperanca,
remete a alma para «uma regido superior», de renincia ao mundo, e cultiva
uma poesia mistica de «hinos de triunfo, que ressoavam, nas horas sagradas
do agape, no fundo escuro e ligubre das catacumbas»*®.

Em Origens Poéticas do Cristianismo (1880), o centro da analise é a
religido cristd, que é submetida ao exame do método histérico-comparativo,
o0 Unico capaz de conferir suporte positivo ao tratamento cientifico do tema.

3 Ibidem, p. 31.

3 Ibidem, p. 119.

> Ibidem.

3 Tbidem, p. 121.

%7 Teéfilo Braga, «Generalizagio da Historia da Poesia», em Visdo dos Tempos, 1. ed., p. XIX.
8 Ibidem, p. XXIV.
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Esta obra recupera alguns dos capitulos de uma outra intitulada Historia
da Poesia do Cristianismo que o autor anunciou na introdugdo da Visdo dos
Tempos e que, tendo ficado apenas em «apontamentos», acabou por dar origem
a obra que referimos, de 1880, e ainda a outra publicada posteriormente, em
1892, com o titulo As Lendas Cristds*. Com o apoio de vérios autores, que
cita profusamente, Teéfilo apresenta o Cristianismo como tendo resultado
de «manifestagcdes do sentimento anteriores ao Cristianismo e aproveitadas
por ele»®. O rigor do método impde que a abordagem do fendmeno religioso
seja feita antes de ele se ter constituido sob o controlo racional da teologia e
os ditames da consciéncia moral, onde se podera reconhecer um conjunto
complexo deinfluéncias. Entre estas influéncias, o autor refere o neoplatonismo,
o estoicismo e as defini¢des eclesiasticas que organizaram os dogmas, com
base nos elementos tradicionais provenientes das vivéncias politeistas indo-
-europeias mais remotas. Todavia, ndo sera suficiente identificar a matriz
cultural do Cristianismo para se compreender a sua natureza. Sera também
necessario averiguar a necessidade a que responde a sua formagao, ndo somente
a que teria estado na sua origem, mas igualmente a que o teriaacompanhado ao
longo dos tempos. Esta pesquisa permite encontrar as motivagdes auténticas
que suscitaram a adesdo dos povos a nova religido, no periodo anterior a sua
sistematizagdo teoldgica e doutrinagdo dogmatica, conforme a codificagao a
que foi submetida pela Igreja e pela doutrina dos concilios.

Entre as varias aspiragdes que, ao longo dos tempos, alimentaram
a adesdo dos povos ao Cristianismo, permaneceu sempre constante a ideia
messidnica de libertagdo do povo, que haveria de ser realizada neste mundo.
As persegui¢oes movidas contra os cristaos de Roma defraudavam a esperanca
na concretizacao dessa promessa, o que se atribuia, primeiramente, a agdo
perturbadora do Anticristo e, depois, aos terrores do milenarismo, aos
poderes do Diabo e da feiticaria, que contribuiram para tornar a Igreja no
refugio protetor dos povos ameagados pelos poderes destruidores do mal. O
desenvolvimento das ciéncias vai encarregar-se de fazer ruir essas concegdes
e «vai eliminando de um modo sereno tudo o que é atrasado, abusivo e
doentio»*. O tratamento cientifico do fenémeno religioso do Cristianismo
procura desliga-lo da sistematizagdo metafisico-teoldgica de que se revestiu,
sob a agdo unificadora e disciplinadora da Igreja, e encara-lo como um facto
social que sofreu alteragdes, determinadas pelos condicionalismos que o

3% Cf. Tedfilo Braga, Origens Poéticas do Cristianismo, p. 129 e As Lendas Cristds, p. 265.
40" Teofilo Braga, Origens Poéticas do Cristianismo, p. 130.
' Ibidem, p. 131.
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envolveram, nomeadamente, a forma como foram assimiladas as influéncias
recebidas de diversas proveniéncias.

Em Origens Poéticas do Cristianismo, o autor associa a origem da religido
a influéncia dos mitos, e nao propriamente dos simbolos, como acontecia
na obra de juventude Poesia do Direito, o que permite supor que Tedfilo
tera reelaborado os «apontamentos» que utilizou para a publica¢do da obra.
As religides tém inicio num periodo mitico, difundindo-se depois por meio
das praticas cultuais ou ritualistas, até se consolidarem no corpo doutrindrio
organizado pelos tedlogos. Ao atingir estabilidade doutrinaria, a religidao perde
a memoria das suas origens, pelo que compete a critica filoséfica restabelecer a
conexao histdricacomas concegdes e as vivéncias étnicas primitivas. Este esfor¢co
de filiagdo permite encarar o Cristianismo numa perspetiva dessacralizada, ou
seja, como um movimento meramente social, desligado de «uma revelagao
privilegiada a um individuo ou a um povo»*. O método histérico-comparativo
converte o fenomeno religioso num simples conjunto de ocorréncias de ordem
psicolégica e social, sem qualquer relagdo a uma ordem sobrenatural, sujeito,
por conseguinte, a transformagdes bem caracteristicas, consoante o estadio de
desenvolvimento mental da sociedade. Tedfilo recorre ao testemunho de alguns
padres da Igreja, como S. Jerdnimo, S. Agostinho e S. Justino, para mostrar a
antiguidade deste procedimento que, para aceder as origens do Cristianismo,
se deixa conduzir pelos contributos da etnologia. Todavia, ao contrario dos
autores cristdos, que viam na analogia do Cristianismo com certas concegoes
religiosas primitivas um sinal eloquente da Histéria da Salvagao, que vinha
sendo preparada desde as origens, Teofilo, como o apoio de Tylor e de outros
autores, interpreta-a como a demonstracdo da relatividade do fenémeno
religioso, onde qualquer crenga deriva de outras que a influenciaram.

Teofilo estava convencido de que o grau de desenvolvimento alcangado
pela ciéncia das religides, ao procurar as raizes longinquas dos sentimentos e
crengas religiosas, nao s6 despojava o Cristianismo da dimenséo sobrenatural,
fonte da sua originalidade, mas também o reduzia a um fendmeno social, que
assiste a usurpa¢ao da sua autoridade pela Ciéncia, o novo poder espiritual do
estado positivo da humanidade. Apesar de este poder nao estar ainda, admitia
Teoéfilo, «reconhecido nos costumes», o seu enraizamento na sociedade é
imparavel e constitui uma séria ameaga a sobrevivéncia das religides, que,
vaticinava o autor, «vao ficando sem destino, e decaindo como acontece no
fendmeno fisioldgico da atrofia dos drgaos cujo exercicio ja nao é preciso»*.

42 Ibidem, p. 133.
® Ibidem, p. 134.
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Como corolario desta evolugdo assimétrica, em que o crescente poder da
ciéncia faz decrescer a influéncia da religido, compete a agao politica erradicar
da vida social todas as subordinagdes a esfera da religido, nao permitindo,
nomeadamente, que os atos civis continuem dependentes da administracao
eclesidstica dos sacramentos*, nem que se continue a justificar as opgdes
politicas e a marcha dos acontecimentos histéricos pelos planos insondaveis
da Providéncia divina.

As multiplas influéncias que o Cristianismo recebeu remontam a
religiosidade de varios povos, desde os barbaros aos do Médio Oriente e
aos provenientes da Alta Asia. Este sincretismo encontrou em Roma o meio
propicio de difusao, pelos contributos do helenismo, do judaismo e dos
ritos do politeismo romano, irradiando posteriormente por toda a Europa,
onde assimilou os cultos locais e as supersticdes que respondiam as novas
necessidades individuais e coletivas. Partindo dum fundo mitico tecido pelo
imaginario dos povos primitivos, de que apenas se possui uma memoria difusa,
foi sendo assimilado por diversos povos e culturas que o interpretaram, na
visdo de Teoéfilo, «ora alegoricamente, ora por meio do misticismo sentimental
e doentio, ora por meio de um sentimento incompreensivel ou mistério,
violando a natureza humana pelo sacrificio da razdo, pelo atentado ao
desenvolvimento social e pelo aniquilamento da individualidade»*. A evolucao
que conheceu através dos tempos tornou-o refém do contexto histérico de
cada sociedade e de cada época e, quando sofreu a agao sistematizadora da
metafisica grega, desde a patristica e ao longo da Idade Média, esqueceu a sua
origem mitica onde se encontram, na «inteira clareza das suas formas»*, os
seus mais auténticos elementos constitutivos.

* Este aspeto doutrindrio insere-se no processo politico de laicizagdo da sociedade, que se
difundiu no século XIX, na sequéncia da revolugio liberal iniciada em 1820. Varias me-
didas legislativas procuraram operar a transformagéo do pais, inspiradas nas novas ideias
que circulavam no mundo europeu. Também surgiram diversos movimentos de ideias
que mobilizaram um grande numero de intelectuais portugueses e as classes sociais mais
influentes, todos atraidos pela orienta¢do antirreligiosa do livre-pensamento e a sua con-
fianga no progresso das ciéncias. Desde 1870, diversas organizagdes de livres-pensadores
contam, em Portugal, com destacadas figuras do movimento republicano que, juntamente
com os centros republicanos, a Associagdo do Registo Civil, fundada em 1876, e a agdo
combativa da magonaria, defendem a laicizagdo da sociedade e a instaurac¢do do regime
republicano, o qual, por meio de diversas medidas legislativas, se encarregou de conduzir
os destinos do pais segundo esses ideais (cf. Antonio Teixeira Fernandes, Igreja e Sociedade
na Monarquia Constitucional e na Primeira Reptiblica, pp. 114-136 e 190-219).

> Teofilo Braga, Origens Poéticas do Cristianismo, p. 167.

* Ibidem.
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A expansdo da Grécia Antiga para Oriente trouxe influéncias importantes
a sua religido, aos seus mitos e formas cultuais, que se transferiram depois para
Roma, antes mesmo de esta cidade constituir uma poténcia dominadora do
mundo. Os gregos tornaram-se o centro da elabora¢ao duma nova religiao que
se traduziu, entre outras formas, numa «corrente de misticismo popular de
cultos secretos e domésticos propagados peladevogao feminina, e pelainiciagao
de doutrinas esotéricas que as escolas orficas adaptaram a velha Teogonia de
Hesiodo»*. O sincretismo a que os cultos helénicos deram expressao desfaz,
assim, a pretensa originalidade do Cristianismo*, que se difundiu gragas as
condigdes favoraveis oferecidas pelo imperialismo de Roma e a organizacao
disciplinada da propaganda da Igreja que, progressivamente, «se apoderou da
sociedade civil identificando-se com a moral e intervindo nos atos essenciais
da vida pela dependéncia dos sacramentos»”. O desenvolvimento do
conhecimento cientifico, trazido pelo Renascimento do século XVI, trouxe
a crescente emancipa¢ao dos espiritos mais cultivados e o correspondente
enfraquecimento da influéncia do Cristianismo, que passou a orientar-se para
a conquista de novos adeptos, «nas camadas inferiores da sociedade»™.

4. Origens do cristianismo

Em As Lendas Cristds (1892), Teofilo apresenta o Cristianismo como sendo
a fase primitiva da religido, que posteriormente se transformou no Catolicismo
e, finalmente, no Jesuitismo. Esta conce¢do aparece também a estruturar a
conferéncia de 1910, A Igreja e a Civilizagdo Moderna, e devera naturalmente
cumprir um proposito de ordem politica de combate a influéncia do clero na
sociedade portuguesa, de modo especial, dos padres da Companhia de Jesus,
pelo lugar que ocupavam no sistema de ensino do pais, decisivo na formagao
da mentalidade das novas geragoes. Este aspeto tinha ja sido denunciado no
Sistema de Sociologia, que responsabilizava os jesuitas de imporem a juventude
de toda a Europa catdlica «um exagerado desenvolvimento do humanismo»
que, em anos sucessivos de estudos de latim, retdrica, poética e ldogica
aristotélica, «esgotavam o cérebro da mocidade que ficava idiota»’'.

A fase cristd é de natureza espontinea e de d4mbito eminentemente
popular, refletindo de forma sincrética todo um conjunto de elementos miticos
e cultuais provenientes de religides em que predominava o Ctonismo ou o culto

7" Ibidem, p. 180.

8 Cf. ibidem, p. 193.

¥ Ibidem, p. 262.

>0 Ibidem.

Teofilo Braga, Sistema de Sociologia, p. 405.
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da Terra e o Siderismo ou o culto do Fogo, de origem indo-europeia. A fase
catolica corresponde a sistematizagdo dos dogmas fundamentais da religiao
e a subordinagdo do poder politico da Europa por intermédio da agdo moral
da Igreja. A fase jesuitica caracteriza-se pela contemporizagao da Igreja com o
poder estabelecido, desenvolvendo uma moral adaptada ao ambiente dissoluto
em que viviam as classes detentoras do poder temporal, de modo a resguardar
a sua influéncia para refor¢ar o poder do Papa e seduzir as consciéncias mais
vulneraveis, por via do pietismo, que valorizava o sentimento em prejuizo da
ordem racional da argumentagao™.

Na sua origem, o Cristianismo foi uma religido de grupos que
habitavam os ambientes marginais dos suburbios meridionais de Roma. Esta
populacgao, constituida pelos vencidos das conquistas romanas, contrastava
com os espiritos cultos e as classes elevadas que «despendiam a sua atividade
mental na argumentagao dos retéricos e dos sofistas como um exercicio de
superioridade, e achavam-se nesse estado de indiferenca critica provocado pela
presenca de todos os cultos da terra na Cidade Eterna que tudo conquistara»®.
Eram aglomerados formados por uma populagdo de ignorantes e oprimidos,
submetidos aos maiores infortinios. Neles se contavam judeus, egipcios,
gauleses, bretdes e iberos, que os romanos haviam escravizado e obrigado a
trazer sobre o ombro uma tira de tecido encarnado, o Chrestos, donde proveio
a designacgao de cristaos, que nada teria a ver com qualquer personalidade.
Ocupavam-se dos trabalhos mais igndbeis e acalentavam a esperanca de
se emanciparem desta servidao ultrajante. A situagdo era favoravel a unido
de esfor¢os que congregasse os impetos de revolta e fizesse nascer entre as
populagdes um elo de fraternidade.

Neste movimento teria sido decisivo o contacto com os povos helénicos
que, desde o periodo de Alexandre, como referem Reinach e Ernest Havet,
haviam abandonado o politeismo religioso e apelaram a subjetividade como
fonte da verdade. Simultaneamente, desenvolveram o sentimento moral do
dever para com os outros e a sociedade, como forma de tornar os homens mais
felizes, livres e fortes. Associando-se @ mundividéncia do helenismo, os judeus
e, em geral, os povos da Asia Menor trazem o entusiasmo da imaginacdo,
favoravel a criagdo consoladora do divino e a provocar um estado emocional
que «nas naturezas rudes leva as miragens fantasticas, aos sincretismos entre
a aparéncia e a realidade, a alucinacao e a credulidade confiante»™. Assim,

>2 Cf. Tedfilo Braga, As Lendas Cristds, pp. 266-267.
>3 TIbidem, p. 271.
> Tedfilo Braga, A Igreja e a Civilizacdo Moderna, p. 16.
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o Cristianismo refletia todas estas influéncias que juntavam o helenismo e
o misticismo oriental, em especial o mitraismo de origem persa®. Como
Teoéfilo escreveu no prefacio a obra do Prof. Almeida Paiva O Mitraismo, nos
seus comegos, o éxito da expansdo do Cristianismo deveu-se a ligagdo que
estabeleceu com os meios cultuais mitraistas, apropriando-se das suas ideias
religiosas e «revocando a mente vulgar a subordinagdo dos simbolos e dos
mitos ja decaidos das religides politeicas»®. Teria utilizado, portanto, os mitos
populares existentes e as tradi¢des suscetiveis de provocar estados de exalta¢ao
subjetiva, que destrufam a sapiéncia dos sabios e aniquilavam a inteligéncia
dos entendidos, como escrevia S. Paulo aos Corintios™.

O Cristianismo abandona esta fase predominantemente poética,
mistica e sentimental, ou seja, separa-se da ignorancia popular, enveredando
pelo caminho da especulagdo teoldgica e da sistematizagdo doutrinal que
o elevaram ao estatuto duma religido de Estado. E a fase da catolicidade ou
da constituicdo da Igreja. No dizer de Alfred Maury, foi a necessidade de
responder aos ataques desferidos pelos representantes da cultura greco-
-romana que o teria conduzido a organizar uma argumentagao que tivesse
em linha de conta as exigéncias que um discurso racional consequente impde.
Este reconhecimento de que a razdo carece de uma resposta consistente
para as questdes que ela propria levanta levou a formagdo da ortodoxia que
afastou a Igreja da sua origem popular, «fruto de emogdes poéticas que a
vivificavam na alma do povo»™. A Igreja tornou-se cada vez mais doutrinaria
e, simultaneamente, menos poética, salvo algumas episodicas excegdes, em
que Tedfilo destaca «a renascenga poética dos franciscanos», com o Hino
ao Sol a as «fantasias do Evangelho Eterno»>’. Progressivamente assiste-se a
preocupacdo de desvalorizar os sentimentos e enaltecer o discurso racional
que, a partir do século II, se baseou no pensamento metafisico de Platao e,
posteriormente, de Aristoteles, que foi o filosofo estruturante da escolastica.
Ao mesmo tempo, a Igreja reforca o seu poder centralizado numa hierarquia
sacerdotal que se encarregou de definir o dogma, disciplinar e dirigir o culto
religioso, assim como investir na propagacao e doutrinag¢ao, o que lhe conferiu
um cardcter religioso tipicamente militante.

O espirito moderno da Renascenga trouxe a Igreja uma outra fase, em
que a Companhia de Jesus constituiu a guarda avangada dum novo combate.

> Cf. ibidem, p. 91.

Teoéfilo Braga, «O problema cristolégico», p. VL.
> Cf. Tedfilo Braga, As Lendas Cristds, p. 272.

8 Ibidem, p. 279.

% TIbidem, p. 282.



144 JOSE LUIS BRANDAO DA LUZ

A sua estratégia centrava-se no refor¢o do poder espiritual e temporal do
Papa, na defesa da sua infalibilidade e na hegemonia da Igreja de Roma sobre
as demais, conforme veio a ser defendido pelo ultramontanismo. O Concilio
de Trento marcou a ascendéncia do dominio dos jesuitas na Igreja e na
sociedade, que haviam substituido a velha formula do isolamento monastico
pelo contacto direto com as forcas vivas da sociedade ativa. A irradiagdo da
Companhia fez-se por intermédio da agdo pedagdgica, exercida nos seus
colégios, da atividade missionédria que acompanhou o colonialismo, na Asia
e na América, do exercicio da diplomacia para a resolugao pacifica dos
conflitos, da dire¢do espiritual em todas as cortes europeias, que influenciava
a consciéncia dos reis e da nobreza. Ao nivel da populagao, em geral, a sua
influéncia fazia ainda sentir-se na orientagao moral e cultural das familias, por
intermédio das mulheres e da educagdo dos jovens, o que fez Teoéfilo vaticinar
que os jesuitas, que entretanto ja tinham regressado ao pais, «ao cabo de duas
geragdes serdo outra vez senhores da sociedade portuguesa»®.

Nao admira, pois, que a alianga que Tedfilo insistentemente denunciava
existir entre o poder temporal do absolutismo monarquico, mal dissimulado
na proclamada liberdade politica que a outorga da Carta Constitucional
pretendia consagrar, e o poder espiritual da Igreja, que atuava na educagao
da juventude e na dire¢ao das consciéncias, se tivesse transformado num alvo
de ataque que os seus compromissos doutrinarios e politicos procuravam
abater. Teofilo acusa o poder temporal do regime monarquico de ter assumido
o monopdlio da instrugao publica, como forma de impedir a divulga¢do dos
conhecimentos que o progresso das ciéncias ia produzindo. E responsabiliza o
poder espiritual da Igreja de fomentar as superstigdes e manter as populagdes
na ignorancia, para as dominar pela obscuridade da doutrina e a emotividade
do culto. Ambos os poderes cooperam para o mesmo fim: «a Igreja entregou
ao arbitrio dos governos temporais as multidoes ignaras, submissas, passivas,
sem resisténcia diante dos sanguinarios arbitrios das guerras e dos impostos;
as monarquias garantiram ao poder espiritual a estabilidade dos dogmas
teologicos pelo amordagamento do sabio e da sua ciéncia oficial»®'.

Para impedir que as ciéncias continuassem a ser desacreditadas pela
religido, que, nomeadamente, ndo aceitava a nova mundividéncia aberta pela
explicagdo dos fenémenos espirituais da inteligéncia e da vontade a partir
do determinismo do sistema nervoso, haveria que neutralizar os poderes
constituidos e substitui-los pelos novos poderes, da Ciéncia e da Industria,
que a civilizagdo moderna fez emergir. Os novos poderes, espiritual e tempo-

80 Teofilo Braga, A Igreja e a Civilizagdo Moderna, p. 85.
1 Ibidem, p. 93.
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ral, deveriam ser edificados numa base que valorizasse os contributos do
que as grandes personalidades cientificas realizavam, de forma isolada e a
margem das academias oficiais. Cabia-lhes estimular a cooperagao de forma
institucionalizada, dando assim «coesio aos pensadores isolados para que
outras formas que nio sejam o personalismo da realeza e o conluio das igrejas
se definam, e exercam uma agdo mais fecunda na marcha da Europa»®. S
desta forma seria possivel que a vida social fosse orientada segundo concegoes
positivas, ou seja, valorizasse os contributos das ciéncias e desacreditasse a
especulagdo e a arbitrariedade da religiao.

5. Regeneracao da humanidade: as grandes individualidades, a
Ciéncia e a Industria

A religido, pela partilha que o grupo social faz da crenga, é uma das
energias que asseguram a coesao social, manifestando-se de forma esponténea
nos costumes e nos comportamentos tutelados pelas instituigoes, as quais se
compreendem, por sua vez, no prolongamento dos automatismos dos instintos
de conserva¢ao animal. Esta linha de abordagem procura restabelecer os
antecedentes que estao na sua origem e, a0 mesmo tempo, afasta a necessidade
de fazer intervir recursos exteriores a natureza, como entidades sobrenaturais,
enquanto agentes transcendentes da manifestagdo do fenémeno religioso. As
sociedades encontram nas instituigdes o principio da ordem que lhes assegura
firmeza e solidez, mas, para que esta estabilidade ndo degenere em rotina sem
inovagdo, as permanentes exigéncias de adaptagao ao meio obrigam a uma
imparavel dindmica de progresso. Foi a harmonia entre estas duas forcas que
permitiu a Augusto Comte compreender a vida das sociedades, de modo a
evitar as situagdes extremas duma ordem social, que estagne na apatia, e dum
progresso social, que seja simples agitacdo sem rumo®. Pela iniciativa de certas
personalidades dirigentes, a sociedade ganha uma expressao dinamica que rompe
com a inércia instituida e introduz a renovagao nas suas estruturas estabilizadas:
«As sociedades, dirigidas por um instinto de conserva¢ao animal sdo regressivas,
as que sofrem a influéncia da a¢do do individuo utépico (visionario) apresentam
uma perspetiva de futuro, de renovagao»®. Serd, portanto, a iniciativa da vontade
individual que podera quebrar a sequéncia dos acontecimentos, conferindo-lhes
novos rumos, ditados por intencionalidades diferentes.

O ritmo do progresso social, em qualquer estado da evolugdo da
humanidade, é marcado pelas capacidades individuais de elites capazes de

82 Ibidem, p. 101.
8 Cf. Teéfilo Braga, Sistema de Sociologia, p. 75.
8 Ibidem, pp. 72-73.
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promoverem o seu desenvolvimento, pelo que o estudo psicoldgico do individuo
clarifica a evolugéo histérica da sociedade. Se, por um lado, existem «criagdes
intelectuais, que nunca o cérebrohumano poderiadescobrir separado da corrente
social, tais como a linguagem, a representacdo artistica, o estabelecimento
do direito, o consenso moral, a divisdo do trabalho, enfim, os meios e as
institui¢oes que dao ao individuo as condigdes para a plena expansdo das suas
capacidades; por outro lado, existem ideias que impulsionam imediatamente
as sociedades, que s6 poderiam ser concebidas por um individuo»®. E desta
forma que se podera compreender a complementaridade da psicologia e da
sociologia na clarificagao dos fenémenos culturais e sociais, nomeadamente
da religido, e o caracter civico da evocagdo nacional dos grandes vultos da
Patria, nas festividades dos centendrios. A comemoragdo coletiva das grandes
individualidades e efemérides constitui uma forma de despertar e congregar
os sentimentos adormecidos e dispersos no intimo de cada individuo. Mas
representa, acima de tudo, uma chamada a mobilizagdo geral de um povo em
redor do que o pode regenerar, ou seja, daquilo que interpreta ou sintetiza
os seus mais elevados designios de felicidade e progresso, que a Ciéncia e a
Industria prometem realizar.

O papel decisivo da acao dos «Grandes Homens» na evolugdo da
sociedade, ndo se podera entender a maneira de Kant nem, muito menos, de
Hegel, como instrumento dum destino providencial, que acaba por conduzir
ao seu endeusamento e consequente abuso de poder, capaz de submeter o povo
as exigéncias de um destino que podera até resultar no sacrificio da propria
vida®. Estas concegoes, que, no entender de Teoéfilo, tém em vista justificar o
poder familiar das monarquias, pertencem ao periodo teoldgico e metafisico da
humanidade, em que os grandes dirigentes sociais e politicos se tornavam objeto
de veneragdo e de culto. Tedfilo tem a preocupacdo de advertir para os limites
da ac¢do do individuo e para os requisitos que lhe conferem legitimidade ou,
pelo menos, credibilidade: «é preciso reconhecer a necessidade de interven¢ao
do individualismo, mas é mais preciso estabelecer a sua disciplina»®. E esta
¢ ditada pelas luzes da ciéncia, sem as quais a sociedade se deixa conduzir,
sem critério, por poderes individuais que a escravizam, com o Unico intuito
de perpetuar o seu poder dinastico ao longo de geragdes. O protagonismo
de grandes personalidades aparece em todas as fases da histéria humana
como motor principal da sua evolugdo. Mas, enquanto, no estado teoldgico,
estes lideres sdo tidos como encarnagao ou mensageiros divinos, e, no estado

8 Ibidem, p. 439.
8 Cf. ibidem, pp. 145-151.
7 Ibidem, p. 81.
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metafisico, como intérpretes dos principios absolutos e eternos, somente no
estado positivo eles aparecem como protagonistas duma nova sintese social,
fundada no poder espiritual da Ciéncia. Por esta razdo, a evocagdo coletiva
das grandes individualidades representa uma chamada a mobilizagao geral de
um povo em redor do que o pode regenerar, ou seja, daquilo que interpreta
ou sintetiza os seus mais elevados designios de felicidade e progresso, que a
Ciéncia e a Industria prometem realizar®.

No argumento de Tedfilo, a evocagao festiva das personalidades da
histéria nacional, em lugar de, como acontecia no passado, «desvairar a
mente do povo com a repeticdo de velhos mitos», procura antes promover
«a admiragao e a simpatia naqueles vultos que pela sua agdo nos fazem sentir
a solidariedade humana, que contribuiram para o bem-estar social por
uma ideia, por uma invengdo, por uma interven¢do oportuna, por qualquer
sacrificio enfim!»®. No periodo definitivo do poder espiritual da Ciéncia,
a celebracdo dos Centendrios constitui, assim, a resposta racional que a
humanidade emancipada é capaz de dar aos sentimentos individuais e as
necessidades coletivas que eram satisfeitos pela religido.

Teofilo situa a origem do fenémeno religioso nas fases mais sombrias
da humanidade, onde tem origem o endeusamento de elementos do mundo
natural ou ideal que respondem aos mais variados anseios e perplexidades,
individuais e coletivos. A religido surge, assim, contaminada por um ambiente
propicio a efabulag¢ao, que deixa de lado qualquer tentativa de abordagem
racional das questdes que a afligem, segundo as exigéncias que a construgdo do
conhecimento cientifico impde. Certamente que a crenga religiosa, com todo
o universo de entidades sobrenaturais que a compdem e o ritualismo que a
envolve, reveste uma fungdo apreciavel como fator de coesdo social, suscetivel
de unir os individuos e os grupos a partir dos créditos que lhes podem
trazer resposta confortadora. Todavia, este tipo de dependéncia é préprio
de sociedades que vivem ainda imersas nas fantasias que a imaginagao, sem
suporte racional, é levada a conceber. No periodo em que predomina o poder
espiritual da Ciéncia, sera nas luzes clarificadoras da razao que os sentimentos
individuais e as necessidades coletivas encontram resposta racional, diferente

% Para Tedfilo Braga, na sequéncia de Augusto Comte, a industria e a ciéncia representam os
novos poderes dos tempos modernos. Servem ambas de modelo a nova ordem politica da
sociedade, tradicionalmente dominada pela autoridade dos poderes do Estado e da Igreja.

8 Teofilo Braga, Os Centendrios como Sintese Afetiva nas Sociedades Modernas, pp. 199-200.
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da que era dada pela religido, mas que nao deixa de satisfazer o mesmo tipo
de solicitagdes. A mobilizagao que a velha religido fomentava, em redor de
um céddigo de conduta e da preeminéncia de forgas e poderes sobrenaturais
ou abstratos, assim como das mais diversas praticas cultuais, responde agora,
presume Teofilo, a outro tipo de estimulagdes, que se alinham em redor das
denominadas «grandes festas da Civilizagao».

As sociedades dirigidas pelas conquistas da ciéncia e os desafios da
industria ndo aceitam inclinar-se perante a obscuridade e arbitrariedade
das antigas solugoes, que s6 levantam obstdculos ao progresso social. Pelo
contrario, na era da razdo esclarecida, o que estimula a sociedade sdo as
grandes Exposigoes, industriais e agricolas, que, a0 mostrarem o progresso
social realizado por fins pacificos pela Industria, representam a afirmacao
do poder do trabalho, considerado como sendo a nova «sintese ativa». E
também a celebragdo dos Centendrios que, ao promoverem a evocagao de
grandes personalidades e acontecimentos, enaltecem os valores morais
da solidariedade e do altruismo, considerados como sendo a nova «sintese
afetiva». E, finalmente, a realizacio de Congressos que, ao reconhecerem o
poder espiritual da Ciéncia, elevam a sociedade ao nivel da Humanidade,
considerada como sendo a expressdo da nova «sintese especulativa», contra
a «pedantocracia» dos sabios, universitarios, jornalistas e politicos que,
adormecidos pelos beneficios que o sistema lhes concede, teimam em nao
reconhecer os progressos da civilizagao”.

A sintese especulativa permite ultrapassar a imobilidade provocada
pelo automatismo dos costumes que impede a inovag¢ao, dando origem a um
processo de modelacdo dos sentimentos, de acordo com as ideias que a razao
justifica e ndo segundo as criagdes que a imaginagdo insubordinada produz. A
sociedade entra na rota da civiliza¢ao, que devera culminar no estabelecimento
do poder temporal da Inddstria e do poder espiritual da Ciéncia, as tinicas
conce¢des mentais definitivas e verdadeiras porque «dependem de uma justa
relacdo entre a subjetividade, ou elaboragao da ideia, com a objetividade,
ou os dados da realidade do mundo exterior»”. A medida que o dominio
da subjetividade vai dependendo da influéncia positiva da objetividade que
as ciéncias proporcionam, decresce a influéncia das sinteses ou concegdes
gerais baseadas nos sistemas teoldgicos e metafisicos, fontes de permanentes
discordias, e a humanidade encontrara, finalmente, a sua “reden¢io”, na
harmonia que as luzes da razdo cientifica anunciam e na prosperidade que a
produgao industrial promete.

70 Cf. Tedfilo Braga, Sistema de Sociologia, p. 17.
"V Ibidem, p. 310.



