José Luis Branddo da Luz
GUSTAVO DE FRAGA: A FILOSOFIA E O APELO
A UMA «PEDAGOGIA FILOSOFICA»

Antes de iniciar a exposicdo do tema que d4 cumprimento a minha
participagdo neste coléquio «Gustavo de Fraga: Pensamento e Obran, ¢
meu desejo apresentar os apontamentos seguintes:

1. Cumprimentar, em primeiro lugar, o moderador da sessdo e 0s pre-
sentes, assim como os familiares do Professor Gustavo de Fraga, de modo
especial, sua filha, a nossa estimada colega Maria do Céu Fraga, e seu neto,
Gustavo Manuel de Fraga Amaral, estudante do 2.° ano da Faculdade de
Direito da Universidade de Lisboa. A presenca da familia contribui para
fortalecer o sentido e o merecimento desta admirével iniciativa;

2. Agradecer, de seguida, 4 organizago a possibilidade de participar
no coléquio. Ao longo de vérios anos mantive com o Professor Fraga um
convivio de grande amizade e proximidade que deixou marcas na minha
visdo da filosofia, mas também no campo moral;

3. Esclarecer, por fim, em relagio ao titulo, que a ligagdo pedagogia
e filosofia ndo tem o propésito de discutir procedimentos a utilizar no
ensino da disciplina. O acento ténico é colocado no estudo da filosofia,
ou seja, nas exigéncias que ele requer, o que nos envolve no tema: o que
¢ a filosofia.

I. Os estudos humanisticos

Em artigo que Gustavo de Fraga publicou em 2000, com o titulo
«Do Grande Terramoto as crises historicas», deixa-nos, ao terminar, o
convite a uma «Pedagogia filos6fica», em que exorta a «procurar a verdade
a partir de nés mesmos» (Fraga, 2000, p. 160). Este incitamento de indole
socrética, que ao longo dos tempos formou um ideal de homem que
promoveu a expansdo das suas virtuosidades vitais e racionais, €, porem,
feito no contexto da analise da «experiéncia negativa» que transparece na
leitura do livro Memdrias do Professor Cabral de Moncada sobre a crise
que assolou a segunda metade do século XX. Na visdo do prestigiado
professor de Direito da Universidade de Coimbra, que faleceu em 1974,
0 seu tempo tinha sido atingido pela atrofia da pessoa humana e pela
consequente massificagdo da cultura. Ao contrdrio das crises anteriores,
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que haviam sido marcadas, com sinal contrario, pela «hipertrofia da esfera
humana», que fez florescer a arte, a cultura, a ciéncia e a técnica, a crise
do século XX tinha vencido o homem pelo desespero e fechou-o no vazio
de um estilo de vida sem ideais. A «Pedagogia filoséfica» surgia entdo
a apontar o caminho de recuperagio e, embora apareca em referéncia
isolada no final do texto a que nos estamos reportando, ndo poderemos
deixar de relevar o seu alcance programatico quando Gustavo de Fragaa
associa A convicgio, que diz ser de sempre, «de que ndo estamos perdidos
para o futuro» (Fraga, 2000, p. 160).

O otimismo do professor e fildsofo agoriano apresenta-se associado
ao modo como serd necessdrio conceber a formagao em filosofia, em es-
treita articulacdo com o estudo dos grandes textos e correntes que fazem
a histéria do pensamento, Esta visdo faz reacender a memoéria de um
outro texto seu bem mais antigo em que falava da necessidade de «tomar
a sério a adverténcia pedagogica» (Fraga, 1957, p. 7) de Goethe para nos
mobilizarmos contra os danos duma formagao humanistica superficial,
que traria a prazo a desagregacao e subsequente destruicdo dos estudos
filosdficos, quer no ensino quer na investigagdo. Subjacente a este receio de
decadéncia que ameagava estagnar a filosofia, estava a recusa de Gustavo
de Fraga a contemporizar com o fascinio que muitas intuigdes poéticas
exercem no grande publico e a tendéncia de as considerar como aquilo
que a filosofia é. Para contrariar este estado de coisas, teremos de tomar a
filosofia «tal como é e se constituiu secularmente» (Fraga, 1957, p. 10). E
este sentimento de pertenca ancestral que lhe permite apresentar as exi-
géncias da «Pedagogia filoséfica» em termos que ndo poderdo prescindir
de todo da revisitacdo dos temas e problemas que estiveram na génese do
pensamento filoséfico e alimentaram a meditagao de sucessivos pensa-
dores e escolas (Fraga, 1996b), pois, escrevia o jovem Fraga, quando era
bolseiro em Bona, «em raros casos a atividade tedrica e problemdtica da
filosofia deixa de arrastar, pelo menos temporariamente, para um campo
de informagio e discussdo desenraizada das origens» (Fraga, 1957, p.8).
Estas origens, como sabemos, remontam & Antiguidade Cléssica, o que
coloca os estudos filoséficos, logo a partida, perante a exigéncia pedagé-
gica de investir e cuidar das condi¢des que propiciem esta aproximagao
de forma direta. Mais concretamente, haverd que promover a iniciagdo
dos estudantes no dominio das linguas e culturas que deram expressdo
as obras desse perfodo. A esperanca de a geragdo de hoje ndo ficar alheia
ao legado da tradi¢o tem por requisito prévio de formacdo a aquisi¢do
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dos equipamentos linguisticos que permitirdo a sua aproximagdo, que
se fard certamente a partir dos anseios e perplexidades de cada geragao,
mas que responderd 3 sua maneira ao incitamento socratico de procurar
a verdade a partir de si mesma. S6 assim serd plausivel esperar que as
novas geragdes ndo afastem do seu horizonte o sentido multisecular da
historia e, admite com confianga, «acabem por entender os autores e as
escolas de pensamento a partir de uma reflexdo propria (...), deixando
de os ler apenas como autoridades a seguir incondicionalmente» (Fraga,
2000, p. 160).

Gustavo de Fraga evoca a prética de paises europeus, alguns dos
quais conheceu, como Alemanha e Franga, mas também Inglaterra, onde
a formaco filoséfica compreende um suporte humanistico que habilita
os estudantes a um acesso direto as fontes do pensamento e da cultura.
E um procedimento ditado pelo préprio caminho trilhado pela filosofia,
avanca o professor e filésofo agoriano, que no decurso da histéria atingiu
nas linguas e culturas cldssicas do grego e do latim «a sua maior densidade
de expressdo» (Fraga, 1957, p. 7). O latim, de modo particular, carece de
um investimento especial por parte dos estudantes de filosofia ndo sé
por ter sido o veiculo em que o pensamento portugués, por via da obra
dos Conimbricenses, logrou alcangar proje¢ao e influéncia duradoira,
mas por ter também acolhido, esclarece, um vasto segmento das obras
da Antiguidade Cldssica, algumas por via da tradugdo, do pensamento
medieval e do periodo cldssico da filosofia. Insiste, por isso, na ideia de
que é a histdria da filosofia e da cultura em Portugal e na Europa que torna
imperativo o investimento nos estudos humanisticos, por forma a impedir
o desenraizamento dos estudos filos6ficos do subsolo em que encontra
o0s seus comecos. Num estilo de fei¢io concionatdria de quem se dispde
a deixar marcas no caminho da reforma do ensino que se preparava para
as faculdades de letras, Gustavo de Fraga escreve perentorio:

O latim, em que se encontram as nicas obras filoséficas dignas de
men¢do que o pensamento portugués deu a luz e em que se encontram,
no plano universal, até ao século dezassete, algumas das obras funda-
mentais da filosofia e da cultura da Antiguidade, da Idade Média e dos
tempos modernos, ndo pode ser ponto de discérdia como lingua de leitura
acessivel para quem se ocupe em Portugal com os estudos filoséficos
(Fraga, 1957, p. 8).

Para além do latim, também se afigura indispensdvel uma ini-
ciacdo ao grego que permita, se ndo a leitura direta do texto, a0 menos
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compulsar um original que esteja sendo objeto de estudo. Relativamente
as denominadas linguas vivas, sem pelo menos o dominio de uma delas,
«o didlogo filoséfico nao tem hoje universalidade e sentido verdadeiro»
(Fraga, 1957, p.9). E transmite claramente a conviccio de que o seu conhe-
cimento serd propiciador de uma atmosfera comum de partilha natural
para quem se dedica aos estudos filoséficos. Um periodo de formacgéo
de indole propedéutica carece, pois, de ser oferecido aos estudantes de
filosofia, de forma a poderem dispor de condigdes sustentadas para um
trabalho de qualidade e, em particular, para a escolha da especializa¢do
dos seus estudos.

A aquisicao de competéncia linguistica ndo se circunscreve a
uma questdo de dotagdo meramente técnica, mas visa também langar as
bases duma «personalidade filoséfica», expressio que Gustavo de Fraga
colheu do convivio com Jaspers, de modo a que os estudantes formem o
conhecimento das imposi¢des que um estudo de qualidade requer e, no
final do curso de filosofia, cada um possa escolher, com discernimento,
o dominio da filosofia para que se sente inclinado a aprofundar. Cada
um necessita de dispor dos recursos para ter capacidade de a qualquer
momento, explica de forma pormenorizada,

Caminhar para a filosofia grega, com a possibilidade de trabalhar
0s textos gregos; para a filosofia medieval, com a possibilidade de ler

Santo Agostinho ou Sdo Tomds nos originais; para a filosofia portuguesa,

com capacidade para ler 0$ comentdrios de Fonseca, por exemplo; para

a filosofia moderna, com aprecidvel conhecimento do aleméo; para a

psicologia, com conhecimento do inglés. S6 assim se poderdo recrutar

futuros professores ou formar intelectuais com plena consciéncia dos
problemas que dizem respeito 2 filosofia e 4 sua profissio, bem como aos

seus interesses (Fraga, 1957, p. 13).

Mas, como acabdmos de referir, a propedéutica aos estudos filos6-
ficos ndo cumpre apenas um propdésito de natureza cientifica de sustentar
a formagdo dos estudantes em bases compativeis com o estudo que em-
preendem, responde também a um designio institucional «de ordem ética
para a vida filosofica» (Fraga, 1957, p. 11). Ela tem em vista, por um lado,
impor padrdes de exigéncia pedagogica que a formacdo dos estudantes
deverd satisfazer, mas, por outro lado, impde a universidade a tarefa de
propiciar a sua aquisigdo, estimulando, preconiza o autor, «a criagdo de
um tipo de estudante movido essencialmente por interesses do conheci-
mento e por preferéncias de ordem intelectual» (Fraga, 1957, p. 14). Nao
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vale 2 universidade refugiar-se na lamiria da insuficiente preparagdo que
os estudantes trazem do ensino secundario, a qual levanta dificuldades
3 progressio dos estudos universitdrios. «A universidade, em principio,
ndo se fez para quem ja possua uma cultura universitdria» (Fraga, 1957,
p. 14), lembra o professor. Incumbe a universidade promover e expandir a
formacdo inicial, oferecendo e estimulando as condi¢des para que os seus
estudantes adquiram uma cultura de nivel superior, segundo padrées de
qualidade que a sua 4rea de formagio estabelece. A adverténcia de Goe-
the contra uma formagio superficial atinge os estudantes, em boa parte,
por via da inagdo da prépria universidade, que, ao descer os padrdes de
exigéncia do ensino que ministra, perverte a sua missdo de assegurar o
elevado nivel dos seus estudos. Ao condescender com uma formagéo
sem as exigéncias de qualidade indispensaveis, a universidade entra no
processo de decadéncia vaticinado por Goethe, instaurando um clima
de suspeicdo no seu valor, que a pode paralisar. Ao deixar-se estagnar,
escreve Gustavo de Fraga, a universidade comete «um erro sem reme-
dio» (Fraga, 1957, p. 12), que acaba por feri-la de morte, pois, continua
o artigo do professor de Coimbra e dirigente da Universidade dos Agores
no periodo da sua fundagdo, «quanto mais essas instituicoes estagnam
tanto mais forte (...) é a tendéncia para as considerar desnecessdrias ou
socialmente perniciosas».

No diagnéstico ao clima de desconfianca que atinge a filosofia,
Gustavo de Fraga, num texto de 1958, atribui a origem do mal-estar a
incursdes no terreno de diversas correntes de pensamento, que diz serem
«em regra representadas por nio-fildsofos, mas simplesmente por idedlo-
gos arvorados em mentores» (Fraga, 1958, p. 6). Esta dentincia reaparece
com mais clareza e até realismo, dez anos mais tarde, no conjunto de
palestras radiofénicas que acabou por publicar com o titulo Depois do
XIV Congresso Internacional de Filosofia. As impressdes que transmite
do congresso, que reuniu em Viena «sob a impressdo da ocupagdo russa
da Checoslovaquia» (Fraga, 1968, p.24), realcam o ambiente de desen-
contro entre os congressistas dos paises entdo sob dominagio soviética
e os provenientes dos Estados Unidos da América e da Europa Ociden-
tal: o desprendimento e isen¢do na abordagem dos temas filosoficos
defrontavam-se com o dogmatismo de discursos redutores de propaganda
ideolégica. Certamente que a desconfianga que atinge a filosofia tem tam-
bém outras origens, como o inebriamento que os resultados produzidos
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pelo desenvolvimento da ciéncia e da técnica provocam. O consumo dos
artefactos da civilizagdo entorpece as pessoas, como Ortega diagnosticou,
que se tornam insensiveis «aos principios da civilizacio» (Ortega y Gasset,
1930, p. 81), lastimava o filésofo espanhol e disso também faz eco a obra
de Gustavo de Fraga (Candido Pimentel, 2011).

Para manter o nivel de confianca na filosofia, haverd que desliga-la
da combatividade ideoldgica que traz dificuldades ao exercicio desinte-
ressado da reflexdo e confronto livre de ideias. E uma atitude que corre
em simultdneo com a necessidade de conferir aos estudos filoséficos uma
propedéutica de apoio que possa orientar os estudantes «num caminho
possivel» (Fraga, 1958, p. 6). E que o acesso as fontes que é exigido por
um estudo filoséfico aprofundado permite simultaneamente o treino de
procedimentos préprios de uma investigagdo sistemdtica e promove o
apuramento da linguagem filoséfica, que nasce da ligacao familiar que se
estabelece com os textos. Sdo requisitos indispenséveis a formacio de um
espirito critico e reflexivo, que distingue o fildsofo do erudito ou, se pre-
ferirmos, estabelece a diferenca entre a filosofia e a ilustragio. Esta tiltima
adquire-se pela acumulagdo de informagio que é capaz de transmitir ao
grande ptiblico e até mesmo as camadas cultas da sociedade uma visdo,
uma crenga, uma ideologia, uma teoria. Pelo contrdrio, a filosofia ¢ um
processo racional que se forma na proximidade com os grandes temas e
textos filoséficos. Deste contacto, surgem nao mensagens de doutrinagio
e mobiliza¢do de massas, mas as perplexidades que alimentam a reflexdo
que marca o caminho pessoal de cada um, que Gustavo de Fraga diz ser
«em grande parte, obra de persisténcia, o que quer dizer de aplicacdo da
vocagdo propria e inconfundivel para a reflexdo, obra de concentragao
demorada sobre pensamentos e sobre atos que se situam numa zona
ndo coisificavel» (Fraga, 1958, p. 11). Compreende-se por isso que a
filosofia obrigue a demorado processo de aprendizagem, e seja mesmo
indissocidvel dele, pois € no estudo dos temas filos6ficos que se ganha e
cultiva o habito da disciplina de pensamento, sem parentesco direto com
a discursividade que tem origem «numa poética mais ou menos raciona-
lizada» (Fraga, 1958, p. 11). A filosofia procura, no dominio da palavra, a
expressao precisa do seu estudo. E é este caminho de progressivo dominio
e aprofundamento dum tema que torna a filosofia «sempre produto dum
longo e inesgotdvel génio de persisténcia» (Fraga, 1958, p. 12).

Estas reflexdes sobre as exigéncias do ensino superior de filosofia
visam, numa primeira aproximacao, sugerir a forma de congragar esforgos
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para, avanga o professor, «resolver progressivamente os erros seculares
duma pedagogia com reflexos nocivos em vastos setores da vida por-
tuguesa» (Fraga, 1958, p. 10) e que a reforma, que entéo se preparava,
oferecia a ocasido para reparar. Todavia, subjacente a este proposito,
vislumbra-se o estilo que distingue a forma como Gustavo de Fraga
cultivou a filosofia, e que Manuel Céndido Pimentel pds em destaque,
de forma admirével, nos tragos seguintes: «a capacidade de construcio
tedrica e conceptual do autor - de nivel excelente quanto ao rigor dos
conceitos, a precisdo do juizo e ao investimento da critica -, o nivel do
saber fundado por precedente investigagdo, com que domina autores e
temas — e, finalmente, a busca incessante da sapiéncia como o mais alto
grau da cultura a que o espirito pode aceder» (Candido Pimentel, 2011,
p. 362). Todas estas qualidades, que também ndo passaram despercebidas
a Pedro Alves, no seu penetrante trabalho sobre os estudos fenomeno-
16gicos do autor (Alves, 2000, p. 368), se conjugam para compreender 0
sentido duma vida devotada ao pensamento filosdfico, em-que sobressai
uma concecio de filosofia que deverd merecer a nossa atengdo e de que,
de seguida, nos iremos ocupar.

II. A ideia de Filosofia

Ao iniciar um pequeno ensaio publicado em 1996, separata do
volume da Revista Portuguesa de Filosofia de homenagem ao Professor
Liicio Craveiro da Silva, com o titulo «Caminhos da Filosofia ou a razdo
e 0 desejo», Gustavo de Fraga formula a seguinte questdo, que passo a
transcrever:

E inevitdvel que nos perguntemos a nds mesmos, uma vez por
outra, o que ¢é a filosofia — particularmente quando dela e para ela
vivemos e, por formacio e profissio, habitualmente a entendemos
como aquilo que estuddmos e ensindmos sob este titulo, a filosofia. A
primeira tendéncia ser, pois, aceitd-la segundo a aptidao ou o hdbito
cultivado no dominio pedagégico e, logo a seguir, segundo o que,
durante a histdria, foi a filosofia. Talvez s6 depois disso nos ocorra,
criticamente, sem divida com dificuldades, perguntar pela esséncia
da filosofia, entendida a esséncia, na intuiciio intelectual, como eidos
do que o fenémeno manifesta (Fraga, 1996a, p. 341).

O propésito de interromper a inércia, que tende a identificar a
filosofia na continuidade do que se estuda e ensina, estende-se, como
poderemos ler mais abaixo, & dentincia do procedimento, que se tem di-
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fundido de forma abusiva, de tomar a filosofia como principio orientador,
sempre vago e inexprimivel, de inesperadas e muitas vezes incompreensi-
veis decises. E assim que, por exemplo, no desporto, se apela a filosofia
do jogo para justificar a convocagdo dum jogador para um desafio, ou a
sua contratacio para a equipa. Ouve-se até falar duma filosofia da higiene
publica para, no clamor duma altercacio entre beneficidrios dum servigo
e 0s seus gestores, fazer aceitar as op¢des camardrias do ordenamento da
recolha do lixo duma cidade, e facilmente se poderia acrescentar outras
situagdes a reclamarem filosofias do mesmo teor (Fraga, 1996b, p. 86).
Todavia, para além destas «filosofias», que a rotina e o uso corrente banali-
zam, mas que o prestigio do termo consegue até tapar a boca dos eventuais
contraditores, Gustavo de Fraga procura apresentar o que ¢ a filosofia na
sua esséncia ou no seu eidos, reportando-se a uma nomenclatura de sabor
fenomenoldgico. E uma tarefa que ndo pretende apresentar dissociada
da imagem que a histdria da filosofia nos transmitiu: «A historicidade
da filosofia faz parte da sua compreensio: sem dimensdo histdrica, sem
o conhecimento da sua histdria, nio hd filosofia que se abra verdadeira-
mente para as suas possibilidades» (Fraga, 1996b, p. 87). A filosofia, na
sua verdadeira acegdo, mostra o que é nas configuragdes de um percurso
que, em termos globais o autor compreende como «tentativa de, contra o
ceticismo e o materialismo, interpretar racionalmente o mundo e o ho-
mem a partir de um principio que é também fim tltimo» (Fraga, 1996a,
p. 341). Responde a exigéncia de construir uma concecédo racional do
universo e do eu, ou, a maneira de Dilthey, pensar a esséncia do homem
a partir da «funcéo superior do espirito», que na ciéncia e na técnica, na
economia e no direito, na arte e na religiio, assim como na vida ptiblica
e social, em geral, deixa marcas impressivas do sistema da cultura que
dard acesso a uma compreensdo da esséncia do homem. E destaca uma
passagem de A Esséncia da Filosofia em que o fildsofo alemdo assinala a
estreita ligacio entre filosofia e religido, literatura e poesia, pelo envol-
vimento que representam na interpretagdo do «enigma do mundo e da
vida». A histdria constitui para Dilthey o ponto de partida das ciéncias
do espirito, ou seja, ¢é a partir do sentido e significagdes do sistema da
cultura que se torna possivel elaborar uma compreensdo do homem e
do mundo. Os atos da consciéncia que acompanham o conhecimento da
realidade e o envolvimento no valor, significado e sentido da atividade
humana sio os tltimos atos a que temos acesso, pelo que ndo tem senti-
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do procurar para além deles qualquer forma de fundamentagéo que os
faca derivar de um principio tnico superior de natureza metafisica, a
maneira de Hegel e da metafisica tradicional, ou no sentido da coisa em
si de Kant. Gustavo de Fraga sublinha a convergéncia de Dilthey com o
projeto da fenomenologia, por ambos se oporem ao uso especulativo da
razio na compreensio do homem pelo sistema da cultura. Mas, a0 mesmo
tempo, sublinha o maior radicalismo da fenomenologia que, em lugar de
proceder de forma indutiva, da experiéncia interna ou do histérico das
ciéncias particulares, procura na redugdo eidética a descrigdo geral da
esséncia, partindo assim da génese geral para a génese real (Fraga, 1966,
pp. 92-111). Todavia, o parentesco da filosofia, designadamente com a
religido, que Dilthey assinala, servird a Gustavo de Fraga para enraizar
esta ligacdo nas proprias origens do pensamento filoséfico. Procura,
por isso, levar ao extremo a dinémica do espirito, recuando aos debates
travados na filosofia grega e a sua apropriagdo pelo cristianismo, para o
seu proposito de identificar a esséncia da filosofia, conforme poderemos
ver de seguida:

E penso que, repetindo as questdes e as polémicas que surgiram no
desenvolvimento do socratismo, por Platdo e Arist6teles, sem sair do
campo da histéria como histéria da filosofia, se pode melhor captar,
ndo s6 formal, mas também materialmente, a esséncia da filosofia. Hd,
de facto, momentos privilegiados na critica dos sofistas, dos céticos
e dos retoricos, que definem, que caracterizam o ato filoséfico, do
lado do sujeito e do lado da exigéncia de uma verdadeira epistéme:
do lado do sujeito, a evidéncia de que «Todos os homens desejam
naturalmente saber», que Arist6teles regista, no inicio da Metafisica;
do lado da sophia (entendida como filosofia primeira) a demonstragéo
de que por natureza deve ocupar-se da causa mais excelente («Deus é
uma causa de todas as coisas e um principio») e, por isso, é «superior
a toda a ciéncia subordinada» (Fraga, 1996a, p. 343).

E no combate travado pela «escola socrética», como insiste em
denominar o pensamento desenvolvido por Platio e Aristételes, contra o
relativismo e o naturalismo que a retérica sofistica difundiu que, escreve
Gustavo de Fraga, «melhor ressalta o ato da fundagdo da filosofia» (Fraga,
19963, p. 343). E contra esta influéncia que Arist6teles compreende a
vocagio da natureza do homem para o conhecimento da verdade até ao
seu limite supremo, € j4 antes Platdo, no Teefeto, tomava a defesa da via
superior da epistéme, contra Protagoras que reduzia a ciéncia a sensagao
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e, por esta via, a aparéncia. Estes temas e debates foram recebidos pelo
cristianismo que os transmitiu ao pensamento que se desenvolveu «no
signo de Descartes», expressdo utilizada em mais de um lugar da sua obra,
até a fenomenologia de Husserl, conforme transparece no influente livro
de Hans Heimsoeth, Os Seis Grandes Temas da Metafisica Ocidental, e
na prépria investigacdo de Etienne Gilson sobre as fontes escoldsticas do
pensamento cartesiano.

Saber o que ¢ a filosofia leva-nos ao interior desta linha de con-
tinuidade, ou seja, precisa Gustavo de Fraga, a «procurar na historia da
Filosofia o fenémeno da repetigio e, nele, a esséncia» (Fraga, 1996a, p.
345) do que a filosofia é na verdade. A opinido e os sistemas ideoldgicos,
ndo obstante a pretensdo de se assumirem como filosofia, ndo fazem
este caminho, pois ndo sé oferecem resisténcia a disciplina que a razao
impde, como passam ao lado do que € a natureza do homem. Quando
o Goérgias de Platio submete a exame a suspeita de as leis protegerem
os mais fortes e poderosos, acaba por se assumir como, escreve, «um
requisitorio contra a injustica e, & doutrina oportunista e relativista da
sofistaria, opde o principio de que padecer a injustica ndo ¢ tdo grave
como cometé-la e ficar impune» (Fraga, 1996a, p. 353). A andlise a que
submete a esséncia da retdrica tem no seu encalgo a critica a forma arbi-
trdria como a sofistica a manipula, sem o dominio preciso dos conceitos
que utiliza por meio de aturada fundamentacio filosdfica. A auséncia
desta fundamentagdo separa o mestre da retérica do verdadeiro fil6sofo,
que tem Sdcrates como primeira referéncia. Platdo poe em evidéncia o
combate do mestre ateniense contra o relativismo e o naturalismo que o
ensino dos sofistas generalizava. Remete, assim, para a fundamentagao
metafisica, que submete as ac¢des e o discurso a disciplina racional dos
conceitos. Desta forma, somos conduzidos para fora da perspetiva natural
por meio da clarificagdo apoditica do que os conceitos sio na verdade. A
decisdo politica e a atuacdo social ganham espessura quando inseridas
na perspetiva que a unidade da razdo lhes confere. E neste terreno, que a
filosofia cultiva, que percebemos como é inaceitdvel defender o privilégio
do mais forte contra o mais fraco e como ¢ preferivel sofrer a injustica
do que praticd-la: «Platdo ¢, dos discipulos diretos de Socrates, o que
entende o alcance definitivo das suas posi¢des e das suas afirmacdes,
transferindo-as, dentro da perspetiva da unidade da razao, do dominio e
do interesse pratico para o tedrico» (Fraga, 1996a, p. 356). Como explica
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no Teeteto, a atitude impressionista que se deixa conduzir pelos dados
sensfveis ndo sustenta um discurso consequente da realidade nem uma
apreciagéo consistente dos comportamentos, pois, ndo dispondo duma
clarificacio racional que a guie, oscila permanentemente entre o verda-
deiro e o falso, o bem e o mal, o justo e o injusto, e demais contradigdes
de ordem moral e epistemoldgica.

O conhecimento capaz de exprimir a realidade na sua verdade € de
natureza intelectual, ou seja, aparenta uma compreensio imutdvel que se
sobrepoe, em ser e verdade, 4 instabilidade das impressdes que os sentidos
transmitem. Aristételes, prosseguindo este combate contra o relativismo,
mantém a ideia de que o conhecimento verdadeiro se ndo restringe ao
individual, nos contornos da sua singularidade e contingéncia, mas s6
se alcanca ao nivel da esséncia que é da ordem do universal. Embora o
conhecimento envolva, para ele, uma confrontagao direta com a experi-
éncia sensivel, esta relagio ndo se fixa nela, mas visa exprimir nas coisas
a sua natureza, ou seja, tudo o que nelas permanece inalterdvel sob as
modificacdes acidentais a que estio sujeitas. A relagdo com a experiéncia
sensivel leva a interpretd-la a partir dos atributos que a fazem ser o que
ela mostra ser.

O caminho de refutaciio do relativismo e do naturalismo dos
sofistas, iniciado por Sécrates e continuado por Platdo e Aristoteles, ao
centrar-se nos conceitos da razdo que dirigem o conhecimento e a agéo
humana, tornou-se, remata Gustavo de Fraga, «um paradigma para
todo o desenvolvimento da filosofia ocidental, que (...) aponta para a
fundacio de uma metafisica e de umaldgica da realidade, oposta a logica
da aparéncia dos sofistas e chega a termo, na filosofia dtica, com Aristo-
teles» (Fraga, 1996a, p. 359). Coube a Aristételes dispor no Organon as
bases da ordenacio do pensamento consequente e definir na Metafisica
as nogbes cardinais que poderdo conduzir uma andlise discursiva sobre
a alma, a a¢io humana, a natureza, a vida, a sociedade e Deus. A par
de uma metafisica que estabelece as categorias mais universais de um
conhecimento racional do ente em geral e duma ldgica que define os
pardmetros da articulagdo dum pensamento consequente, Aristoteles
desenvolve um sistema unitdrio do conhecimento cientifico constituido
pela psicologia, a ética, a politica, a filosofia segunda, ou as ciéncias, e
a teologia, ou a ciéncia do Primeiro Principio que ¢ a razdo suprema
da ordem da natureza, da vida e da sociedade. Platdo, lembra Gustavo
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de Fraga, havia estabelecido nas Leis que «Deus é a medida de todas as
coisas», invertendo a conotagédo relativista do conhecido aforismo de
Protdgoras. Aristételes, no seu sistema das causas que permite pensar o
movimento e o devir, é também conduzido a afirmar a causa primeira de
todo o movimento que move sem ser movida. Ambos os autores fazem
o caminho da refutacdo do relativismo e naturalismo do ceticismo dos
sofistas pela dinAmica duma razédo que é simultaneamente demonstrativa
e intuitiva dos primeiros principios indemonstréveis do ser. E uma linha
de pensamento que nos coloca no polo oposto dos sofistas, retratados por
Platdo no Gérgias e no Teeteto, que concebiam o caminho para a verdade
ndo a partir de um exercicio metddico da razdao, mas de um acordo que
resultava do consentimento do maior nimero. Por isso, conclui Gustavo
de Fraga, como que a tragar, com intuito pedagdgico, um guido para o
estudo dos filésofos da Grécia Antiga: «Reler do ponto de vista da re-
futacdo dos sofistas Platdo e Aristdteles é descobrir o sentido eterno da
filosofia, como o serd, por outro lado, no termo do processo, descobrir a
exigéncia, comum a ambos, de um Primeiro Principio que unifica o ser
e o saber» (Fraga, 1996a, p. 361).

Os autores cristdos recebem esta filosofia, que se formou na Grécia
Antiga, atraidos pela confluéncia com o pensamento teoldgico e moral.
Posteriormente, sob o impulso de Galileu, a explicacdo da natureza ficou
reduzida a «férmulas numéricas e algébricas», o que levou as gera¢des
futuras a tomarem o «trajo das ideias» que servem as ciéncias da natu-
reza «como o ser verdadeiro e ndo como o que sdo, um método» (Fraga,
1990, p. 162), como Husserl denunciou. Chegamos assim a um ponto da
histéria em que o cdlculo se substitui ao pensamento e em que a nogao
de experiéncia invade todos os dominios do saber para certificar o que é
verdadeiramente conhecimento. Contra a tendéncia a limitar a no¢do de
experiéncia a comprovagio ou verificagdo e contra o entusiasmo que 0s
avancos nos campos das tecnologias e da inteligéncia artificial comeca-
vam a conhecer, Gustavo de Fraga procura afirmar a especificidade das
ciéncias do espirito, de modo especial, a moral e a metafisica, em que
a comprovagao factual ndo tem lugar e a nogdo de experiéncia se liga a
uma intui¢do de valores, que orienta a conduta, e a uma afirmacio do
Absoluto, que ndo sera objeto de conhecimento. Em concordéncia com
esta linha de pensamento, evoca a obra de Miguel Reale O Direito como
Experiéncia, publicada em Sdo Paulo em 1968, em que o filésofo brasileiro
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se opde as tentativas de, em nome da objetividade cientifica, identificar
direito e experiéncia juridica, assim como s perspetivas reducionistas
de subtrair o direito da sua natural relagdo axioldgica. A objetividade das
ciéncias culturais ou ciéncias do espirito ndo se compreende segundo os
parametros das ciéncias da natureza, pois sendo o seu objeto de ordem
cultural, reclama uma origem, nio de ordem empirica, mas assente na
liberdade da pessoa que é sempre chamada a optar entre valores em
confronto. A obra de Reale, ao procurar compreender o direito na con-
fluéncia do facto, do valor e da norma, mostra a solidez que sobrevém ao
direito por se opor ao factualismo, nova versio do naturalismo sofista,
e revela o alcance que obtém por «estar ancorado na filosofia» (Fraga,
1972, p. 315). A relagdo entre a filosofia e as ciéncias, em geral, revigora
a filosofia, mas também confere as ciéncias densidade tedrica que elas
por si mesmas ndo lograriam alcancar.

I11. A Filosofia hoje

O decurso desta exposigio, diremos para concluir, procurou por
em evidéncia como o combate ao ceticismo marcou os inicios do caminho
trilhado pela filosofia, que se afirmou como um saber de indole critica,
fundado na razio, e culminou numa teologia natural. Gustavo de Fraga
encara este debate com o relativismo e o naturalismo cético uma constante
da filosofia, que marcou mesmo os grandes momentos de viragem do pen-
samento filosdfico. Assim aconteceu, primeiramente com Sdcrates, que
fez infletir o rumo da filosofia centrando-o na andlise reflexiva da razéo,
mas também com Santo Agostinho, Descartes e Husserl, que delinearam
o seu sistema de pensamento refutando o relativismo e naturalismo cético
¢ fazendo um caminho que afirma Deus no seu horizonte:

Esse caminho percorrido para o fim ultimo foi precedido e
acompanhado, na filosofia de todos os tempos, por um conflito com
as escolas céticas ou com elas aparentadas, relativistas e naturalistas,
conflito que abre caminho para a filosofia e o seu sistema fundado na
razdo. Assim se verificou na filosofia 4tica, assim se d4 com Agostinho,
se repete com Descartes e, no nosso século, com Husserl, que também
chega 2 ideia de filosofia como «caminho inconfessional para Deus»
(Fraga, 1996a, p. 364).

Se estes temas revestiram diferentes configuragdes ao longo da
histéria da filosofia é porque o pensamento filoséfico reincidiu neles
constantemente, dando-nos a ideia do que na verdade a filosofia é, na
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sua esséncia. Gustavo de Fraga encontra assim resposta a pergunta, que
destacdmos acima, do que é ou do que trata a filosofia, ndo apenas na sua
dimensdo tedrica, como acabamos de ver, mas também na sua dimensio
pratica, conforme confessa nos seguintes termos:

A superagdo da duvida consuma-se, no pensamento ocidental,
na metafisica teologica, que na perspetiva do pensamento pratico
se traduz na descoberta, no homem, de uma lei natural, que é uma
participacdo numa lei eterna segundo a qual descobrimos a diferenca
entre o0 bem e o mal. A luz da razdo natural, «marca em nds deixada
pela luz divina» e que mostra a participagio da criatura racional na
lei eterna, é, assim, o termo de um percurso iniciado pela refutacio
dos sofistas (Fraga, 1996a, p. 364).

O pensamento filoséfico de Gustavo de Fraga, mesmo a forma
como abordou a fenomenologia de Husserl (Alves, 2000), deixa-se atrair,
nos dominios da metafisica e da ética, pelo tema dominante e inquietante
do Absoluto, e que Manuel Candido Pimentel alarga ainda ao dominio
da cultura. Diversos textos dispersos e, de modo especial, as obras Fe-
nomenologia e Dialética e Fidelidade e Alienagdo, associam a crise que
atinge o homem de hoje, muito marcado pelo poder das mais diversas
tecnologias, a experiéncia de vazio que o torna ausente de si préprio e
o mantém «mergulhado na experiéncia anti socratica e aniquilante do
relativismo de valores e convicgdes» (Candido Pimentel, 2011, p. 367).
Estas novas formas de alienagao, por encerrarem o homem num universo
«unidimensional», desvirtuam os beneficios que a ciéncia e a técnica po-
dem propiciar. Torna-se, por isso, necessario proceder ao realinhamento
da cultura contemporéanea pela fidelidade incondicional «ao apelo que
vem do ser», que o filésofo acoriano apresenta como o caminho que
da sentido a vida e a histdria, ndo numa perspetiva meramente tedrica,
mas eminentemente pratica, por envolver a «descoberta de que o fim do
homem ¢é o dever-ser absoluto, e mais do que pelo ser, é pelo dever-ser
que ele se define como ser histérico e se afirma, na histéria, criador da
propria histéria» (Candido Pimentel, 2011, pp. 367-368).

Pretendemos ainda, antes de terminar, dissipar qualquer impressdo
que possa levar a fixar a filosofia em um periodo, corrente ou tema do
pensamento, como poderia fazer crer a valorizacio que apresentamos da
Filosofia Antiga. A dindmica do pensamento filosdfico, nos seus comegos,
constitui apenas um momento privilegiado e exemplar para o exercicio
duma pedagogia filoséfica que introduza os estudantes no amago do que
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